


























ب 
جمعى از نويسندكان 


ناشر جابى: 


زائر- آستانه مقدسه قم 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


ماد 23235502 22ج دك مع و ا جرد ب ل 1 ل ا ا تدكا جا ا لا ع لد كج مادقا دل ل ا د ل ل دا ب ا ا ا ا 1 
مجموعه مقالات حا 0 0 
مشخصات كتاب تدم تقذ سمدم ف تعحددة تنح ددع دطتعده مكودع دعدم د تتم دددة تمع دده مفنع دع متخ كعد ددع عفتع عددة ف تج دعدم د تمعد د خدوع عدم مفذع حعدة ف ددم عب 7 
جلد ١‏ لدبا ماسوو د سداد دي ناد اده و يدانا ويا دناه بادا و يع دان اناد ويا لا هاداد ويا تاياكح ويا علا اناد و وعدن يداد ووه ا دياداء ويا عند يكام ويا لاب دادو يدانا ويا علا تراد ديوع تنه يبع 70 
اشاره ادام موا عق اطي ارم لاع حرا ري اي مي عا عر اي ري اي برط ا عات را ا ا كر ا ا عر ا ري ري قري اي ات جرح ا ري لت دري اي تي ع جرع حاص جرع جد جرع ماحز جر حا جراطة حا جز ا لبس حم ك عد كر 3082 
فهرست مطالب كوه دود عه دك دام د دده د دادعا ح جة وجوت د جه ع 13جهه دو دجام وه جد دعاك دجت دجوت واج د ع5 ته د و3 د دات واج د تا مجك دترت 2ج 5 جد ب كاده ع حت جاده دك حك جات جات 52 2 110 
شرح حال شيخ على بن ابراهيم قمى رحمه الله محمود اركانى بهبهانى حائرى مم ا وز 
يدر مترجم ا ناح اح انان نا احاح ا ناح نحا اناا احاح ا اناا احا اناا حا ا انا احا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا اا اس اس ساس اسداس 363 

شرح حال شيخ على بن ابراهيم قمى 1 

قم مقدس سكت خرن دوج كج 26د دج ع ف دوج فد م كد دج كرت 6 سو كج قم سوا عت مه وج كرت مد دجا فج ف موه فد ف جا ع ف سوج م وج خم ةك و كر سد د ره مت 7/1 

نامة امام حسن عسكرى عليه السلام انان نان ان ان نان ان انان نان انان نان ان اناا نان ان عات ان انان لان ان انان لان سان ان لان ان اسان انان سات اسان ان سات تان سات ساس لال سات سا لال لا ل ل ل ل 22 2 1619 
استادان على بن ابراهيم قمى رحمه الله ا صمت #ااسصصصئس ص لح مت مما موا ع م ومو صا م واه ا هه ج01 
شاكردان على بن ابراهيم قمى دعاك كا كمايا ناك اح عاك ايا وأا د عاك عاد اف تساي جلك أ ييحأ لح اك ساي اق لد اجا ذلك أ اك ايا أذ ان داسجا حاف أ اك اي جا اك أ داك ا جا ان لد الك د اكات 2 ]001 
تأليفات على بن ابراهيم عم ع لات ا ا جاح اا اا ا ا ا 1 لا ا د ا ا ات ا ع ا كع كد ماك عات ا م داك عام كام كد عاك م دو دكات واه قات جد كاه 32 00 

مختصر تفسير القمى ا حا ااا حا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا ساس ساس 8 ل 

مقبرة مترجم ٠ن‏ انان نا نحا نان ا احاح نان ا انا نان ا انا حا ا انا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اساسا ساس ساس اس 2 وأ ل 

على القمى سبط هاشم جش ثقه ثبت من الاعاظم ا اننا نان ناا اناا اانا اناا ناا اا اا اا اا اا ااا ااا 42222 ل 
مصادر و مسانيد كتاب شرح حال على بن ابراهيم قمى مش شا ا ا 
زندكى نامه رضا آقابابايى: خانم قاسمى نزاد بع م م مه م مم مه م م م مه م م م ممه مم م مه عم م م مه لم مم مم م مم ممه مم م مم مه مه م مم مه لم لم ل لم ل لس ل لل لس له م لأا 
اشاره عن ما تحن عع وات عن دن و جادن حر د با اتح د دن بادك حي درت بات ا درت دجاه حي جروج نب د جد باد كدي جره بان رت د درد ساد لون د رابجا حنم حر د حر بدت حر د كرد باح عت د كد واد ل ورت د تمان دك أ 
فرزندان على بن ابراهيم عبارتند از: - 8 00100 1[ 1 1[أ00000717[7اا ا ا نم 

اساتيد على بن ابراهيم جاح م ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا لسالس 
شاكردان على بن ابراهيم ترد اراد جو او حو حاو جد عوك عاو يك حو د شاد عمو بد كدي وو أ للراياد وماد د لاد تخي وه عرز كد ع وار اه لخب و دعا نا بالك ودر عاك لخر ع ايزياني برد نو جا 8 


آثار و تأليفات على بن ابراهيم قمى ا 
نقد تفسير قمى ازديدكاه هاى مختلف - حكنت سا كد امك ف املا شاك كاددت اب مالك ابلا شاك داك ا م2 تقب ااا شك كا اام ل لقتنا د شخ كد اب د كقكط د كي دا 21 
ييشينه جاب تفسير قمى انا انان انان انان ااانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 3 
نكاه ارزشى به تفسير قمى 48 0 © لككحكبك# 7878787 7ك©©ك-2>02>272720>22224©792727> 27277720ة2>ةة>ة©>ة2 ©9©09>0>0>0>02١‏ ©0012 0111 0ن 
تفسير نور با نور للع ا ا ا ا و ا ا 1 ل 0 2 2 10112502 
ديدكاه هاى مختلف ييرامون تفسير على بن ابراهيم ا ا نا اح ا تا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ااا ااا اا اا ا اس ل 31 
تفسير قمى در ترازوى نقد اجمالى ل 333344ج33ججلج””*كبكككك*#ء+####لحجب؟ججج<ج :22 0 0 0 000006060600000 
روش تفسيرى على بن ابراهيم قمى ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااال لس أ 37 
محتواى روايات در تفسير قمى ا نان احا ب انا احا ا اناا احا ا ناا احا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا س9 37 
فهرست و منابع ا ا حا نان نح ان نان نان نا معنن ان نان ان انان تن نان انان ان انان انان ان انان انان ان اع انان انا ان نان ان نا ان لان ان تلاعت ست ال لاعس سس سا اس سس سل ل سس سل ل ل سس ل سس سس سل 0ل 
بررسى وثاقت ابراهيم بن هاشم قمى فريبا شهيدى فر - الال ا ا ا ص ل اام ص ير صا لا أ و ب عاد لا سأ د د دما قود لم2 دس 8 
جكيده لمر 
مقدمه 2ك ذل م عددة تدمع حود و تك ةحود تردق ع عد حت كمد كا جود كردق ع مد د كح كه عددة دده عددة تدمع عد د كد م ع د قكة عصعد دك ةو نود د فصق عد د كك موده ع كمه عد لذ 
مفهوم شناسى وازكان و مصطلحات كليدى ل 
ابراهيم بن هاشم و ديدكاه علما و محدثين م ا ا ع مدان حا دا اماك مح عا اكد ا 9/1590 
كتاب نامه ذاه اخ طاح عا د مامه اق لماعك أن جات تداعا عاك اك أ لاتيم مج أدااكت اك اع عداك حاك أنال اتن ماج أساك اجات اما عا ناك عاك تام ماك اك اجات اتام ملك عاك أعاك تام عاك داكت داك اتا جا عاك وال ارما عاج دن داك سارعا داتعا ياج أدب انه :110 
يزوهشى سندى و محتوايى در «تفسير القمى» ان احاح ناح ان نان انا انان نا نان انان نا نان انان ان اننا انان ان اسان انان ان ا ان انان ا ان نان ان ا ان لان سن اال لان ات ا لاس لا ل لل سس 35 318 
اشاره دا اع م البح مح ان دي الا اماك لال لب خا ا ل اط ل ا ا ا ا ا ل ا ال ا ا ا ل ا ل ا 1 16 
مؤلف ئ لي شك صو م ص م 11391771 
تحقيق ا ا ا أن 
اشاره ام ا ا يي ع مج ا يه ممت عاق عه قلع اق عي مم اجا يد 6 كي ا يه كي وق عه قا ص اق عي 6 مت واه عمد 6 جاه ند م عطاق عب قم وج كاد 10 3١‏ 
إشكال و تق ا نز ف د م3 3 تت ل 1 شت ف 3 1 ف ا ا 5 1 1 3 5 11/1010 
ياسخ معش ا ااا ا 
ثمره تحقيق ااا 000 
اجتهادى _ روايى بود ن«تفسير القمى» ا ا ا نا ا ا ا اا ا اا ا ا م اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ساسا اساسا ساس 1 


ارزيابى سمه ممه مم ممه ممه ممه مه ممه مم م مم م مم م م مم مه م م مه م مه مم م ممه ممه ممه مم مه مم م ممه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه ممم ممه م م م مه مم م م م مه ممم ممم مه مم مم ممع 
روش تفسيري مؤلف ااا ات ب أي وا د اي وا د لاا جيه ا اع عاد او جاع ا اي لوك د أي ا عد أي ا كد لاع كع م دواع عد أ وح ا ل ا 0 
بررسى احا" زجزاة ات اع رعو طحو اجيم حلم حيط جود طوة أعوح] حزد وود يح عام عود توح حوع راع ود دهز جيم ع ود صر عوو يديه موه إحد عزو ريد امام زح ط رودي يد عرد حيد حزن معازم عد تود رصي عر عرد عزو جيحر اع ود عرد ود يجيي مود عرد عرو جيم عرد موده تومي عزم 2 
محتواى تفسير لصي ل تا ل لاص ل ل ص تا م م ات لصا لمات ايا دو يا2 
ارزيابى سند روايات 2525552-55 17 5 واد 5 5د 5 ودج 2 خوك 2 15د 5 2 55 5155 25 2و3 5 15د 55 355 5 كد ك2 حو وت كدد 5د 2 2ك كاد د كك د نك كك د كع د ددا دكا 2 1 2 ا 5 
ارزيابى محتواى روايات عاب عن مابس م مز عنام باد ساد سوام بام سم م عي مانا سوه زعي مانا اسع زع اجن اع زعي ناب اح اب عات نابا اع نابح بم اح اام زات حا ا ا ايسا موف يات انا ااا 
نتيجه كيرى ا اح حا ل نر ع د ادن لا كان فرل ل ورور و را ا عات ور راج ا ماك لات انا رك عر وك ارد ل اك لانو ترات كا درك طاح كان تر عط اند 
منابع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا 2000 
تشكيك در انتساب مقدمة تفسير قمى يوران ميرزايى عمد دح دعاده ع ذه وماوها دده دجاد ملاع ذه كاد د أعد ماد ع 35 دعاده ل دمع دواد عع 35 جدادد اد دع جعاد دوع 2 تاو و دم اددج 
تفاوت هاى ميان مقدمه و متن تفسير منسوب به قمى عع لمق ا اسك رهظ ا سما ات دك د ماك سا لع عو كدا دا رد واد لحرت واع دما كما تاباك د ولج ادر باح داك ترد د ملك - 
مقدمة كتاب تفسير منسوب به قمى جام 1 ا تت ب ص م يت تام تت اد قاد 222122 4وا داه دم 92 
عبارات ارجاعى در مقدمة كتاب ا ا ا ا ا ل ل 
أشاره و أ ا ا حا ا ا تر ا ا ا 
متن مقدمه تفسير قمى حقن دده عدت - د دف عد -«د دم دتو ده دن ددت ده دده تح دن دع د عمد متت عد دده دجت ع مد عند عد مده ده عه دده ستو عد دن ددم عدت هعتم عه 
متن رسالهى نعمانى ا ا 0 
نكارندة مقدمة كتاب لاع مد درط وا د كد لطع معاد دعاك سدع كرد دح ماع عه 1د ف عاك اطع كرد لدع عبط عع علد د حاد رط د كاد ارط دك اد كاد درط دك ولد عاط ددع بز حال لطع م كد كدء لط لد كد عالط ع داعي 
تفاوت هاى ميان احاديث على بن ابراهيم در مقدمه با متن قا ا 
نكتة اول ا ل دك 0 كك لل لك 2 تروك اك كد لك بلك را ا ا اد لال الاك ا ا ا اا اا ا 
نكتةٌ دوم عدم دحا دام قر كه الرداك لياو ماع عا كا قر م رساك بو ولح كحض كر حي دل سا با لوقت عط كر حي د لوسك لبو وات ع اكت قر د لك رحا لباو دا جلك رو حا عرسا ناز عات كك قري حلت عاك او داك ا ا 
منابع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ا 2000 
نقد نظرية توثيق عام تفسير منسوب به قمى يوران ميرزايى الود لجع و اكد فقي عدي صا باه قار قارع عر ا عا وماد قال قر جعي ا سل ترما كه نري يا ا اا 
اشاره :|66 > | |ؤ ز | زذ ذزذز ز ز ز 1ز1ز ز|زذزذزذزذ ذ ز ز|ز0900000000090909090090003 | | ز |[ [ |[ |[ [|[ز[ز[ذز[ز[ذ[ذ[ذ[ذ[ [ [ [ [ ا ازاز 1 
وروي عازن بتو عاديا وو ا 30000 
بررسى شرح حال رجالى راويان تفسير قمى واو ا ا ا ا ل وا ا ل ا وا ع ا ا ات وا عو ل ع ا م و ع هو وت ع و و د و م 3 
راويان ضعيف عرد نج انه تن حاكن دو دي تون مدن سوس عم نود جه محقم جرد ون درت تعدا دوك امد مك تخ دمن د د كن مد لخ 2ك دو و دخ كتج مهمد ده 


1300 بار لمم م ع ف ل حي و قي ا ل رت وا عي قعل كي ع ع عد وج عبد خاو و قر خم مه د عبد ق ع دوي ع قو عد وك عرد م ع وو ع تب لوم وده عرد دوق عب فد دعو‎ ١ 
111 علت وقوع د د ا ا 1 ا‎ 

". احد ال ب ا ا ص يي ص مص ل لات لصتت م تم تم تمض تم م ات مش عام لام م خم عام مم تام عام سام وما ماس لبها و 17169 
علت وقوع اروم ما مو لوط مو كه فلم رمام مو كمد معد وود مود ا 

؟. احزاب (خندق) م ا 716 
علت وقوع مت ا ا ااا افا اف ا ا ا 1 720161 
بن م م م ا ااا ا ال ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا 1 ااا 
علت وقوع صا ا ا ا الا ات ةكت ةك ات ةلا ا وك لباقي ةل امي لماي ع و 16/16 

ه. ذات السلاسل ز ز[ [ذز | [ 1 1 |ز1ز 1 ]1 1]ز1]1]ز1]|1|ذ|ز|ز1ز|ز]ز| | | |[ | | |[ |[ | |[ [ز[|ز|[ز|[|ز[ز[|ز| ز[ز[ ز[ |[ |[ |[ ز1[ز 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 1[ 1[ [زذ[ ز[ذ[ |[ |[ [ذ[ز[ [ز [ [ [ |[ [ [ [ [ [ [ [ [ ز [ز ز ذزذ[ 00 
علت وقوع 0 

ع. فتح مكه ا ا ا ا ا ا ا ا ا اي و م لم101 
علت وقوع 1 1 1 1 0 

/. جنك حنين خدخة خوك نت نت طيطنت نوت خنع طعت كنك لطت قدت طون تند وكرت دكن ونا شين كوت تكح د ديت دنرت تبات كن كد طروت قدت كنات دك نح ددن ديرد المع 
علت وقوع ااا اا ااا ايا ااا 010101 ا 

/. جنك تبوك از[ ا 
علت وقوع وس ل اش ا ا ا لا ا ا 
كتاب نامه ا ا 00 ““ددد-د-د-ب-ب 1919190 [ز[1[ز1[1[1ذزذز1#ذز1[1[#11*1[[[آ1[آ 1 
اسرائيليات در تفسير قمى رقيه يوسفى 9893# اا 0 ابن 
ك3 ل كا ا كا ترا لكا ل ا ا ا 0 
معناشناسى اسرائيليات تت م ل م ا يم ا ا ل ع ا ا ا ا 
انرا كنل نت 31و تفسين قق” 0020009 8تا09تنت3-ت-- 239 
اشاره اموي اوداك لساك حاط و لمم كوو ماما ماك جام جام اه ورت جرد ع دعاك مرت جاح عا لمات حر سسا مرت ل عاج داه دن روح حساك عات عدن اما در وه عد ساح ات ل عدم ناه م مو ترد مس اس نك واما دس ا د ا 2 713/17 

.١‏ داستان خلقت حوًا عليها السلام ملفا و صخو 2 255 200 153 اف اك الت ا ا 

نقد و بررسى ا 


سوره الف 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 


سوره | 











مقدمه سمس م مم م م م من مم ع م م م م م م مت مم م عم مام سم م م م مم مه عم م م م م مه سه مه مم مام عه م مه سام مه مه مام ماه م مه سه مه مه ماه مه م مه مه مه مه مم مه مم م م م مه عه مم عه مم م م ل م عم م سس 161516 
ولادت لاا ات شت لش اش ص تت لض صاب مادج اداج اي 1 
خاندان ان ان ان ان ان نان ا نان نان نان ان نان نان نان نان نان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان نان ان انان ان انان لان ان انان ان سان اسان ان سان نان سان اسان ان سات تان سات ساس لان سات ساس لسن ساس ل لس لس ل سس سد 2ل 16013 
دوران جوانى ا ا اا اا ااا اا ااا ااا 0 0 0 ا 
انتقال از كوفه به قم ممم م مم مم مم مه ممم ممه ممه مه مم م م م مم ممه ممه م مه ممه مم م م م م ممه ممه ممم م ممه ممم مم م م ممه مم م م م مه ممه ممم م م م مم ممم م م مم م ممم مم ع مح عع 
حوزه هاى درسى كوفه و قم ا ا ذا ذا اح ا ا ذا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ا اا اس ا ااا اساسا 363571 
روايت ابراهيم از امام صادق عليه السلام لاحن نان ل لام انحن عا انان ل انان اتناس لا انان انل اااناحات سان اسان ل تاعسل لاسلس ا لل ل سس س2 161719 
روايت ابراهيم از امام رضا عليه السلام احااااا اااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااس 39 3 
يونس بن عبدالرحمان و تعامل او با ابراهيم كوخ ونا جوع حم هاده دح جم دده دم د ماده دع ع ع كاعه د عع د هاده عع جم هتددح د قدت دع 32 جاجد دم دعاو دح 5م تك دلا عم ادهج 111010 
ابراهيم در كلام علما ا 0 200 رن 
مقام معنوى و اخلاقى ابراهيم ما ا ا اا ا ا ارا ا ا اص اح ص وي ام 55037 
فعاليت هاى فرهنكى و اجتماعى و سياسى لض 
وثاقت ابراهيم بن هاشم 000 رزرين 
تأليفات و عت كو قدة ف فم مدقم م لذ ع ا ا ا ل له ع ل ل 1/6 
مشايخ و اساتيد تادب الاو ؤواي ناكا وي علانالادي اين دنا رظاح و ع لاباياكا ياي اها اد وه دابا بذجني ينانا كاد وه مها بادا واي هطاح وه مااي ده يدادو داكي داك ويد ديب 101/2 
اشاره اموق لا اه عطي رع لي انيه عر عي ري عي ع جف كا ماق م ري عر عط رع يا ا ساك مرت حي دري عدم حك ان كا ساق عت حي عرس حدم رع جاب كام اماع حدر حب قرس حرط تك ان كا اماف حي ترب فرع حرم ع عا ا 61 
شاكردان ا ا ا ا ا 00 رن 
تاريخ وفات و مدفن ابراهيم حي 00 ارين 
منابع و ماخذ حم 0 ارقن 
بررسى علوم اهل بيت عليهم السلام در تفسير قمى ا احا اااااااااااااااااااا اااااااااااااا اااااااا ااااا ااا اااااااا سا3 16 3 
اشاره لول ا م ا ااا ا ا م شي ا صا شي ا ص شت شت شت شي شب سس 2ش 2ش ص 2252222 ل ساسك ش ش متا تف ما ابا اتات شاب 5217 
ديباجه ا ا ا ص ف ات ركه و 2 6617 
جكيده 8 2 0 
مقدمه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار 
فصل اول: كليات و مفاهيم ا ا اا ا ا 0 
الف) مفاهيم 111110[ [ز [ [ [ [ 0 اا 


تعريف علم ل 8186 
اقسام علم سم مم مه م م م م مه مم مم مه م م م مه مه م م مه مم م مه سم مه م م م م مه ممه سه مه مه مم مه مه مم م مه مه مه مه مه مه ممه مه مه مه مه مم مم م مه مم مه مم م م م م م م م عم عم م سس 6617 

الف) علم حصولى و حضورى اا ا 000010 

ب) علم غيب و شهود خا ااا اق مط كل قن ااذه تمدو كاف ال ان 

") اهل بيت عليهم السلام الاح ان تن ل لا انان نان انان نان لاع انان انان ل ا انان سانسن اسان عاتن ا اسان ع سس ل ا ساس عت سل لا لاعس لت سل لا لسلس ل لس ل سد إأر 16 

* - تفسير قمى لدعا حكن كن حر اح لات 4 لذو تعبا لح ا ارا لد و ا ا ا 
اشتازة ل بج داه ودعي م جر د د ودع اد د ب ديه و ونج اك وس جرد ا دام ونع فر مط و رو دام و جل مب و ا مد ابت عا د و ا 1 11111 

الف) مؤلف كتاب وم لك ا ا ا ا و لا فك ماك ال 8 ا كر لاي ا كوا ا م كم ةا لتقام اك 

ب) تفسير قمى حي بن 

ب) كليات علوم اهل بيت عليهم السلام اح اح ا ان اح حا ا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا اس ااا ا اس اس اس 3 ل 36 
اشاره تقرط ااا نواه ادو اياج توا افو اويا تراه اسدوطواو ا تراه اسد عط د ماه واه اسدو وو باد ااه اخ ل اد او ا 
واقعيت هاى انكار نايذير ا ا حا ناا اا ااا ااا ااا اا ساسالا 1 9 36 
خبر هاى غيبى تحقق يافته ل 00 رردن 
فقدان عجز و جهل در ياسخ به سؤالات اا نان نا نا نا اا ا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا132 3610 
مرجعيت علمى اهل بيت عليهم السلام ا جا ا احا ا ا حا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا ا ساح لس 36 36 
اعتراف دشمنان ب عق د لوا لالدو نا لاقت ها دعاك عاد دك عاخن وكاو عات وب واد عام وجوت داك د كاد جعت اا جاو د ادا ع داو عاد عدخت 522 32 1700 
ميراث عظيم علمى ا نا نان ا ناا نا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال الس ف 0 36 
فصل دوم: آياتى كه بيانكر علوم اهل بيت عليهم السلام است 000 
اشاره سو بل توا عار لماع 1ن اا واوار مقطو جو ل كمي جه ماع جام جوة لا طم 27 ما ع عاو عات لمات وا دو اماق د و و ع ا ا ا 
.١‏ آدم عليه السلام و آيات تعليم اسماء لاص ا ل و ا جيامة ا و3 او و م و3 تم د ل 0 
”. ابراهيم عليه السلام و آيات علم به ملكوت آسمانها و زمين ا ا ين 
'". ايه ارتضاء 00 نر 
؟. آيات شهادت ييامبر صلى الله عليه وآله بر اعمال 30ج م خا ليش ةذ أ امه اه درا للد لمعا ملا ل طعا داعا جد علدالا ربد اح أ قدي جاح ا 121 
توضيح و بيان آيات ع ا ل لم ع ع ع ممه مم م عم مم سه م ع ع عم ممه عم م عه عه سم م عه ع ممه عم م عه عام سه ل عع ع عع ممه عم عع ع لع ل عل ع عام ع ع لال لاع ل ل ل ل ال ال ل ل لا ع6 


اشاره ملسم م م مه م مم م م مم مم م مم مم م م مم مم مم مم مم م م مم مم م م مم مم م مم ممم م مم مم مم مم مم مم م مم مم مم مم م مم ممم ممم مم ممم م مم ممم مم ممم ممم مم ممم مم ممم ممم ممم ممع قمع 
رواياتى مبنى بر ابعاد علم اهل بيت عليهم السلام 0000 ون 
الف) آكاهى به زمان مرك خويش (علم منايا و بلايا): ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اساسا 1 


فصل سوم: منابع علم اهل بيت عليهم السلام اا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 361/172 
اشاره ملك دوف اك اح لمر “نر عع م د رد كلد فراع لك حو عر ند فوا حو وتران عاكة اند معو انبا عن م ع اتن عت اشم ع تر ع 101/0 
-١‏ وحى و قرآن 0 رون 
-١‏ وراثت از ييامبر إوآ 999999777888937 ح97حك"ك7-ك2-9-922لك77>7>2>2>7>727 ااا ا ا 0101000 لزان 
الهام م ا ا 0 
؟- القاى روح القدس ---د----ببببببب 700 0 ااا 
0- تحديث الك اا ا امال ولا اد واج لذ ا ا ا عد 3 در ولط اق حا عا ات حا ون عند واوا الوك 2 اداو كنج ططاح امك جح لل دجو عا عامج د ماعطو 61/16 
ع- كتاب جفر و جامعه ا ا ا ل ا 2 1 
آكاهى نسبت به اديان و كتب آسمانى تنجو خذهة دمع نن مقه دنع تطونك عع خنع تسجاع حت مف عع خددخه عع طون معع ننم ذمماع دن مف ماع نمخه عع طمن معفم 2 ا 
خاتمه و نتيجه كيرى: ليم اود حي د با ود مب ا مق دح و ع عو و لوو وو لاه جك ع و وج جك رواب ردك دوي د طواياد اك وو جلك كدر و م لوباك كوو لد بكر وه عالج وعد و ليك كدي يك نوت 7/12 
منابع: ا انان اح اناا نان ناا نا ا نا ا احا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 36 
تفسير قمى بين رد و قبول سيّد حسن نقيبى ل ل ا 
اشتارة ااا ااا ااا ااا 0 
مطالبى كه در تفسير آلاء الرحمان؛ مرحوم علامه بلاغى از تفسير على بن ابراهيم قمى نقل كرده است. 08 000 ااا 
على بن ابراهيم در تفسير آلاء الرحمان علامه محمد جواد بلاغى ا د ع عدا حي ع وماد د عا لود نك لالح لدواة اليك حا لوقك لام دعا و أليرك حا ور ع لراك لد 00 
مرورى بر استفاده هاى مجمع البيان از «تفسير قمى» سيد حسن نقيبى لي ل ا ا ل ل ا ترا ل 2 01101225 
|كتارة ايياااااا ايايااايراااااااااا اا---11د1ٍ00121 0 0 ا 0 
على بن ابراهيم در مجمع البيان طبرسى احاح ناا حا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ا اا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اس اس 36 ]3 0 
داستان داوود عليه السلام 2257 205 د21 5 ا جاه دا ذاه واكاجاء جد 5 كد هزه كدر عجن مع كدر 3:55 جاه عرحرد د كماع كد د د كظدء كدروره لقاع د حد ور ف تاداع تعره كاد 2 كدااع مارم د عدا د كرد و كاد ل 012 
غزوه احد اا لان ان نان ان ان ين تن ل ب ل ل نان نان نت نان نتن تن بن نان لت نان لت نان نتن لت نان نان نان نا سنن سنن لس نان سنن نان نت سن نس سن سن سس سس ل ساس ل سس ل ل سلس سل لس سل سس ل سس سس سس د 2 3173م 


اهميت روايات اخلاقى ا ا ا ا ات عه ل تا خوك داه ماه ف ع اط عر خسو د قبت 2 001/16 
اركان علم اخلاق 0000 
مفهوم اعتدال و حد وسط اه ددا ل توا عاد الات يدت هاه مساييي حك ماه ولاه رحا دتاييس عام مع اده دلوا د ااه ع لوحت يده ااه علو جام اد عل وود توا و لات ولواب مناييي اماد دوقاات لاوا وساي ل قرعا داع ايا ,0 
روش بيان مطالب در علم اخلاق اح اح ا ا ا نا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ا ا اس اساسا 8 9 ل 
رذايل و فضائل قوه نفس ناطقه ا ناح نان ا ا نا نا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0043222222 
الف) رذيله جهل ل ا ا ات اا كد ا ا ل ا كت ا ةا ا ا ات ا ا 0111 
فضيلت علم اج حم مدي كود ل حطسم سس كودع ام مع صتعيمة مد وج جام وم خديه أو ودع م دم خودي ة ممتود عام م حاديه مكودع اح وعم مس 3111 
فرق بين خشيت و خوف مذموم تمدع 5م ودج دع دم د جاده 2ع دم هتدام ع ورم دواد ع جد د دواد عجره عاد 2 35 22 دعام د د جاده دع ره دا دادع ع مم دجاو دع 35 وماجوادح 233 7 0107 
يقين در برابر جهل مركب 4كك"يت”حي؟يكُ-لحححححححي ‏ حوكفر)+>جج”ب ؟>]>]>١2>2>2>2>]|7>7272>272]7‏ ا 00 0001ل 
سنكينى وظيفه عالم ا ا ا ان ا ا ا ا اح ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا اس ساس 3 8 ل 
عالم بدون عمل م انك 
رابطه علم با زهد م ااا ا ا م سك ع ات دده ووو و المي المع واكم ممع دادو اد براه وا ءالدب عاو اواك لدع اماه اكد بت ينيرت 0:42 
حب دنيا احا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا سا اساسا ساس لس 31 94 ل 
حقيقت لذات دنيا لال يد ا عو و ا وا ا و ص لت ا وى ل لك وي باج سا تع مي مويو ع واه عيك در و و سسا باتك ووه مدتك رع ويد طوايك دع اواك الخد وو نوات ج91 م 
فضيلت زهد 899898998948994 لل9944ي++ب “737 277 011111111111111 0 0 0 
اشاره ا ل اس ل ا سمس 2 ص لاس ص ل رض م مت جا اماه لوك م عمد ع لوك ع امو ولوك مأعمد ع ياك عورة واطواك عجوت ادع 
تعريف زهد ل ف ا ا حك لوك لم ماك نئي لجا لواكي ما ك ا ردئي ماك لون د فانا كاتف دحا روتكد عبان قن ونان فلك دبا ندك سح تكد دي مت ديد هم 
درجات زهد ا سا ا مج ا عم فم اه د ممق ماه اما رع سما كد ا اك دك 2ح 201 

زهد در شبهه اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااال 96 م 

000 0 ياكيزكى نفس اا‎ .١ 

؟. صعود و رفعت به سوى خدا اح ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااال لس ل © 

". دورى از هم نشينى با فاسقان الا ااا ا احا انال اانا اح اانا اساسا ا ساسا ااال الا الل ل دل لم فاع 

زهد در فضول لدج د جات كارت عرب بارت حر رساج امارد رك رساج دودح ا رداك دان جاح سارب د بد مد لات داج د رحا كد ارمع ان كلجا كدت رداك عع اد اد لدان دك لاد د دك 20 

حصول وقت زياد براى سلوك الى الله م م ا ا 1110 1غ 


زهد در زهد ممع م ف ا ا ا توا لخ عا ع ل مدع ع فرع سا عا ات دوه تو عع عاك ل دص ظح دمع دكب اسرط عات دجن د د دادع دك عا بوم د عع د 2 لاندع 
راه درك زهد 225:3 مدع 3 وخ 53133235 :325532251 ده 
رذيلت بخل د خسامر بدت ادب سدم واب ان رادب د سد بادا ماد راد دواد ساعد ا دست دس راسحنا ادبا ساود ادبن امد سداد ددرا مدا ند بد سا دوديا «ااع 
بخيل كافر لمم سم م م ممه م مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمم ل عم عد ]لقع 
شح بدتراز بخل ود طنط معدا ع دكا عاد ل ماده عاد لحان ناد ددا دن نكاد دده دحت دا عاد واد عاد اد حا ن دما عدج دام اد عاد د عاد دواد د د ا د عمد دعام دواد ساد دم ود د دددي اع 
معالجه بخل كك اد ا لات تع لاد لكا تك ع ل كي لت ا اد قر لك ال ا ا ا ا ل ا و اد ل ا 1 
فضيلت سخاوت رهن ددا ود ماع مجع و عدة ماع عع اء تعورع دادع كع عمد راطم ماود معو سمه ددسع وتط ع عاد مجع دتدع ره رع اعرد سصع دنع عع واد عه ل وددع و ع موده عع دامع د كرد سمو دع دود عوج |[ زع 
اشاره 20 1 ل د 2 ا و 5522 ل كر 0 ا د د د ل ا 2 
حد سخاوت بوتت نص مابجة دك كعد مانا ارامت + مايا3 + لكوم د دايا د معفم مايا4 دك تممه داه دوعص + ماخ ورد كف عا د كت عيض دوه دنا را دق ع عككك د كذكه مان دود قب متك د ةد د مدب 7ق 
مصاديق سخاوت ئ ا ئش تا توه راع 

7 1/2 انفاق در راه خدا اددع لوده رمد عا مدع بع درج ورد رسا ره د ع قن سه ع دع د وسرعاد رج د عع جرد يداي بح جرع لورد رموه كد در ة صرد و كردين ددرن جد حدة دود ماده دس ترد كف عد د ة جد كد ع سح ككك‎ .١ 

؟. قرض و صدقه مداوك أ واي واأك ف لدبي علو ادك د ماي و أله ديام اواك أل جاماء وأ ل لد بام علو أت لود امه انا ل ي اتن ماك طاسا ب تونام اد جاتو واد مد عجان دك اي يأك اتوي يا اتا ويد 2118/2 

". سخاوت در جان مع سن كود ع ره اصع طرط يده طعت خ تس مدع رشبم دصر عرس نمدم ع سد طم ع دوع مو سيا طحم دم د دح دون طمن وكات د عت وديت دد د لاع 

ايثار بالاترين درجه سخاوت ا ا اح ا اح احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ا اا ااا اس 9 1 
رذيلت غنا و بى نيازى ا ا ا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا سا8 ]ير 
فقر بعد از غنى ا نا ا ناا ااانا نا اا نا ااا اا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 315322 
فضيلت فقر لاا ا ااا تا ا ل و ته حر ف ا 206 
1 شد ا دبب- 01‏ 00 
اشاره ا ا د للا اا ا 0 ا لد عا وا جية ب لا ذم جع تاماك د جية د لا لدي جو نام د حم دو ع ترج دل د 5 5 بج امي م د علد بد ع موك ا مد د فر 2 2 
حسود و دشمن با خدا ا ا اا ا ااا ااا ااا 1غ 
حسد سبب توهين به ييامبر 2323ل ©#فهه 000000000808800 الا 
فضيلت نصيحت مم ا ات ا ا ا لا ا عو اك ا سا ا حا الا باق ل لب ل ا ا م 121012 
رذيلت قطع رحم - اا 1 ل ل الاو 21 تو الل اش لخي كا 21 ااا و1 ص كك جا داعا فر امل و 11 ف ل م21 
صله ى رحم م ل شلش تتش ل ل ئس هوام رباع 


اطاعت از والدين اا 000 اا 
استهزاء ا ل ل 1 ل ل 1ت ل ل 1 2 
عاقبت استهزاء كنندكان - لدب اند و ادب انان ددحا ند بد سن د سسا ددن سان سحت د سد دناه مسو دف كسد نادجو اداوس ددبدنين دمو للك 
عكنة ع اك دالسامام علد د مادام دأد اد 2 عاب اح عد اد مك امات ديدع 2 اماع عمرت د عا ءادا جدع د اماع عدوت ل ماد ماح ديوع د قاد عد د سما دساك رد مكاد اح كدو مومع د سادره لاقام د كدت لك دا كاعري عت 2110 
اشاره ال مح م دص عدن ددن عاد لد وان وا عدب دان عاد دع نص عدب دوا ماد بدن دوا عاد ب دجاه م دعام د عاسه ماد سماد تماد بد جاده سداد د جد ور اناده ساد ع دواد مد ددهت 9 اع 
حرمت مجلس غيبت لمم م مه ممه ممم مم مه مم م مه ممم م ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه مم مم م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م م مم مم مم عمد لآم 
علاج مرض غيبت افو قاع 
فضيلت تناح 'مومتين 0 222 222221 15 2 ل 1 2 0 1 2 20 
كذب دان ال حل عبان توك دماج تقوي تمعن ذيك دما سنس مدنف د ملعك دك امه عاط طن دجا سلكه باط حداف + موا كلده ما دل سبد ذه سق نما د مع اط جع 26 
اشاره تم 2 542354 57335354 3333 252525332333754 754 522 ا 3 عار 
تهمت دروغ به حضرت يوسف عليه السلام جوج و تسد ده عدم هده د ع د جيد دده د عاد د سكام م ع صم سد صم و صكين لدع مده صمو مع د حونه مد ده ميو يدام عع لس 210/2 
لق تخد يدبيو ب ود ب اد دربياه و دق وب اله جد مكل ممرائة امووة ف اما الم ده ا ما ب ا ما اع 
5 ا ا ا ا يبب 1 1100000 
اخلاص اا ااا ااا 000000000000000 اا 
مخلصين و مخلصين حا ا ا 0 ادم 
نشانه هاى اخلاص الاو دا لق ود ماارا و رن دا لاا عد 37 د تر اننا اعون الاق تح اهنا ع 37 اعد مامه ددم وا عد 122 201 
راه هاى رسيدن به اخلاص 0 0 ريا 
-١‏ دل نبستن به دنيا حا ا ا 0 ردم 
؟- بى توجهى به اقبال و ادبار اديع عو مت م صوق لامه م جد م نمم حر شوك لام و حع ةلاع عر تراه تاد واد و تناع دا در جاعبةة مد واد و تاذ مدت ود مدي مت دع ماد ديد تع عدت 201 
''- اعتماد به خدا - دنا اداع كاه جد جا عاك دالا و واب إن بنه كات يكل دادو ادا باك ع زه كا ياك داطاد داكا بق رك معد كات اك دالت ساد اذا بك مط كان باك لاح دكات رن عدم كرد اك عاك لاباي اد حك كد مد دا 0 20 
آثار اخلاص لا تك ا لحم مه كك فق ع قفي اط مره مد اه خم طية كنا داعي عرد مد ادك لتق ذو شو دواد عرد عدا د الات جه مذ د اتج عرد مواد د نج ند ع ث سياه جد هت د ط قو عه صق كد عد 22 
.١‏ هيبت و خشوع موجودات لس ا ات ا تا ص مات ا ات ص مات لل ات لم ع ا ل مو رمات اك ع ع سام درت ل موقا وس نك مامه د لت 207 
". كفايت امور د د جاداء 325 6 ساد ناي و كاداد © ةا 6 01-12 2 ةا د عدا 6 مدن 6 ساد لكاي و كلد و كه مادا لقاع ددا 1 ترد اجا لكاي معاد د لكام م لاا ا مادا و ا 2 0 
'". روشن بينى ممم م مه مم مم ممه ممم ممه ممم م م مه مم مم مه ممه م مم م مم م م مه ممه مم م م ممم ممه ممه مه مم مم م م م م م مه مم مه ممم م م مه مم م م م م ممه م م مه مم م م مع عع مم مء- لاهم 


اشاره ددع ده قن سورد دح اعد و حل سهد د د دود د سداد دده سعد د د دود ددح اد عد دن دود ون ندم د دحل اعدود هودن وعد دعن دم د ودع مه مكلمع 
مراحل توبه و استغفار 33خ دعت ذه ذو كدت دود ع وت عي د ددع و عو د و 32 5333332-3-372 3232-51 3د 2-51 رع 
داستان قوم يونس عليه السلام تي لت تا ات جب تائيه ع حب دا اباط عا ايه د موا يد دا لظ عاب اند لح 2718 

راه رسيدن به توبه لتك داعف كن افق ا دم ةماس حدة كنظ كله كناك 2 ددا امات د 5 دالجاك 2 حك د ساك 2 دك كاد داك دما د حك لاد د اد داعا د ل ا دار 201 
شرائط قبولى توبه ا ا 1 191 
كسانى كه توبه شان يذيرفته نمى شود : انان ل عات ل عات ل عات ل امات عات اسان ل عات عات عات عات سات عات سات سات سات سات سات سات سات ساك سات لاسن سن سات ست اس سس سد د لد د لد - لمع 
جكونكى توبه ا اا احا اا اح ااا اا ا ااا اا اا اا ااا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا احاح لاس لس 
رذيلت اعتماد به ما سوى الله ووم 2 م م ماديا دع عد ع د مادا 2 كدح ا ع حل لدع ا ا دود د م ا لدي 2د كعك ع م/م 
فضيلت توكل ا ‏ ل ا مت ل او ا 
ارزش توكل ---ه---6545_5_5656060ي4ي7:7:7:76565649547646464647646464طازاطزطزرزر7رز7:ز7ط7/7ر79798757/7/7/7/7/7/7/7و999795و4جه©بج©ه© 
توكل و توحيد افعالى اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ااا اا سال اساسا 7 
مراحل توكل 0 ول 
رذيلت كفران نعمت اح ا ا ا احا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا سا 3 ا 
ر كفران نعمت - ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 36 ا 
-١‏ فقر وفلاكت دنيوى__: - م2 د 5 + اطع داه ماع عع كاد مادام دع داه فد ارطع ع اد معاد اطع اك لاه اماك لتم كاه ندع لط دع تر ماما لطاع ع ادع فاه لطع د كاد كاد متم ع معد كماد د عدر كد اج لم 

"- عذاب آخرت: ا ا 0 51 
فضيلت شكر نعمت - ما ا ا ا ل ال ل ل ماك اام اق شان تالاه داب دفته مان الله اكبيد ف ذو جع تراد ند طناك تم كن وات 2/0 
اشاره 0[ ذا 
تعريف شكر احاح نح اح احاح حا اح احا نا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اس اس لس لس لاسلس لس سر 
اركان و يايه هاى شكر جوا ص ا دا اا عا عد ديد مايا الاباك قا حال تر جا معان حال ا ا اا نال اد حا سانا ايا ال اتا ات خا الم اح مايا اق حال توا عام حال حال حاب ايا اق اك ابام يال جك جب سا بايا حك عب “21/1 
اشاره ولالوسع ووكة كق عفدم دوه عه كت ده كم عد ده مام مه م عد نحط كن «حاتح عه حك د حر نط كع ددج عه واد د حك مده امتح عه جمدم جع سدح عداو ممع د د جع سمهة تدوع عه علا 

-١‏ معرفت به نعمت و منعم لاا ا عي ل اي اي سي رت مات سات يجي ات ات عي مي مات ست عي ل م ات صمت ع ولت امامت مت ا وا موسا معي عاد سنرب © /اع 

؟- حالت خضوع و تواضع م م م م م م م م ع م م م م م ع م م ع م ع م م م ع م م م م م م م م م م م م ع م م م عم م م عم م م م م م م م ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل م د ل /الاع 

مراحل شكر ملم م م م م م مم م م م مم مم مم مم مم مم م م مه ممم م مم مم مم مم م م مم مم م مم ممه ممم م مم مم مم مم م مم مم مم م مم م مم م مم مم مم مم م مم م مم م مم مم م م م م م م م مم مم ممح لاع 


رذيلت جزع و بى تابى مل من م ل م ا سن د م ا ا من اد ل ا ل ل لات لاد ل ا ا معاد م مل م م لاك م م ل ا ع عم سس لل ل سلس لل ل ل ل ل ل ل ل ل سس عع عد د لاع 


فضيلت صبر عد د كن ع سرد شنح ناد عرد درن دور د داعا واد دا را دواد د عا عاد واد ددر دود واد ءادع دام دود واد عاد عد كاد دود ودس ديرد ددن د ودود نا عد ده لاع 
جايكّاه صبر م عضن د دونع نك اعون ماه دادم دم كد دو ما ادع اع كد دمحن اعم بم كد سدس ددع د كع وود سارت د دس مك اعم دس سرد نادوس كد ودعت م/م 
ارزرش صبر شيعيان لمعه مم مم مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممع مع معد ملاع 

راه رسيدن به صبر :سد اد را دا د مساك د اتاد اك مولت حت عازن 2 حت د تداك 5 525 كاد 2 ك3 تاعارز د حت كم ات 2 كرد ادا 2 د52 ناك ادف جك 2 كا عا د انك لد د اد ا ا ع ا 7/1 
اشاره دوادت اوعد د دان د حت ده عد عه جد دحا ساد ند دو ددع حت ولد ع حت ده ع عرد تن وه اده دن ده دادر ند د بعد ح دده ددع د ند ده اد د عد دو دد موحد تدده ددع #بإع 

2 حريت‎ ١ 

؟_ يقين به مبدأ و معاد « داه ظايع داك ع د مقع د لط عاء اعرمة عد لدعت مود حا عع ع دنع ره دا ع در ع لاع تاك قارع ادا عات رع تعره تكد دنع فارع داك عر رفع اطع ترم عع دنم وخر رع دع دده عرعع جرم 

"_ حكونكى مقايسه خود و ديكران در ماديات و معنويات دصو بوه ددع هوه عدو عر بان دجت و وكام عد دروطادك دده عدية عد دع وام دودو ونامه دودو دع ده 4ع دمعت |2 

؟_ توجه به حكمت تكاليف و مصائب ان م ات ل ات مان نات ل ات ل ات ل عات ات لات عات معان م عات سات م سات م عات عات سات عسات م سات م سات سات لست مسح سس ع م سج م سس سس سس سس سل د د ل ط جرع 

صبر در مسائل اجتماعى - ا ا ل قا ري لا ا اك 3 مال ع قدلا قله قد دع 3 يدح ممع 
ريشه صبر اده ع دح اه جرع لوديا عد ع دج دع وج عجري جد داك درط ام جع - كرسي جد عد صد رد م ع لوو جد د سكو مص لوكي جد لحدو سحن «كدعي مد ع مكو م كك د ك2 71107 
فهرست منابع و مآخذ - حل 0 ا 
الكلام العلوى فى بيان الجنه و النار من تفسير على بن ابراهيم القمى السيّد قوامالدين هاشمى اح ا احاح ا ااا احا احاح ا احاح اا ااا ااا ااا ااا احالس 91ج 
مقدّمه دمر ذا ب يرست ددا د دناسي عرد درم تاو رحا ورب عادر ناب درن اوعد ددر با ءال نا درب كدعا ور ماع دم داه در ء ذا دا دما ع در داه درام د نا داعي داه دعب نديد سوعط سد ب ل ]3م 
ألف: الجنه كاده دده اد ع دا د ا #زداء مامه دك كا كد د كه لطاع كد تزج كنع عع كد عد اماع عاد 2 32 كك كاد نا لصي ع كلم معاد كاك كا عاد 1دوك ندند فده الات كك ا كاك عع عد ند 0ك عد لاو عت 2111 
.١‏ خلق الجنّه ل ا اهيار اج امع ماع اياك ع عمو ايك أ لمع واو تايا و عوو ااي أو حوره اذهو توه وباي داع وها انها و مداه عاها كو تع جو انها كسد ع6 200/16 

'". مكان الجته لاا اا ا ا ل بعر ل ا تاه ب ا ل شاك ره 3 لا ب ارات كا براك خرن 3 لظ نااك بت ل در تج ات 110 2 

". الجنّه الموعوده 31 تداس اتجداوفة ان عدون اققد رباد ااخطسدامة التديو ف ةط 3ت 3353235 ا 1ب 3 35 10 بت 21 

؟. عظمه الجنّه عند أهلها افد ا ا ا ا ا ا ل ا ار ا ل لي ا رقع 

. سعه منزل أهل الجنّه رصت ل ا ا لم كد قا ب سما اق اي را اذ داقر عب ا جا دا اجا تر يعات 290/7 

ع. زمان استقرار أهل الجنّه فيها كدمة د عاطياة طفع سخ عظة حبثت اده د 1ت سند لوطت ادلنه ع عن ةده ودر ند د ع دقح عو مه و عمق خفن ادكه فون 30 2 29/1 

/. مسيره انتشار طيب ريح الجنّه - د ديا سنا ددا نا ندم ددا ددرا د اال نا مد عا ددردا م ساد ناد در دا سا داددا ندند داد مك مدنات دسا مسد عومد مد د مدو مد ندند 9ع 

6. من صفات طوبى جا اد عا ءاد له اياج قاب زماع ع اياج مصاع ديه عه رصاع ساد ع تاداع اعت ب رصاع يام ع جد اداع نالك اجاج ول عع عأ اماك قاط عاد / اا عاد عاد اك لظام ع علد جا رطا عع ا قاد عاد جك أ عع 8 

9. سدره المنتهى اد ل ا ا وا ع ا ع اح قوط قدا دام جم ا سف بص اي 2 29137 





ألف: النعمات المعنويه لخ دااء ناءك دجاه ادف انا الا وك واج انك نحا الاوك داع اد فك لاجاناة ل ع سناع انالك د اط 2 وك مد اه فك دما ا ا وك م جع د لانم 6 5 أ 1 

3/2 رضوان اللّه عد ع م ع ا ا اك‎ .١ 

”. فرح أهل الجنّه ل ا 

'*". الإماره الخاضه ال ا مض سس ئش م تس مض مص ل ا 111 

؟. النزاهه من الاباطيل العامة سا كد ابو انظ دوك ساون ص الوك و نملك اه نط انون سوا هه نك كمف نج كد د كد ةد فخ 107 

ب: النعمات المادّيه مش ا 

١‏ المآكل و المشآرب مت تمص تتم اا عا 2 ؟أبال 

". الملابس وكا حد اك عع كد بد ع حك درط كيد جكرح ل لد كلعز حر ع جا خوط لع حرق حك دامد كا عر 2< عر حا رك ع دام عاج صرح ع كرح حتعاخز رح د حاط كاادز جز اح اع حرط جاع حر حك دام كا صرت مرحت قرط كيد ادك دك كا كت 2 5 1/1101 

'". الرفاهييات كتدج دح دم دع 5د عد جاع دح د جاده وح جاخ دج جو مح جد د جاده 2ح خ3 5 جاع اد + جح د جادت ع 3 دك دوك ع دع د جاده طح مخ د جك دن د عاد جد 35 طم مح 23 مد 1/12/6071 

؟. النكاح الم لا ات بج ا ات ا اي ا و ات تا ات شي ا ا تت ا ا ين ا ا لك جائا ا لك ل ا ات ا بات لدت ع ا ا قلت 1/1/1 

ألف: كيفيّه خلق الجوارى لضع مايا لع 6 ام ةيمولعمللو واب م كد بلا تدا لم ادا عه وموك وام فيك 254 111/2 

ب: ذوات الجوارى احا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اس 1 1 

ج: تعداد الجوارى سحا ع ا و با رت را اا صا ا م صا ا شي ا ات ا أ ا قي تا ا اي اي صا وات ص ا أ ا ا ف و قي اجا تا او بم سي عا مات تسا وأا 3/1/7 

د: من صفات الحور العين ف ا 
.١‏ مراتب أهل الجنّه مخ اي كي اا اص او بماك كم ا سد ا واج لد كرأ و امت مد م مواد أ لظ د دأو لايك كوأ جام ا اراك أو وا قل وتات 12 )1/019 
ألف: درجه المؤمن فك ع مإ ا ب عم مي مقت اناك عر عي مز طم ع حي دانم عت عع دا عدم رع جاب اماق جر حب در م م كن اماق حر عي عر عم دع ام ا ع 1/28 
ب: درجه رسول الله صلى الله عليه و آله لامك كد وماد دما ادك جد د جك عأ جارد لوك لامج دادعأ ددجا دك دن د دأ عابت ل عقر د عاد لأسا معاد لات 3 علد لج 3/89 

؟ ١‏ أولاد المؤمنين فى الجنّه م ات تدا لما ل لا ولد ا ا ل ا و ع لوا ا ل و ا 711 
“1١.حياه‏ عوالم الاخره ااا 0 
١.دوام‏ الجنه 2-2 اذك دك كت عد انلك ما دك ادال كادي كيك عدن عاك حي عدينا جد لذ تلات كرك نااك ناج حيما حبك عا كبرل جو ناك ردت حيط حلم دعاق كرت جا بذاك ارك رط حلت قد جا بك كرك لب ناك جيك عاك عاد لق كا ده كك عاك نلك داك جك 1/1/1012 
0.الجته ليس محل الأجنّه المؤمنين بايا عرد ف فيا ا ل تو مي د اع ا وما ا قي لماي ل ايه اراي ا اد 1/11 
١.عدم‏ الموت فى الجنّه معد مدو ف دو ل ود ا و فج اق م د تق 1712 
ب: جهنم انح د دما ل حم وام بم ا ا ا يي ا ات ات ل ا ل ص لس عت عاج لش مم ع مام عممة ادام عع عنام ممع و مالتم ل عام بالا هد وياناب 1/111 
.١‏ مخلوقيه جهنم ا نا ناح نا نا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 1322222 3173 
". نسبه الصراط إلى الأرض و جهنم ا ا ا ناا لا لك ا د 2 1/011 
. إتمام الحججه على أهل جهتم ماي ل ات ا صخ صا شت 2ض مس وت ص م وام عدوا ددع م717 


. إتيان جهنم لعل ا ا ا ات و ا ل ات كم 6 أ مواق كمد قت 6د 76117 

#. جهثم ماوى تَن_د ان نات ان نحن نان ان ان نان ان انان نان ان نان نان انان نان ان انان نان سان ان نان ان سان انان سات اسان ان سات ان ان سات اسن ان سات لال سان سات لل سات ل لل ل ل ل ل ل ل لل 8 38713 

/. مساواه الإنس و الجنّ لجهتّم اش ئش ل ل ا ا 1/18 

8. إحاطه جهتم بأهلها رن ا م ار مط ا ا ل واو ا و م حم عد و 1 

9. ابواب جهنم ا اا 0 0 1ك 

.١‏ دركات جهتم - عه ممم م م م مه ممم م مم م م م مم مم م م م م مم م مه م م م م م مم م ممه مم م م مه مم م م م م م ممه ممم م م م مه م مه ممم مم مم مم م م مم م مم م م م م عم م مم م م م عع عع ع الا 

7/11 حطب جهنم ولع امه ع مله لع ل عر ل صم لك عات ل صر عر ا اعركه ع ان ا يط عاك درط جار اك اط 5 لط اك عرق لطا كم دراط رك ع رط طداك كعك عاد ل طط ع حا دك جد كع ع ة بت نا‎ .١١ 

٠"‏ أنواع عذاب جهنم تامو عد د عاد جح جه نامك 2 ع دع د اده طح جا د دده عدج د عاد 355 29 داناك عد د ادك جح د ده عوك عدج د جاده جح عم د دمك د د ماد 2 35 39 دوك ع عد ج522 11لا 
ألف: العذاب الروحانى اه 

.١‏ الوارثون 0ن 

". تحقير أهل جهتم 0 0 0 

ب: العذاب الجسمانى 000 ألم 

١‏ استمرار عذاب جهتّم 2 ا 

١5‏ .شه حر نار جهنم د ددج نوي مادا ويب هادا و عله ايان ياه نان وكيد وو نايك دوي اد كو بادا وي اه دكا وو عدا بادا وي يداد وو نيياك يي دبك يديب ؟119/ا 
0.عظمه جهنم 18 عد كع حداكاءا ديه سوه دكن عد كاك ا كا عجرا د دربا حك كرك جا كايا ددم د در دده كرك د كاد دا حزن د عرد جد رع الجخ د دنا جد كركة ن كدالداد كع عد درو جع د جا داك 2 2 1/1716 
18.قباحه وجوه أهل جهتم ال ا ا ا ا با مدا ا ا ا 1/116 
1١.حياه‏ عوالم الآخره صا ا ا ا لا ا قا و رط 0 الا 
9.منيّه أهل جهتّم 53 33 :5572و قة د 15 25333215 2335252226 2150252832 د قطم زا 
.٠٠‏ خلود أهل جهتم ا ص ااا ا صر لالد عوا اما ب 1 

1/9 قسيم النار م ئس ئش ئس اش ئش ل ا قي با ما ا ال ل اا ا ايو باصي و ادا ا ساق عار ود الال لا الأ عاج‎ .”١ 
آيات الاحكام در تفسير قمى سيد رضا حسينى كيا رين‎ 
1711 مقدمه احا ا مما الت ف ا ا ا ات ا سس عت ص اس ل و مش م ل ات ات ب عي تت ات عت ع تت عت ع مات سات ع لسااماب م وام ساس وا ا ا‎ 
1 باب الطهاره 1111أ4#3131أ13#1أخ تا‎ 
83 باب الصلاه تش شغ ل ست وتات ا امات ف وو عي‎ 


باب الزكاه تسس هس م سم سه سس سه سه سه م سه مس سه م مه مم مه م مه مم مه ممه مم سه م مه مم ماه مم م ماه ماه م م م مام ماه مم م مم ماه مام م مام ماه مام م مم ماه مام م مام ماه مام م مم ماه مام م مم ماه مام م مم ماه مه م مه ممم 


باب الحج سس سه سمه سس سه مم م مم سه مه م مم سه ممه سم سه مس م سه سه مه م مم سه مم م مم سه مم م مم سه مم م مم سه مم م م م سه مم م مم سه مم م مم سه مس م مم سه مم م م م مه مم م مم مم مه مم م مم مه مم م مام 


باب الجهاد مه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م ممه مم م ممه م عه م مه مم م م عم م مه مم م م مه لمم مم سم عع 


باب النكاح و الطلاق لم ل ل ع ا ا 1 


باب الظهار فا اام 





باب اللعان ساس سس سه سم سه سه سس سه سس سه سه سمه سس م م سس م م م م م م م م م م م مه مام م م م م م م م م م مس م م م مس م م م م م م مه سام م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ساس 


مجموعه مقالات 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : كنكره بز ركداشت على بن ابراهيم قمى (ره) (1"40 : قم) 
عنوان و نام يديد آور : مجموعه مقالات جلد١/‏ كروهى از نويسندكان. 
مشخصات نشر : قم: آستانه مقدسه قمء انتشارات زائر» 17/9 - 
مشخصات ظاهرى : ج." 

فروست : مجموعه آثار كنكره بز ركداشت على بن ابراهيم قمى (ره)؛ شماره ."١‏ 
شابكك : "0.6٠٠١‏ ريال: 8/اة-ع 4-11-1892 

يادداشت : كتاينامه. 

موضوع : قمىء على بن ابراهيم» قرن “اق. -- كنكره ها 

موضوع : محدثان شيعه -- ايران -- كنكره ها 

شناسه افزوده : يزوهشكده علوم و معارف قرآنى علامه طباطبايى(ره) 
رده بندى كنكره : 88١١12‏ /قلم ك5 ١١4‏ 

رده بندى ديويى : 191/1917 

شماره كا نشناسى ملى : م 20 

١:ص‎ 

جلد ا 


اشاره 


كروهى از نويسند كان- 

مجموعة مقالات جلد اول / كروهى از نويسند كان.- 

قم: زائر.» ١١8/7‏ 

الات 

كتابنامه بصورت زيرنويس. 

[ |[ مجموغة آثان كنكره بزركداشت على بن ابراهيم قمى؛ اكز شماه ١7‏ 
.١‏ قمى» على بن ابراهيم» قرن ٠‏ ق- كنكره ها. 

؟. محدثان شيعه » قرن ” ق. الف. كنكره بز ركداشت على بن ابراهيم قمى 
+ ”ام لق ١١8‏ 

مجموعه آثار كنكره بز ركداشت على بن ابراهيم قمى (ره) 

شماره: /ا١‏ 

يزوهشكده علوم و معارف قرآنى علامه طباطبائى آستانه مقدسه 

عنو 01 تسميعة عقالات جل اول 

مؤلف: كروهى از نويسند كان 

تاشر انتقارات زائر 

جايخانه: زائر 

صفحه بندى: فيض اللّه 

نوبت جاب: اول / زمستان ١١8/8‏ 

شما ركان: ٠٠٠١‏ نسخه 


قوفت 1ق تزمان 





4 شابكك:‎ -١1١7 9/8921 

كليه حقوق براى يزوهشكده علامه طباطبائى(ره) محفوظ است. 
مركز يخش: قم / جهارراه شهداء / انتشارات زائر 

1 تلفن: 87019/الا - ص.ب: 04917" 


ص:” 





فهرست مطالب 


شرح حال شيخ على بن ابراهيم قمى رحمه الله محمود اركانى بهبهانى حائرى ١١‏ 


يدر مترجم م ا 11 

شرح حال على بن ابراهيم قمى سي ا 

قم مقدسه مام ا 0 

نامةُ امام حسن عسكرى عليه السلام 01000 
استايتدعلى بن ابراهيم قمى رحمه الله 0000 
شاكّردان على بن ابراهيم قمى م 

تأليفات على بن ابراهيم سس سني 11 

مختصر تفسير القمى رسو سم 111 

مقبرةٌ مترجم ل 1 


على القمى سبط هاشم جش ثقه ثبت من الاعاظم. 0؟ 


زند كى نامه آقا بابايى و خانم قاسمى نزاد 000 


يرواز به بى كران 000000 
آثار و تأليفات على بن ابراهيم 0100 


ص :6 


بيشينه جاب تفسير قمى ا 11 
نكاةاوزشي اه تفسير فمين 000 
تفسير نور با نور 0-8 01701010101 8 


ديد كاه هاى مختلف ييرامون تفسير على بن ابراهيم ١‏ 


تفسين فمى هن تراز وق نفك الخنالى ا 

مكتب تفسيرى على بن ابراهيم قمى يرن 

روش تفسيرى على بن ابراهيم قمى 0000 

محتواى روايات در تفسير قمى 001 

فهرست و منابع 00 

بررسى وثاقت ابراهيم بن هاشم قمى فريبا شهيدى فر 11011111108 
جكيده 000001111 

مقدمه ددببببب00000 0 00000 

مفهوم شناسى واكان و مصطلحات كليدى...... "اه 


كتاب نامه 90 
يزوهشى سندى و محتوايى در «تفسير القمى» على اكبر بابايى /اى 
ل 000008 
تحقيق 0 


11 00000 
اجتهادى _ روايى بودن«تفسير القمى» 1 
مكب انور ف لك او ل ا 8 
57 1 

روش تفسيري مؤلف ان 


محتواى تفسير 1[ 00111 

ارزيابى سند روايات ا 

ارزيابى محتواى روايات ا و ا 

بررسى آراى تفسيرى م ا 111 

نتيجه كيرى ا ١‏ 

منابع ا 0 

تشكيكك در انتساب مقدمة تفسير قمى يوران ميرزايى 000 


تاوت فاق ميان مقدهة و.متن تفسير متسوب بداقمي ١7‏ 


مقدمة كتات تفسيى عسوب يل قن ين 
عبارات ارجاعى در مقدمة كتاب 1 
متن نقلمة اتفسي رقم م ا 
متن رسالهى نعمانى 0000001 
نكارندة مقدمهُ كتاب 0 


تفاوت هاى ميان احاديث على بن ابراهيم در مقدمه با متن  ١١١‏ 


نكتهُ اول ا 

نكتة دوم 11 

منابع يز دز 1 1 1 0 

نقد نظرية توثيق عام تفسير منسوب به قمى يوران ميرزايى ٠١‏ 


بررسى نظرية توثيق عام مشايخ تفسير قمى.. ١57‏ 


بررسى شرح حال رجالى راويان تفسير قمى... ١58‏ 


زاونان ضعفك 00 
زاوهاة يتن فدهن اا 
ايان شيع غير اشام ا 
زافكان محهول ا 


16/8 


خاتمه 0000117 0 0 0 
منابع 121 
دفاع از تفسير روائى على بن ابراهيم مهدى حسينيان قمى 
مقدمه 0 0 0 ااا 


باسخ جهار شبهه نخست ا 11 
ياسخ به شبهه ينجم 0/1 
باسخ به شبهة ششم ل ا 106 
باسخ به شبهه هفتم او ما 11/811 
ياسخ به شبهه هشتم م ا ا 11/2 
ياسخ به آخرين شبهه ا ا 33/07 
كتاب نامه 0101111000خ1ظ1 


حسينى 100 110111 

مقدمه 10011101118 

على بن ابراهيم قمى رحمه الله در يكك نككاه........ 18١‏ 
جايكاه تفسير قمى ا 


دور نمايى كلى. ازحوادث تاريخى تفسير.... م 


16 تاريخ و قصص انبياء‎ .١ 


جدول مشخصات مهم ترين جنكك هاى عصر نبوى صلى الله عليه وآله 1/8 


تعداذ حتكك ها و:غزوات رسول 'خدااة عا 
.١‏ بدر لم 18 

علت وقوع 100010000001 

؟. احد ب ا 

علت وقوع 1 

*. احزاب (خندق) ا 


ص:/ 


علت وقوع د00 

؟. خيبر 00000 

علت وقوع اللو 134 

ه. ذات السلاسل 5 

علت وقوع لمم 71017 

*. فتح مكه مو ا ا 

علت وقوع العفو ما ل ا ]1 

/. جنك حنين 0 

علت وقوع 0 

ال جدكك تو ككف 1 

علت وقوع ا 

كتاب نامه 7 

اسرائيليات در تفسير قمى رقيه يوسفى 
جكيده 71 

معناشناسى اسرائيليات 0 لذن 

اضراتيليات دن تفسير فى 1ن 

.١‏ داستان خلقت حوًا عليها السلام ا 
نقد و بررسى ال 111 

". افسانه شركك آدم و حوًا عليها السلام 1 
نقد و بررسى الط لل لم 1 


نقد و بررسى م و 114 

*. داستان ايوب نبى عليه السلام 0 
نقد و بررسى ااا 

ه. داستان حضرت داوود عليه السلام 1 
نقد و بررسى الخ ما 11 


#. داستان حضرت سليمان عليه السلام حرق 
نقد و بررسى 0 0 0 0 ا 

. داستان زينب بنت جحش 1 

نقد و بررسى م 11012 

نتيجه كيرى 1 

فهرست منابع ااال ا 16 

بررسى آيات محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ, عام و خاص در تفسير قمى فاطمه كل باغى 
حجكيده 5 0 

مقدمه 0 1 000 

هدف ا ااا 

روش تحقيق ا 00 

محكم و متشابه اا ا 1 

تعريف محكم و متشابه 0 

الف) تعريف محكم 0 

ب) تعريف متشابه 0 0 

نسخ ا 3 

الف) تعريف لغوى ل 111 

ب)تعريف اصطلاحى 0 

ج) اركان نسخ 000 

د) شروط نسخ ل 


نتيجه كيرى 00 

كتاب نامه 0 

على بن ابرهيم بن هاشم قمى زهرا كفائى جليلى فر 1000 
مقدمه ااا 

منابع ا ا 


الرجعةٌ والامام القائم عجل الله فرجه الشريف فى تفسير على بن ابراهيم رحمه الله 


وده اهران ا 
بكو الساء 0 00 
ووه الجاتةة ا 00 
سوره الانعام ع 1 
وز الأعراق 0 
سوره التوبه لماكو ا 7/75 
ل ب ا ا 
سوره هود 1[ 0 0 0 2ط 
سوره الرعد أ0 0[ 10101101 
سوره إبراهيم 000 0000 
موف لبجل ا ا 
00 ا 
سوره الكهف ا 
لوطه 0 0 
لوو الجا 00001 0 
سوره الحج سحب ب ا 
وو الو ل 
ووه القرقاك 00 
وة الشدراء 00000 


مهدى مهدى يور /717 


سوره القصص 1 
سوره العنكبوت ع 1 
سوره السجده 0 0 0 0 00000 
سؤرة:سا 0 


وو ار 00 00000 
سوره غافر 00000000 
وو الور 0 
بؤوة النخان 00 


وه لقم 0 
2 0 
سوره المعارج 0 
بور العم ل 
نيوز امد 000000 
الكره فسن 000011 00 
نوز اناق 0 
فونه اليا 0 
سور القدان الو 
وو لقو و 0 


شرح حال شيخ على بن ابراهيم قمى رحمه الله محمود اركانى بهبهانى حائرى 
يدر مترجم 


صاحب كتاب الفهرست مينويسد: شيخ ابراهيم بن هاشم ابواسحاق قمى (يدر مترجم) اصالتاً از كوفه استءكه در قم ساكن 
كرديد و اولين كسى بود كه احاديث كوفى ها را در قم منتشر كرد. كفتهاند: ايشان به فيض زيارت حضوري ثامن الائمه[عليه 
آلاف التحيه والثناء] مفتخر كرديده است. مشهورترين تأليفاتش كتاب القضاءلأميرالمومنين عليه السلام و كتاب النوادر است. 
ابن دو كتاب را مرحوم شيخ مفيد» احمد بن عبدون و حسين بن عبيدالله همككى از حسن بن حمزه على بن عبدالله العلوى از 


على بن ابراهيم بن هشام عن ابيه [رحمه الله عليهم اجمعين] خبر دادهاند.(١)‏ 


١١: ص‎ 


.-١‏ مجمع الرجال القهبائى» ج؛ ص 29/؛ فهرست شيخ طوسى» ص ١١‏ شماره # و الفهرست,ء دانشكاه مشهد/ 219 شمارة ف 


مرحوم شيخ ابراهيم بن هاشم ابواسحاق قمى از شاكردان مرحوم شيخ يونس بن عبدالرحمان و اصحاب امام على بن موسى 
رضا عليه السلام بوده است.(١)‏ آورده اندكه: آن بزركوار ضمن درك و ملاقات امام هادى عليه السلام نقل حديث 


ميفر مود ند.270 


شرح حال شيخ على بن ابراهيم قمى 


ابى العباس احمد بن على النجاشى كوفى اسدى(77/7 _ 5٠00‏ ق) دربارةٌ او مينويسكد: ثقه فى الحديث» ثنت» معتمدل») صحيح 
المذهبء سمع فاكثر وكتاب هايى بسيار تأليف كرده است و اواسط عمر نابينا كرديد.90) 


او استاد و از مشايخ اجاز روايى بسيارى از فقها و علما شيعه از جمله : شيخ محمد بن يعقوب كلينى» شيخ محمد بن على بن 


و فق ذافاد در رواشح» يدر شيخ بهايى» حابي علق ازسيلى و عاذند طباطبايى (بحر العلوم) نوشتهاند: او ثقه و صحيح 


الحديث است به جند جهت... ودر مستدركك وجوهى براى توثيق او ذكر شده است. 


از تاريخ تولد و رحلت على بن ابراهيم دقيقاً اثرى به دست نيامده ولى محرز كرديده كه ايشان اواخر قرن سوم و اوايل قرن 
جهارم در قيد حيات بوده است. شيخ الطايفه مرحوم طوسى رحمه الله ايشان را از اصحاب امام هادى عليه السلام نوشته و 


١؟:ص‎ 


.-١‏ رجال علامه حلى؛ ص؟ باب ابراهيم؛ ح4. 

7- . جامع الرّواء ج١1‏ ص 8" شمارة .5٠١‏ 

*- . رجال نجاشىء ج21 ص48 شماره 461/8 تنقيح المقال» ج؟» ص 720؛كتاب الرجال برقى وابن داوود» ص/071 به 
شمارة498!؛ منتهى المقال؛ جاب آل البيت؛ جع, ص 7756 به رفم 1914؛ معجم الرجال الحديث» ج17, ص 7١‏ به شماره 1/870 و 
الذربعة صن اعلا به كيار 2 


مرحوم شيخ دركتاب شريف عيون اخبارالرضا عليه السلام مينويسد حمزه بن محمد بن جعفر در سال 7١‏ قء از ايشان(مترجم) 
حديث شنيده است. مترجم از فقها و محدثين ثقه و مورد اعتماد شيعة اثنا عَشَّرى بوده؛ از مشايخ محمد بن يعقوب كلينى "و 
بزركانى ديكر است. مرحوم كلينى در كتاب كافى روايات فراوانى را از ايشان نقل كرده است. ايشان احاديث را بيش تر از 
مرحوم والد خود نقل ميفرمود. كه به واسطة جنين بزركانى» از قم» حمد و ثناى فراوان شده است. افتخار شهر مقدس قم است. 


شيخ الطايفه مرحوم طوسى دركتاب شريف الغيبه مينويسد: امام صادق عليه السلام دربارة قم ميفرمايد: 


قم بلدنا و بلد شيعتنا مطهره مقدسه قبلت ولايتنا اهل البيت لايريدهم احد بسوء إلا عجلت عقوبته مالم يخونوا اخوانهم فاذا فعلوا 
ذلك سلط الله عليهم جبابره سوء, اما انهم انصار قائمنا ورعاه حقناءثم رفع رأسه الى السما و قال اللهم اعصمهم من كل فتنه 


قم شهر ماو ييروان و شيعيان ما است؛ سرزمينى ياكك و ياكيزه كه ولايت ما اهل بيت[عصمت و طهارت عليهم السلام] را 
يذيرفته و به آن معتقد شده اند. هيج كسى تصميم سوء نيت به مردم ننمايد» مكر اين كه بى درنكك, سا خواهد ديد؛ تا زمانى 
كفية همد يكن وبرادوان انما حيانت نكشن: كدااكر عيانك 'تجايتد» داوتد ير اتان بد سشمكاراتن واستاط خواهل فرمود. 
آن ها ياواران قائم ما و رعايت كننده حقوق ما خواهند بود. آن كاه سرمبا ركشان را به جانب آسمان بلندكرد و فرمود: 


«خداوندا! آنان رااز هر آشوب و كرفتارى و مصائب حفظ فرما و از هر مركك و نيستى نكهدار.) 
برترى قم بر ساير شهرها بر كسى يوشيده 


نيست؟؛ زيرا آفتاب آمد دليل آفتاب. 
ص:6١‏ 


./١ كتاب الغبيه» شيخ طوسى؛ والكنى والألقاب» شيخ عباس قمى ج 0 ص‎ .-١ 


جرير» زكريا بن ادويس» ابراهيم ابن على :++ اال بز ركان اين ديارند. مرحوم شيخ الطايفه و نجاشى و... مرقوم فرموده اند : اينان 


احاديث كوفى هارا براى نخستين بار درقم منتشر كرده اند. 
قم مقدس 


و جون مترجم و يدرش را يس از كوج از كوفه به قم؛ اهل اين ديار و قميدانستهاند. لذا طرداً للباب در عظمت و اهميت آن 
شهر مقدس علمى فقهى كه تمام مزايا و وجود فقها و علماى مشهور و بنام به يُمن وجود حرم مطهر ذريةٌ خاتم الانبيا صلى الله 


السلام دربارة ايشان فرموده اند: 


و برادرزاده اش امام جواد عليه السلام فرموده است: «من زار عمتى فاطمه بقم فله الجنه) هر كس عمهام فاطمه معصومه رادر 


قم زيارت كند بهشت بر او واجب ميكردد. 

و محدث قمى در مدح قم و ساكنان آن با استناد رواياتى فراوان از معصومان عليهم السلام مينويسد: 
.١‏ قم اولين شهرى است كه ولايت و امامت ائمه را يذيرفته و در آنء بيشى كرفته است. 

؟. قم قطعهاى ازفيك القندسن اسك 

؟. درى از درهاى بهشت به طرف قم كشوده ميشود. 

؟. قم آشيانة آل محمد صلى الله عليه وآله و شيعيان آنان است. 


١8:ص‎ 


ه. زمانى كه فساد و فتنه همه جا را فرا كيرد به قم و اطراف آن يناهنده شويد؛ زيرا بلا ازقم دور است. 

*. فرشتكانء مأمور دفع و رفع بلا از قم و ساكنان آن هستند. 

. هيج ستمكارى به قم قصد ننمايد» مككر خداوند قهار او را دّر هم شكند, يا او را به بلا و مصيبت و دشمنى مبتلا ميسازد, تا 
مردم ازاو آسوده شوند. 

قم جايكاه قدوم[مبارك امين وحى الهى] جبرائيل عليه السلام است. 

4. اهالى قم در قبرستان حسابرسى ميشوند و از قبرشان به بهشت محشور خواهند شد. 

نامة امام حسن عسكرى عليه السلام 

علامة مجلسى در بحارالانوار به نقل از مناقب مينويسد: 


حضرت ابومحمد عسكرى عليه السلام نامهاى به مردم قم مرقوم فرمودند كه قريب به اين مضامين است: به درستى كه 
يرورد كار متعال به لطف و مهربانياش بر بندكانش در بيغمبري حضرت محمد صلى الله عليه وآله كه ايشان را بشارت دهنده و 
ترساننده قرار داده» منت كذاشته و شما مردم را موفق به قبولش كرده و به همين هدايت ارجمند ساخته. و شما را وسيلهاى 
راى كاشت و آبيازى آن ثبوث در دل هاى بازمائد كان .و ايندكان _ همان كونه كه درذل هاى نباكان و كذشتكانتان كاشته 
شده بود _ وعلت طولانى شدن عمرهايشان در ييروى(و اعتقاد به امامت بلافصل امامان دوازده كانه مظلوم عليهم السلام) و 
فرماتبردارياش داشته است. لذا كذشت آنجه را بر راستى و درستى و رستككارى انجام داده و خود را در رديف رستكاران قرار 


داده و از ثمرات و ميوه هاى شيرين آنجه در آينده ومحشر است متنعم كرده واز كذشته براى آينده توشه 
بردارى كردند.(12) 


١7: ص‎ 


./١ الكنى و الالقاب» شيخ عباس قمى» ج23 ص‎ .-١ 


به هرحال مردم قم در ارسال وجوه شرعى خود به امام عصرشان كوشا بودند وآن حضرات متقابلاً بعضى از اهالى قم همجون: 
ابى جرير» زكريا بن ادريسء و زكريا بن آدم؛ و عيسى بن عبدالله بن سعد و... را با اهداى انكشتر» كفن و... مفتخ ركرده. و اين 
كه مردم با عشق و علاقه به امامان معصوم و مظلوم خود عليهم السلام بيراهن اعطايى امام رضا عليه السلام را تبركاً تا هزار 
دينار طلاى خالص و بيشتر خريدارى كردند, كه علامه مجلسى در اين باره روايات بسيارى را دركتاب السماء و العالم نقل 
فرموده است. و همجنين مردم قم عاشقانه املاكك و باغ هاى انار» زمين هاى زراعتى و دكانها... را وقف آن حضرات كرده 
اند.010) 


و ايشان از مشايخ اجازهُ فقهى و روايى و... فقها و علما و بزركانى بوده است به دليل كتب اربعة مشايخ سه كانه كه حاكى از 
السلام و داراى 9 تأليف بوده است به كفتةٌ ابن بطه(؟) و از امام رضا وامام جواد عليهما السلام روايات نقل ميكرد.0*) 


واز صفات حميده اش اين كه هيج روايتى از عامه نقل نميكرد» ولى به عكس. عامه زياد از ايشان نقل حديث مينمودند.(5) 


علا-مه مجلسى در بحارالا-نوار مينويسد: مترجم از بزركان راويان شيعة اماميه و مهم ترين مشايخ اجازه روايى فقها وعلماى 


وكتب تراجم رجال وشرح حال نويسان روزكارء از مقام علمى» معنوى و 
ص:18 


.88 همان/‎ .-١ 

.21/ فهرست شيخ طوسىء ص 605 شمارة‎ .-١ 

مد فماة. 

*-. تنقيح المقال؛ مامقانى» ج ؟» ص 67 باب محمّد. 


-. بحار الانوا. ج8, .١17‏ 


صداقت و وثاقت كفتار ايشان فراوان نوشتهاند ازجمله فهرست ابن نديم مينويسد: 
«مترجم از فقها و علما و... بوده اسنث:0 1 


در حدود حديث از مترجم(على بن ابراهيم قمى) نقل كرديده؛ كه در برخى عبارت «على عن ابيه) و در بسيارى عبارت 
«اعلى بن ابراهيم عن ابيه) و در يارهاى نيز عبارت «على بن ابراهيم بن هاشم عن ابيه» آمده است. و احاديثى را كه باعبارت 
«روى عن ابيه) رسيدهءتا 15 مورد ذكر كرده اند. مترجم با الطاف ربوبى كه «العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء» دانش 


هاى سودمند معنوى مذهبى نورى است كه از ذات اقدس ربانى يكتاى بى همتا بر قلب كسى بخواهد نور افشانى ميفرمايد). 


همجنين دربارة تفسير قرآن وتأليفاتش نوشتهاند: مترجم از حاميان مذهب حقه بوده كه براى تمن و نمونه: مرحوم طبرسى از 


فقها و علماى شيعة امامية قرن ششم هجرى در كتاب شريف اعلام الورى باعلام الهدى مينويسد: 


على بن ابراهيم بن هاشم از يدرش از بسطام بن مرّه از عمرو بن ثابت نقل كردكه امام على بن الحسين سيد العابدين عليه 


السلام فرمود: 
«من ثبت على موالاتنا فى غيبته قائمنا اعطاء الله اجر الف شهيد مثل شهداء بدر)».(27 


كبن بر ايت رن أساية بلافصل ماامامان دوازده كانه معصوم مظلوم و به خصوص ولا-يت و امامت خاتم الاوصياء عليه 
السلام از) ماء در زمان غيبت قائم» ثابت قَدّم بماند» خداوند ياداش هزار شهيد همانند شهيدان در را به او مرحمت خواهد 


فرمود. 
ص:9١‏ 


١‏ -. همان. 
الى اعلام الورى باعلام الهدى, ج'3ء ص 233 باب دوم» فصل اول. 


استادان على بن ابراهيم قمى رحمه الله 
وى از فقها و علماى بسيارى نقل حديث ميفرمود؛ از جمله: 


علماى حق شناس از زحمات معنوىء علمى و... يدر و همجنين متّخذ از آيات و روايات است. 
". احمد بن خالد البرقى؛ 

'. احمد بن محمد بن عيسى؛ 

؟. احمك بن اسحاق الأحوص؛ 

8 أسماعيل ين عسي 'المعروق بالستدى؛ 

*. جعفر بن سلمه الأهوازى؛ 

/ا الحسق بن سغيد الأهوازى؛ 

ل الحين بن موس الكشاتب؛ 

9. الحسين بن سعيد الأهوازى؛ 

.٠‏ داوود بن القاسم الجعفرى؛ 

3 الزيات بن الضلت (كددور برعي مسايد يداركن را واسطه قزان دادة اند)؛ 
7 .صالح بن السندى(كه در برخى مسانيد يدرش را واسطه قرار داده اند)؛ 
.٠‏ على بن محمد القاسانى؛ 

15. القاسم بن محمد البرمكى ؛ 

8. محمد بن ابى اسحاق الحفاف؛ 

2. محمد بن الحسن؛ 


ا عسي كالف الطالني + 


. محمد بن سالم؛ 


8. محمد بن على الهمدانى؛ 

.٠١‏ محمد بن عيسى بن عبيك؛ 

."١‏ محمد بن يحيى؛ 

؟". المختار بن محمد بن المختار؛ 
*7. هارون بن مسلم؛ 

6”. ياسر الخادم. 

شاكردان على بن ابراهيم قمى 


يعقوب كلينى رواياتى فراوان در كتاب هاى خود از مترجم نقل فرموده است. براى نمونه: «روى عنه ابو محمّد الحسن بن حمزه 
العلوى الطبرى و محمد بن على بن الحسين عن ابيه و محمّد بن الحسن و حمزه بن محمد العلوى و محمّاك بن على ماجيلويه 


فى(ست) فى ترجمته). 


مرحوم ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه قمى متوفاى "8١‏ ق» مشهور به شيخ صدوق از مرحوم يدرش و از مترجم 
در ضمن مشايخ اجازة روايى(به) در طريق هشام بن سالم و طريق صفوان بن يحيى و ذريح المحاربى و ابراهيم بن عبدالحميد 
وغير آنان... در شرح حال خود و مجيزين ذكر مينمايد كه براى رعايت اختصار به ذكر عناوين بقِيه حضرات مجازين اكتفا 


ميشود: 

.١‏ احمد بن زياد بن جعفر الهمدانى؛ 

؟. احمد بن على بن زياد؛ 

". احمد بن على بن ابراهيم بن هاشم كه فرزند عالم خود مترجم است؛ 
؟. احمد بن محمد العلوى؛ 


7١:ص‎ 


ه. الحسن بن حمزه بن على بن عبيدالله ؛ 
#. الحسن بن القاسم ؛ 

/. الحسين بن ابراهيم بن احمد بن هشام؛ 
الحسن بن ابراهيم بن ناتانه؛ 

4. الحسين بن حمدان؛ 

.٠‏ حمزه بن محمد العلوى؛ 

.١‏ على بن عبدالله الورّاق؛ 

؟١.‏ على بن الحسين بن بابويه؛ 

. على بن محمد بن قولويه؛ 

.١5‏ محمد بن احمد الصفوانى؛ 

. محمد بن الحسن الصَفار؛ 

8. محمد بن الحسن بن الوليد؛ 

.١/‏ محمد بن الحسين؛ 

. محمد بن على ماجيلويه؛ 

4. محمد بن قولويه؛ 


.٠١‏ محمد بن موسى بن المتوكل كه با مرحوم كلينى كه در طليعة مجازين نكاشته شد جمعاً بيست و يكك نفر شده اند.[رحمت 
الله عليهم اجمعين] كه توانستهام در لا به لاى كتب رجالى و تراجم به دست آورم. 


تأليفات على بن ابراهيم 
كتاب تفسير معروف به تفسير قمى؛ 


كتاب ناسخ و منسوخ؛ 


كتاب قرب الاسناد؛ 


ص:77 


كتاب الشرايع؛ 

كتاب الحيض؛ 

كتاب التوحيد و الشركك؛ 

كتاب فضايل اميرالمؤمنين؛ 

كتاب المغازى؛ 

كتاب الأنبياء عليهم السلام؛ 

رساله فى معنى هشام و يونس»؟ 
جواب مسايلى كه محمد بن بلال از ايشان يرسيده است به نام «كتاب المشذر)؛ 
كتاب المناقب؟ 

كتاب تزويج المأمون ام الفضل؛(١)‏ 
كتاب اختيار القران و رواياته؛11) 
مختصر تفسير القمى 


توضيحاً كمال الدين عبدالرحمن بن محمد بن ابراهيم العتائقى الحلى(849 _ 288 ق)» تفسير را مختصر كرده و نسخه خطى 
آن در 188 بركك به اندازه 18 در 18 سانتى متر و هر بركك 7١‏ سطر است» صفحاتى از اول آن نسخه خطى به نام مختصر 
تفسير القمى ناقص و آغازش از تفسير آيهُ شريفة (وَإذْ قلا للْمَلائِكو احجَدُوا لآدَمَ قَسِجَدُوا إلا إيليس أَبَى وَاسْتَكبر وَكَانَ وِنّ 
الكافرية )1ق ون النعا سكن تملكك عبد لحمين ون عمل تق الدعقن كر شور 18017 قير فى فشكل راز اك 


ص :77 


.575 معالم العلماء» شهر آشوب» ص ”27 شماره‎ .-١ 
.ال87٠١ شمارةٌ‎ "١١ ؟-. معجم الرجال الحديث» ج١21 ص‎ 
.7"35 بقره/‎ . 9" 


به فهرست تمدخ خطى كتابخانة عمومى آيت الله مرعشى نجفى قم(1)» و سيد محمد حسين حسينى جلالى حفظه الله آن را به 
صورت كتاب رقعى زيراكس كرده است. و بعضى نوشتهاند: كتاب وزين اصولء فروع و روضة كافى ثقه الاسلام كلينى را 


ميتوان «مُسند على بن ابراهيم) ناميد؛ زيرا بيش تر رواياتش منقول 
مقبرةٌ مترجم 


با وجودى كه تاريخ دقيقى از تولد ورحلتش به دست نيامده؛ ولى قبر شريفش هم اكنون درسمت جنوبى شهردارى سابق و 
سمت شمالى باغ ملى يعنى مقبره شيخان قم و زيارتكاه مردم حق شناس است در كتاب «هديه العارفين» ميخوانيم «مات فى 
حدود 0088) در حدود 180 وفات يافته استء» ولى اكثر كتاب هاى معتبر مينويسند : تا سال /ا٠”‏ ق» از ايشان احاديث 
ميشنيده اند. و شيخ الطايفه مرحوم طوسى در «الفهرست» خود بيش از بيست حديث از مترجم و يدرش نقل كرده است(6) كه 
مترجم نخست از يدر بزركوارش نقل احاديث ميفرمودند, و نيز از مرحوم ابراهيم بن هاشم يدر مترجم نيز بيش از شانزده 


روايت نقل كرده است.١(2)‏ و در اهميت و بز ركوارى مترجمء همين بس كه سروده اند: 
ص:؟77 


.-١‏ فهرست نسخه هاى خطى كتابخانة عمومى آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله » ج١2‏ ص 009 ش 2187 تأليف؛ سيد 
احمدحسينى اشكورى. 

.177 كنجينة دانشمندان» شيخ محمد شريف رازى» ج١» ص لكل شمارة‎ .-١ 

- . هدي العارفين اسماء المؤلفين و آثار المصنفين من كشف الظنون» ج2» ص 91/8. 

*- . الفهرستء افست دانشكده الهيات دانشكاه مشهد. 37 4ل هف ع هل ع“ ٠عل‏ عمل لفك حول كد ١لى‏ للاق 
حاى عع ععى بل عسس معن سرس وس رعس .ول عون بعر 


0- . همان. 


على القمى سبط هاشم جش ثقه ثبت من الاعاظم 


و بعضى كتب رجالى نوشتهاند كه: مترجم «كتاب الشرايع» مينويسد: كوشت الاغ (وبعضى «لحم العير» نوشتهاند) حرام دانسته 
آن رااز مترجم بعيد دانسته و نيز حديث ازدواج ام الفضل دختر مأمون را با امام محمد بن على جوادالائمه عليه السلام 
نوشتهاند.(١)‏ 


يكى از امتيازهاى تفسر قمى كه از تفاسير اوليه وقديم فقها و علماى شيعه اماميه إثنا عَشّر است كه تمام آياتى را تفسير به استناد 
روايات ازمعصومان عليهم السلام است و جه بسا مرحوم علامه سيد هاشم بحرانى در تفسير برهان كه همين روش را داشته؛ به 
بيروى از آن بزركوار است كه نوشتهاند: «آنجه على بن ابراهيم آورده تفسير به مأثور» و نص صريح است _ كه ازحضرت 
صادق عليه السلام به استناد ومتون مختلف روايت شده و با قوانين حكمت و منطق _و اكتشافات طبيعى وفلكى مطابق 
است).(2)72 


مصادر و مسانيد كتاب شرح حال على بن ابراهيم قمى 


اسيرتكن به كراشلن محنرة راضان والشكدة الهيات «انشكاة مشهد ستدسن: 18 اسقتن اشن 


” . بهجه الآمال فى شرح زبده المقال» تأليف شيخ ملا على عليارى تبريزى متوفاى 1777 ق» تحقيق سيد هدايه الله مسترحمى 


جرقوئى اصفهانى جاب 15١5‏ قء بنياد فرهنكك اسلامى حاج محمد حسين كوشانيور. 
*.تنقيح المقال» تأليف شيخ عبدالله مامقانى» 
وحلى دعاب سكي 


ص :70 


"05 بهجه الآمال» جه ص‎ . -١ 
.175 ؟-. درّةُ التاج لغرة الدّياج» تأليف محمود بن ضياء الدين شيرازى(*87-١٠/اق)» ص‎ 


*. جامع الرّواه و ازاحه الاشتباهات عن الطرق و الاسناد تأليف محمد بن على اردبيلى غروى حائرى» جاب *0؟١‏ قء 


دار الاضواء. بيروت» لبنان. 


ه. ذُرٌّه التاج لغره الدّياج» تأليف محمود بن ضياء الدين مسعود شيرازى(275 _ ١٠/اق)»‏ به كوشش سيد محمد مشكوه. 


عايحانة تافو اتن 


*. رجال العلا.مه الحلى» تأليف شيخ الحسن بن يوسف بن على بن المطهر الحلى المعروف بالعلا-مه المتولد 268 و المتوفى 
#"لاق» تحقيق سيد محمد صادق بحرالعلوم» جاب دوم 17١‏ ق» نشر مكتبه الرضىء قم؛ 21507 ق. 


لا وال البخاشى » كأليق احمدابن على 'نحاشى كوفن الدع #77 ملق تحقيق: مخمد خيزاد تايتى ‏ جات ال 16 ق: 


ذاز الأ ضواتريروت» لينات: 


9 . قاموس الرجال» شيخ محمد تقى شوشترى» جاب سال 1785 قء مركز نشر الكتاب. 
٠‏ . كتاب الفهرست للنديمء تأليف محمد بن اسحاق نديم» تحقيق رضا تجدد حائرى مازندرانى» جاب 1791 ق. 


.١‏ مختصر تفسير القمىء تأليف شيخ على بن ابراهيم قمى به صورت نسخة خطى و مقدمة سيد محمد حسين حسينى جلالى» 
زيراكس رقعى» #ااعاى. 


١‏ . مصفى المقال فى مصنفى علم الرجالء تأليف شيخ آقا بزركك تهرانى» تحقيق: احمد منزوى» جاب اول ١11/8‏ ق. 
1.معالم العلماء فى فهرست كتب الشيعه و اسماء المصنفين منهم قديماً و حديثاً (تتمة 


كتاب الفهرست للشيخ ابى جعفر الطوسى)» تأليف محمد بن غلى بن شه رآشوب مازندرانى (متوفاى ق.) منشورات حيدر» 


نحل اشزت اا 


؟١.‏ معجم المؤلفين» تراجم مصنفى الكتب العربيه» تأليف عمر رضا كحاله. جاب مكتبه المثنى و دارالاحياء التراث العربى» 


بيروت. 
0 . معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرّواهء تأليف استاد الفقها سيد ابوالقاسم موسوى خويى» جاب ينجم, 1517 ق. 


ص :72 


2 نقد الرجال» تأليف سيد مصطفى بن الحسين الحسينى التفرشى از علماى قرن يازدهم هجرى» جاب اول» مؤسسةٌ آل البيت 
عليهم السلام» قم. 
7 . هديه العارفين اماه المؤلفين آثار المصنفين من كشت الظنون» تأليثف اسماعيل باشاالبغدادى» جاب #العاى. دارالكتب 


العلميه» بيروت» لبنان. 


ص :717 


زندكى نامه رضا آقابابايى» خانم قاسمى نزاد 
اشاره 


على بن ابراهيم بن هاشم قمى يكى از محدّثين و مفسّدرين مورد وثوق اماميه واز عالمان بزركك شيعه واز مشايخ محمد بن 
يعقوب كلينى (05””اق) است. در حقيقت على بن ابراهيم اولين مفشّر شيعى ميباشد. شيخ طوسى وى را از اصحاب امام هادى 
عليه السلام دانسته» ولى سيد صدرالدين عاملى او را از اصحاب امام رضا عليه السلام بر شمرده است.(١)‏ 


او در ميان رجال معتبر شيعى» درخششى ويزه و شهرتى كم نظير دارد. وى از شخصيئتهاى تابان وستارههاى درخشان جهان 


تشيع است» و صاحب كتب متعددى بوده است:270 

تاريخ دقيق ولادت» زندكى و وفات اين بزركوار روشن نيست. كويا على بن ابراهيم در زمان امام حسن عسكرى عليه السلام 
مى زيسته ويس ازآن حضرت نيز تا سال /601”ه._. ق در قيدحيات بوده» زيرا شيخ صدوق در عيون اخبار الرضا عليه السلام 
اظهار داشته كه 


حمزه بن محمد بن جعفر در سال 7١‏ هجرى قمرى 


ص:/7 


.17١8 نجاشى» احمد بن على الرجال» ج١2 ص‎ .-١ 


.185 فصلنامه فرهنككى يزوهشى قمء شماره هفتم و هشتم, مقاله تفسير قمى» ص‎ . -١ 


از على بن ابراهيم روايت شنيده است(1). برخى نيز وفات او را به سال 94؟"اق دانستهاند.(1) 


على بن ابراهيم ازنعمت يدرء برادران و فرزندان عالم و فرزانه نيز برخوردار بوده است. يدرش از محدّثان بنام بود. ابراهيم بن 
هاشم يدر بزركوار على بن ابراهيم كنيه اش ابواسحاق قمى است. وى در اصل از بزركان شيعى كوفه بوده كه بعدها به شهر 
قم مهاجرت كرده است. او از اصحاب امام رضا و امام جواد عليهما السلام ميباشد. 


درباره على بن ابراهيم كفتهاند: «ابراهيم بن هاشم اولين كسى بود كه احاديث ائمه بزركوار تشيع را كه در ميان كوفيون رايج 
بوده در شهر قم منتشر كرده است.0) از اين رو ميتوان او را بيشكام حديث در قم دانست. شيخ طوسىء او رااز شاكردان 
يونس بن عبدالرحمان _ از اصحاب امام رضا عليه السلام _ دانسته است(5) و ميككويد: «ابراهيم بن هاشم به ملاقات امام وَضا 
عليه السلام رسيده و محضر او را درككث كرده است.(8) 


ايشان كتاب هاى متعددى دارد كه از جمله آن هاميتوان به «النوادر» و «قضايا اميرالمؤمنين» اشاره كرد.(2) ابراهيم بن هاشم» از 


ص:19 


.١18١ شيخ صدوق: عيون اخبار الرضا عليه السلام (جاب قديم)؛ ص‎ .-١ 
9 شيخ طوسى: رجال؛ شماره‎ . -١ 

د مجاه «اليعال ومن قا 

-. شيخ طوسى: رجال» ص 64" 

ه- . شيخ طوسى: الفهرست» ص 6. 

ع-. قاموس الرجال: ج٠١‏ ص 76؛ شيخ طوسىء رجال؛ شماره 1917. 


اكر جه ابراهيم بن هاشم را در زمره ياران امام رضا عليه السلام به شمار آورده اندء اما هيج روايتى از امام رضا عليه السلام و 
نيز يونس بن عبدالرحمان به 


نقل ازاو يافت نشده اما روايات متعددى رااز امام جواد عليه السلام نقل كرده كه در كتب حديثى معروف تشيع به ثبت 


رسيده است.(١)‏ 


وى ازدائش بزركان بسيارى استفاده كرده و نزد آنان حديث شنيده واز آنها روايت نقل كرده است كه تعدادشان حدود ١‏ 


تقر اننقاء از تجمله اذ يز ركان محمد بق ابن عمير ايك كه تعداد 891 ووايكترا اقوى تقل كزدة است1ة 
على بن ابراهيم علاوه بر يدرى فرزانه» برادران و فرزندانى داشته كه همكان از راويان مشهور و معروف شيعه بودهاند. 


از برادران على بن ابراهيم مى توان به اسحاق بن ابراهيم اشاره كرد. به نظر ميرسد كه وى برادر بزركك على بن ابراهيم بوده 
زيرا كنيه يدرشان (ابراهيم) ابو اسحاق بوده است. از آن جايى كه كنيه هر شخصى معمولا بر اساس نام فرزند اول آن شخص 
بوده بنابراين احتمال ميرود كه اسحاقء برادر بزركك على بن ابراهيم است. هم جنين روايت على بن ابراهيم از برادرش اسحاق 


اين ادعا را قوت مى بخشد. 


شيخ عباس قمى دراين باره ميكويد: «از برخى روايات معلوم ميشود كه على بن ابراهيم» برادرى به نام اسحاق داشته واز 
برادرش اسحاق رواياتى نقل كرده اسست :0 


آيت الله خويى نيز اين مطلب را يادآورى كرده است.(6) البته از ديكر برادران وى جندان اطلاعى در دست نيست. 


7١ ص:‎ 


الت لعبالة ضر اانا وج ور 
برك قمى» شيخ عباس: فوائد الرضويه. ص 7376. 


فرزندان على بن ابراهيم عبارتند از: 
.١‏ احمد بن على بن ابراهيم: 


وى از بزركان شيعه بوده و شيخ صدوق با عبارت رضى الله عنه از او به نيكى نام برده و روايات بسيارى از وى نقل كرده 
است.(١)‏ شأن ومقام والاى او به حدى است كه يكى از دانشمندان اهل سنت در كتاب خود _ لسان الميزان __از وى ياد كرده 
ميكويد: «احمد بن على در رى سكونت داشته و كنيهاش ابوعلى بوده است1(.0) اواز يدرش و نيز جند تن ديكر از بزركان 
همجون سعد بن عبدالله بن جعفر حميرى و احمد بن ادريسء احاديثى شنيده و نقل كرده است.(”) روايات اين فرزانه قمى» در 


مجموعه كرانسنكك بحارالانوار نيز به جشم ميخورد.(6) 


او از استادان شيخ صدوق به شمار ميآيد به كونه اى كه آن فقيه بزركك شيعه از محمد بن على بن ابراهيم قمى رواياتى را نقل 
كرده است. محمد كتاب هايى را مشتمل بر احاديث ائمه معصومين عليهم السلام تنظيم و تهيه كرده است.80) 


*. ابراهيم بن على: 
اواز ديكر فرزندان فرزانه مفسّر على بن ابراهيم است و رواياتى را به نقل از يدرش بيان و منتشر كرده است.(2) 
ص:١”7‏ 


."7 تهرانى» شيخ آقا بزركك: الذريعه» ج١1 ص‎ .-١ 
عسقلانى» ابن حجر: لسان الميزان.‎ . -" 

“- . تهرانى» شيخ آقا بزركك: همان ص 8ل 

*- . علامه مجلسى: بحارالانوا ج27 ص 9". 

ه- . طبقات اعلام الشيعه» ج »١‏ ص /181. 


8- . علامه مجلسى: همان» ج "لل ص .١13١‏ 


شيخ عباس قمى ميكويد: «از مجموعه بحارالانوار» جنين بر ميآيد كه ابراهيم بن على» از محدّثانى بوده است كه روايات زيادى 


را 

نقل نموده است).10) 

يكى ال لويستد كان تعد 31 استاد و “الاشاكرة وغ واير شمردةاسة. 
اساتيد على بن ابراهيم 


.١‏ ابراهيم بن هشام» ؟. احمد بن عبدالله برقى» ". احمد بن اسحاق قمىء ؟. ايوب بن نوح. 6 ريان بن صلتء 5. احمد بن 


حسين بن ابى خطاب. 
شاكردان على بن ابراهيم 


.١‏ محمد بن يعقوب كلينى» ؟. احمد بن زياد بن جعفر همدانى» ". حسن بن حمزه علوى., ؟. على بن بابويه قمى (يدر شيخ 


صدوق». 6. محمد بن على بن ماجيلويه» #. حمزه بن محمد علوى, لا. محمد بن حسن بن وليد» 8. محمد بن قولويه قمى.(2)7 


على بن ابراهيم علاسوه بر عصر امام هادى عليه السلام» در دوران حيات ير بركت امام حسن عسكرى عليه السلام و نيز زمان 
غببة ضكرى ولك كن ميكرده است.(12) البته در كتاب هاى معتبر شيعه هيج روايتى از امام هادى عليه السلام و نيز ديكر امامان 
معصوم عليهم السلام به نقل از على بن ابراهيم يافت نشده است. 


آيت الله خويى در اين باره ميكويد: «نبودن روايت مستقيم از ائمه عليهم السلام منافاتى با اين مطلب ندارد كه نامش در زمره 
اصحاب امام هادى عليه السلام باشد).260 


ص:؟77 


.186 قمى» شيخ عباس: همان. ص‎ .-١ 
.178 ابن نديم: الفهرست: ضن‎ -7 

*- . تهرانى» شيخ آقا بزركك: همان» ج؟؛ ص 07". 
؟- . علامه طباطبايى: الميزان» ج5, ص .١19١‏ 


علاقه و دلدادكى او نسبت به سرجشمه هاى ناب امامتء به اندازهاى بود كه نه تنها شيعيان» بلكه دانشمندان اهل سنت نيز به 
اين موضوع اشاره كردهاند. ابن حجر عسقلانى كه از دانشمندان نامدار اهل سنت در علم رجال استء از على بن ابراهيم در 


كتاب خويش نام برده و سيس ميككويد: «اواز شيعيان سرسخت است». سرسختى و ارادت او نسبت به بيشوايان معصوم عليهم 
السلام در لابهلاى رواياتى كه على بن ابراهيم نقل كرده به خوبى آشكار است. 


برواز به بى كران 


از تاريخ وفات على بن ابراهيم قمى اطلاع دقيقى يافت نشده. اما يزوهشكران براساس روايتى كه شيخ صدوق درباره وى در 
كتاب عيون اخبار الرضا نقل كرده» كه على بن ابراهيم تا سال 7٠‏ ققى (419 ميلادى) زنده بوده و وفاتش يس از اين تاريخ 


واقع شده است.(11 


سرانجام روح ملكوتى آن فرزانه دوران» به بى كران ها يرواز كرد و بيكر ياكش در شهر قم به خاكك سيرده شد و بدان 


سرزمين مقدسء شرافتى ديكر بخشيد. 
آثار و تأليفات على بن ابراهيم قمى 


راويان و اصحاب امامان معصوم عليهم السلام؛ به منظور ثبت و ضبط معارف ناب و مكتب تشيع و انتقال آن به نسل هاى آتىء 
احاديث معتبر را از نزديكك ترين و مطمئن ترين ياران ائمه عليهم السلام دريافت ميكردند و سيس آن ها را درموضوعات 


مختلف دسته بندى و تنظيم كرده» هر موضوعى را در كتابى مستقل و با نامى ويزه به نككارش در ميآوردند. 
ص :”77 


.-١‏ تهرانى» شيخ آقا بزرككء همان. 


على بن ابراهيم بن هاشم كه از معروف ترين راويان تشيع است و روايات بسيار زيادى (بيش 


از ٠٠١‏ حديث) را نقل كرده. به اين امر مهم (دسته بندى موضوعى روايات) همت كمارد؛ به كونهاى كه نام ؟١‏ كتاب او به 


شت رسيده است. 
شيخ طوسى ينج كتاب او را جنين نام ميبرد(1): التفسير, الناسخ و المنسوخ, قرب الاسناد» الشرايع و المغازى. 


دانشمند بزركك علم رجال ابو العباس نجاشى علاوه بر كتاب هاى نامبرده از ديكر كتاب هاى وى جنين نام ميبرد(): التوحيد و 
بن بلال. 


شيخ طوسى دركتاب الفهرست,ء نوشته هاى على بن ابراهيم را برشمرده كه دربين آنها كتاب «تفسيرا و «ناسخ و منسوخ) به 


جشم مى خورد. 

ابن شهر آ شوب نيز از كتاب ها و نوشته هاى على بن ابراهيم يادكرده و در بين مجموعه آثار او» كتاب «تفسير) و كتاب «ناسخ و 
منسوخ) او را نيز نام برده اسبت .21 

مرحوم كلينى صاحب كتاب اصول كافى كه بسيارى از احاديث خود را از ايشان كرفته استء اين شخصيت والا را با اوصافى 


ص :7 


.-١‏ شيخ طوسى: فهرست / 21١8‏ شماره ا 
1 نجاشى: رجال / ل شماره لي 
إلى ابن شهر آشوب: منقاب آل ابى طالب» ص 0م. 


5- . خويى: همان» ج١21‏ ص197. 


اكر جه هر يكك از كتاب هاى اين فقيه بزركك اسلام» خود كنجينهاى ارزشمند است اما كتاب تفسير على بن ابراهيم قمى 
ازامتياز ويه و موقعيت برجستهاى برخوردار است كه نكاهى به آن كتاب ضرورى مينمايد. آن جه دراين مقاله به آن يرداخته 


شده اسك نكاهي اجمالى يه تفسيز اوسث كة دو هيان مفشران به تفسير قم شهرت ياه اسث. 
نقد تفسير قمى ازديدكاه هاى مختلف 


تفسير قمى يكى از كهن ترين تفاسير شيعى است كه امروزه در دست داريم و ازمهم ترين منابع مفسّران اماميه در طول قرون 
دشم تاعصير خاضر مى باسك :1 


اين تفسير به لحاظ عبارت و شيوه بيان» رسا و از نثرى محكم و نيرومند برخوردار است. اساس اين تفسير بر يايه نقل استوار 
است. اين تفسير در نوع خودكم نظير بلكه بى نظير و درعين اختصار و ايجازء در بيان آيات كامل و فراكير است.آنجه درباره 
تاريخ عصر نزول و آداب و عادات جاهليت به اشارت درقرآن آمده به طور كامل دراين تفسير روشن شده است.(1) اين 
تفسيرهم جنين مورد استناد كتب اربعه بوده است.(59) 


اين تفسير با مقدمهاى شروع مى شود كه خلاصهاى است از رسالة منسوب به نعمانى و با مختصر تغيير و جابه جايى 
عبارات.(5) كروهى از مفسّ ران اين تفسير را به دو نفر ديككر از شخصيت هاى بزركك تاريخ اسلام نيز نسبت داده اند؛ يكى 


سعد بن عبد الله اشعرى و ديكّرى سيد مرتضى علم 
الهدى. كه امروزه اين نظريه مردود است:(18 
ص :760 


.7595 دايره المعارف تشيع: ج 5 ص‎ .-١ 
.707 ؟- . نامه قم: شماره لاو ل ص‎ 
"ابي دايره المعاردف تشيع: همان.‎ 


, علامه مجلسى: همان» ج .1١‏ 
0- . نامه قم: همان» ص 1058. 


طبق يادداشت هاى آيه الله معرفت در فصل نامه قم جون مقدمه تفسير به طور مسلم از على بن ابراهيم نيست اين ترديد را به 


وجود آورده بود»(1) ثانياً انتساب اين تفسير به على بن ابراهيم قمى نيز در اعصار بعد شهرت يافته است. 


تفسير على بن ابراهيم با ديد كاه حديثى نوشته شده؛ از اين رو مؤلف از ظاهر آيات. با استناد به روايات به آسانى دست كشيده 
اسثه دوحقيقت ابق كناب ان تفاسير تأويلى شمردة فيشود و تأويل قاف دور از ذهن در ان سيان زياة اسث. كه از ابن وف 
بسيارى از آيات به فضائل اهل بيت عليهم السلام يا به احوال دشمنانشان تفسيرشده كه معناى يايانى آن آيات به شمار ميا يند. 


فرايف تفسير ها روايات» كرف اووى تشده بلكه اناكو كلمات يدون امعاد روشن به روايات تسر شده و شان نزول آبات 
به تفصيل بيان كرديده و قصص انبيا ووقايع زمان يبامبر صلى الله عليه وآله ومباحث فقهى حجم كستردهاى از كتاب را تشكيل 


ميدهد.(20) 


كتاب تفسير على بن ابراهيم در اصل نسخه هاى مختلف داشته. از جمله نسخهاى از اين تفسير به روايت نوه مؤلف به دست 
ابن طاووس رسيده است و او در وصف اين نسخهكفته كه جميع كتاب در جهار جزء در دو مجلد واقع است.(25 


ص :72 


.-١‏ همان: ص 0ه1. 

1- . على بن ابراهيم» تفسير قمى» ج١2‏ ص 8". 
“- . دانشنامه جهان اسلام» ج 7 ص ./١7‏ 

ع- . كلب ركك». كتابخانه ابن طاووس» ص 288. 


تفسير على بن ابراهيم جندين بار به جاب رسيده كه اولين بار در 11 ق بوده است. سيس سيدطيب جزائرى نيز آن را 
تصحيح كرده و در 188 ق در نجف به جاب رسانده است. نسخه اى ديكر از تفسير در سال 118 ه_. قى جاب شد و بار 
ديكر همراه با تقريظ مختصرى از آقا بزركك تهرانى و مقدمه و تصحيح سيد طيب موسوى جزائرى با ملاحظه جهار نسخه آن. 
در سال ١1505‏ ه_. ق در قم طبع و نشرء و در سال ١5١١‏ هجرى قمرىء با همان خصوصيات تجديد جاب شده و تنها فرق آن با 
جاب سوم, تغيير شماره صفحات آن است.(١)‏ 


ه_) نقلهايى از اين نسخه را ديده و سيس در كتابهايى مانند بحارالانوار» روايات آن در ابواب مختلف يراكنده شده است. 


نكاه ارزشى به تفسير قمى 


تفسير على بن ابراهيم تمام سوره هاى قرآن را در بر دارد» ولى در هر سوره؛ برخى آيات به صورت كزينشى تفسيرشده واز 
مأثور و روايى به شمار آورده اند. ولى با توجه به اين كه اجتهادهايى از مولف نيز در آن ديده مى شودء مى توان آن را تفسير 


اجتهادى _ روايى با روايى _ اجتهادى ناميد. 


تفسير برهان و نور الثقلين» و تفاسير اجتهادى _ روايى شيعه است. 
ص :/"7 


.-١‏ دانشنامه جهان اسلام: همان. 


از سوى ديككرء در اين كتاب در مواردى بسيار از مشايخ مهم على بن ابراهيم جون احمدين محمدبن عيسى و محمدبن عيسى 
بن عبيد و احمدبن ابى عبدالله برقى» با واسطه معاصران على بن ابراهيم» نقل شده است. در سند ديكرى از ابراهيم بن هاشم 
يدر و استاد اصلى على بن ابراهيم» با دو واسطه روايت شده و از معاصران وى جون محمدبن يحيى و سعدبن عبدالله نيز با 
واسطه نقل شده است.(١)‏ 


در مقدمه تفسير قمى» مباحث كلى علوم قرآنى به صورت تقسيم بندى آيات در حدود ينجاه عنوان به نقل از على بن ابراهيم 
مطرح شدهء سيس با ذكر آيه يا آيههايى به توضيح اين عناوين يرداخته شده است. در اين مقدمه از سبكك خاصى در قرآن به 
نام منقطع معطوف سخن به ميان آمده(1) و كفته شده كه ترتيب آيات در هنكام جمع آورى آنها به هم خورده است.() 


هم جنين على بن ابراهيم از تحريف قرآن سخن كفته و آياتى را ذكر كرده است(5) وى از آيات قرآن براى رد مذاهب 
مختلف غير اسلامى مانند: بت يرستان و زنادقه(2) و برخى از فرق اسلامى مانند معتزله؛ قدّريه __ كه به نظر وى همان مُجبره 
اك و ثيز ديد كاه هائ تادرست ديكر استفاده ميكند(2) ويا اوردن وواناك اجمالا يدهب امرٌ بين امرين اشاره مينمايد. 


ص:/7 


68 على بن ابراهيم: تفسير قمىء ج ا ص 794 و‎ .-١ 
.07 همان: ج ١ء صص ١ف و‎ . -1 

- . همان: ج ١‏ ص 8. 

؟- . همان: ص 17. 

ه- . همان: ص .٠١0‏ 

ع-. همان: صص ١7‏ _ 10. 


اين تفسير از كتاب هاى مورد اعتماد شيخ حرٌ عاملى رحمه الله نيز بوده كه در «وسائل»» فراوان از آن روايت نقل كرده است و 
در فايده جهارم از خاتمه وسائلء آن را از كتاب هاى مورد اعتمادى مى داند كه مؤلفان آن ها و غير آنان به صحت آنها 
شهادت داده و قرائنى بر ثبوت آنها قائم شده و از مؤلفان آنها به تواتر رسيده ويا صحت نسبت آنها به ايشان معلوم استء به 
شمار آورده است.(١)‏ بنابراين علالوه بر اين كه استناد اين تفسير به على بن ابراهيم» نزد شيخ حرٌ عاملى ثابت و معلوم بوده, 
طريق صحيحى نيز به آن داشته است و در نتيجه علاوه بر اشتهار» طريق صحيح نيز بر صدور اين تفسير از على بن ابراهيم وجود 
دارد.(؟) 


با اين همه مى توان كفت استناد اين تفسير به على بن ابراهيم» مشهور و همواره مورد اعتماد دانشمندان و مؤلفان بزركك شيعه 
بوده است. به عنوان مثال فضل بن حسن طبرسى رحمه الله از دانشمندان قرن ششم در تفسير مجمع البيان» رواياتى را كه در 
تفسير فعلى موجود استء از على بن ابراهيم نقل كرده() و كاه تصريح نموده كه اين روايت را على بن ابراهيم در تفسيرش 
ذكر كرده است.(5) 


از دانشمندان قرن هفتم سيد بن طاووس رحمه الله دراسعد السعود؛ مكرّر تفسير على بن ابراهيم را نام برده و رواياتى راز آن 
نقل كرده كه با اندكك تفاوتى در تفسير قمى موجود مذكور است.20) فيض كاشانى نيز در تفسير صافى با عنوان «القمى) 
فراوان از اين تفسير نقل كرده و در مقدمه تفسير خودء اين تفسير را از جمله منابع خود برشمرده است. علامه مجلسى رحمه الله 
در مصادر 


ص:79 


."8 ص‎ .٠١ شيخ حر عاملى» وسايل الشيعه؛ ج‎ .-١ 
.71١7 ص‎ 7١ همان: ج‎ . -١ 

*- . على بن ابراهيم: همان» ص 29. 

6- . طبرسى: مجمع البيان» ج١2‏ ص .5٠١‏ 

ه- . سيد بن طاووس: سعد السعود.» صص 1-87/. 


بحارالا-نوار اين تفسير را با عنوان «كتاب التفسير للشيخ الجليل الثقه على بن ابراهيم بن هاشم قمى) ذكر كرده و در توثيق 
مصادر فرموده است: «ممكن است كفته شود هر جند اين امور براى استناد اين تفسير به على بن ابراهيم شواهد مناسبى استء و 


در صورت عدم مانع» براى اثبات استناد آن به وى كافى است). 


بايد كفت كه از تفسير قمى» طبرسى؛ سيد بن طاووس» مجلسى و شيخ حر عاملى از آن نقل كرده اند» غير از تفسير قمى 
موجود بوده است كه البته اين احتمال نسبت به دانشمندان متأخر مانند شيخ حر عاملى و مجلسى بسيار بعيد است» به خصوص 
كه از تفسيرى ديكر غير از تفسير موجود كزارش نداده اند _و يا بايد كفت آنان به خلط اين تفسير با غير آن بى ثبرده اند كه 


آن هم بعيد است. 

تفسير نور با فور 

ال صسدعاث ازؤتهة ابن شخصيت سدع غالبق كعاب تتسين قرآن اسث. اق اتجا كه كناب تتسير قد :از مزاباص خاصنى 
برخوردار استء به مطالبى جند از اين تفسير اشاره ميشود تا از آن طريق» كوشه اى ديكر از زندكى اين راوى آشكار كردد. 
على بن ابراهيم قمى در اين كتاب» براى توضيح و تفسير هر يكك از آيات نورانى حق» روايات متعددى از امام صادق عليه 


السلام را به نقل از يدرش ذكر كرده است. يدرش نيز آن روايات را از طريق ابن ابى عمير و برخى ديكر از بزركان بيان نموده 


است. 


ماس از قي كى ارقا كردان علتى بن ابراقيع و ترواباتى ووكررا ناز اماع محم باقر عله البدلام ور اتسيريو توضيع آيات 
قرآنء به آن تفسير اضافه ميكند و با اضافه كردن آن روايات» ساختار كتاب تفسير از اوائل سوره آل عمران (َأَتَتُكُمْ با 


أكرة ونا تجيوة ون #رركر )ها عقر ا تع ميابد. در واقع تفسير موجود كه به 
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ص::*5 


تفسير قمى معروف استء تعبير امام باقر و امام صادق عليهما السلام ميباشد. 


شيوه اين تفسير به صورتى است كه به مناسبت هر آيه قرآن» حديثى از امام صادق و امام باقر عليهما السلام در ذيل آن بيان 
شده وازاين طريق شرح و توضيح داده شده است. اين تفسيرء از تفسير معروف به امام عسكرى عليه السلام جدا بوده وهم 


جنين تفسيرى به نام تفسير كبير و صغير نيز وجود ندارد. 


آن دسته از رواياتى كه از سوى امام صادق عليه السلام در اين تفسير وجود دارد» از طريق على بن ابراهيم نقل شده و دسته 
ديكر كه از سوى امام باقر عليه السلام است از طريق ابى الجارود نقل شده است.(1) 


تفسير قمى از منابع بسيار قديمى و معتبر شيعه است به طورى كه منبع تفاسير بعدى قرار كرفته(؟) و علامه طبرسى و ديكر 
مفسران از آن بهره مند شدهاند.20) درباره اين تفسير على بن ابراهيم» مطالب بسيارى از سوى بزركان و يثوهشكران مختلف 
نقل شده است كه مشتاقان ميتوانند بدانجا مراجعه نمايند. 


ديدكاه هاى مختلف بيرامون تفسير على بن ابراهيم 


تفسير على بن ابراهيم با ديد كاه حديثى نوشته شده. ازاين رو مؤلف از ظاهر آياتء با استناد به روايات» به آسانى دست كشيده 
السته كو ابن تفسير انها وواباك كرد اووق تش اشسقة يلكه آ بات و كلماث: يدوث اسعاد رواش جه ووابالكه تنسيز ده و شان 


نزول آيات به تفصيل بيان كرديده و قصص انبيا و وقايع زمان ييامبر صلى الله عليه وآله و مباحث فقهى حجم كستردهاى از 
كتاتب 


را تشكيل داده است. كاهى نيز معانى مختلف وازه هاى مشتركك در قرآن ذكر مى شود.() 


5١: ص‎ 


-١‏ . على بن ابراهيم: تفسير قمى» مقدمه آقا بز ركك. ص ل. 
؟- . علامه حلى: الرجال» ص 68. 

“- . شيخ عباس قمى: فوائد الرضويهء ص 595. 

- . على بن ابراهيم: همان» ج١2‏ صص ١‏ -0". 


دي دكاهى ديكر در باره اسناد تفسير على بن ابراهيم وجود دارد كه با تكيه بر عبارت «وَنحنٌ ذاكرون و مُخبرون بماينتهى الينا 
ورَواةٌ مشايخنا و ثقاتنا عن الذَّين فرض الله طاعتهم...(1) بر وثاقت تمامى افراد اسناد اين تفسير به شرط اتصال روايت به 
معصومان تأكيد ميكند و اين تفسير را از مصادر مهم رجالى ميداند.(؟) اكر كوينده آن عبارات على بن ابراهيم باشدء تنها ناظر 
به مواردى است كه از على بن ابراهيم نقل شده و علاوه بر وثاقتء بر يايه مبانى علم رجال و روايتٍ حديث,ء بر شيعه بودن 
راوبان ئيز دلالت دارد.(*) كتاب تفسير على بن ابراهيم از كتاب هاى معروف است و طبرسى و غير او از آن روايت كرده 
اند.20) 


روايات اين تفسير به سه دسته تقسيم مى شود: 

)١‏ روايات ابوالفضل عباس از على بن ابراهيم به سندش از امام صادق عليه السلام. 
؟) روايات همين شخص به سند خود از ابوالجارود از امام باقر عليه السلام. 

") روايات وى از ساير مشايخ حديثى اش. 

تفسير قمى در ترازوى نقد اجمالى 

طلرق الطه خا مقي اق كانسواف لسر قلح يزامن كو اق عو فزاوة نا داسك 

.١‏ نامعلوم بودن نويسنده تفسير بيككمان در بى اعتبارى آن نقش دارد. 

ص: 57 


.-١‏ همان: ص؟. 

.7١07 ص‎ ٠ شيخ حر عاملى: وسايل الشيعه؛ ج‎ . -١ 
.٠١ على بن ابراهيم: همان» ص‎ . 

*- . علامه مجلسى: بحارالانوار» ج ١‏ صص 8و 77. 


؟. جدا نبودن كفته هاى تفسيرى نويسنده و على بن ابراهيم وروايتهاى معصوم عليه السلام» سبب مى شود كه برخى مطالب 


آن» از نظر حجت بودن» شرايط لازم را تداشخة باشد. 


“. روايت هاى تفسيرى فاقد سند و منبع ويا روايت هاى مستند داراى اضطراب و نارسايى متنء از ديكر كاستى هاى اين تفسير 


است. 


مكتب تفسيرى على بن ابراهيم قمى 


با توجه به آنجه در مقدمه كتاب آمده و با ملاحظه جكونكى روش او در تفسير آيات» به دست مى آيد كه وى طرفدار تفسير 
اجتهادى _ روايى بوده و در اين تفسير نيز طبق همين مكتب عمل كرده است. 


وآله دانسته و ضرورى مى داند كه معانى و معارف قرآن از طريق رسول خدا صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام 


فهميده شود. 


در اين تفسيرء در بيان مفاد آيات»ء از روايات بيشترين كمكك را ككرفته ودر غالب موارد به ذكر روايت اكتفا كرده است. با اين 
حال ازاين كه در بسيارى از موارد بدون استناد به روايات» معنايى را براى آيات ذكر كرده ويا به نقل حوادث تاريخى و 
توضيح لغات يرداخته و ياازآيات ديكر قرآن كمكك كرفته و حتى كاهى به اشعار عرب استشهاد نموده استء مى توان 
استفاده كرد كه وى اخبارى مسلكك است كه مدرك غير ضروريات دين را جه در اصول و جه در فروع دين» منحصر به 
شنيدن از معصومين عليهم السلام بداند10) و از قرآن كريم جز معنايى را كه در روايات براى آيات بيان شده. قابل استناد 


نداند؛ بلكه خود قرآن را نيز به مقدارى كه معنايش آشكار باشد» 
ص :57 


.١78ص استر آبادى: تأويل الآيات»‎ .-١ 


و استناد كرده استة. 


روش تفسيرى على بن ابراهيم قمى 


على بن ابراهيم قمى در تفسير آيات» غالباً به ذكر رواياتٍ مبين معناى آيات اكتفا كرده است. شيوه نقل روايات در كتاب او به 
كونه اى است كه مى توان برداشت كرد كه به روايت اعتماد داشته است. به عنوان نمونه در موارد بسيارى با تعبير «فانّه) 
روايت راذكر مى كندو كّاهى يس از بيان مدعاى خحود به روايت استناد مى كند و يا روايت را دليل بيان خود قرار مى 
دهد.00) 


در اين تفسيرء بيشتر روايات با سندآمده استء اما درباره سند آنها اظهار نظرى نشده. اما ظاهراً از نظر على بن ابراهيم همه 
روايات صحيح و معتبر بوده است. بر اين اساس مى توان كفت هر جند در متن تفسير» بررسى سندى وجود ندارد» ولى مؤلف 


در كزينش روايات به صحت سند آنها اهتمام داشته و فقط روايات معتبر و مورد اعتمادش را آورده است.(5) 


ديكر قرائت آيات و كلمات را از امامان معصوم عليهم السلام نقل مى كند؛ ولى روايات را تفكيكك و دسته بندى نكرده و به 


صورت مخلوط آورده است. 
ص :58 
.-١‏ على بن ابراهيم: همان» ص .5١‏ 


"- . خويى: همان ج١2‏ ص 59. 


“إلى على تن ابراهيم: همان» ص /م. 


على بن ابراهيم به تفويض و رجعت يا احكام فقهى مانند حرمت بدعت و سخن كفتن در دين خدا بدون علم؛ اشاره مى كند و 
كاهى به مناسبت آيات» احكام فقهى را با تفصيل مى آورد.(١)‏ 


محتواى روايات در تفسير قمى 
روايات تفسير قمى را از نظر محتوا مى توان به سه دسته تقسيم كرد: 


.١‏ رواياتى كه محتواى آن يشتوانه عقلى يا عقلايى يا قرآنى و شرعى داشته و حق بودن آن معلوم است و يذيرفتن آن مبتنى بر 
اثبات صدور آن از معصوم نيست؛ ماندد روايتى كه در تفسير سوره حمد (الْمَعْضُوبٍ عَلَيِهِمْ) را به ناصبى ها(كسانى كه با 
امامان معصوم عليهم السلام عداوت و دشمنى دارند) و (الضالَين) را به شكك كنند كان (در امامت امامان معصوم عليهم السلام 
يا مطلق اصول دين) و كسانى كه امام [ زمان خود ] را نمى شناسند» تفسير كرده است.(7) هم جنين نيز مانند روايتى كه آيه 
(لتسكلنٌ يَومَيِذٍ عن النعيم )كرا جنين تفسير كرده است: اين امت از آنجه خدا به واسطه يبامبر صلى الله عليه وآله و اهل بيت 
آن حضرت عليه السلام به آنان نعمت داده است» سؤال خواهند شد زيرا شمول آيه نسبت به آن نعمت ها آشكار است.(5) هم 
جنين روايت ديكرى كه «يوم الدين» را به «يوم الحساب» معنا كرده با توجه به اينكه شاهد قرآنى (وَقَالُوا يا وَيلََا مدا يَوْمُ 
الدّين )(ذ) دارد.(2) 


ص :50 


.١٠١6 همان: ص‎ .-١ 

؟- . همان: ص 08. 

*- . تكاثر / 4. 

- . على بن ابراهيم: همان» ج 37 ص //ا5. 
-. صافات / ."١‏ 


0-6 على بن ابراهيم: همان» ج١2‏ ص /01. 


در روايتى ديك ركفر را در كتاب خداء بر ينج وجه دانسته و براى هر وجه شاهدى از آيات قرآن 
اراثه داده اسيت: 110 


؟. رواياتى كه محتواى آن ها مورد اعراض همه مسلمانان ويا مخالف ضروريات و قطعيات دينى است؛ به كونه اى كه حتى 
اكر سند آنها هم صحيح باشد» ظاهر محتوايشان غير قابل قبول بوده و نمى توان به آنها ملتزم شد. بنابراين يا بايد در برابر آنها 
توقف كرد يا آنها را بر وجه صحيح و قابل قبولى تأويل نمود؛ مانند روايتى كه مى كويد امام صادق عليه السلام؛ ( صدَرَاط 
الَّذِينَ نعمت عَلَبهمْ غَِرِ الْمَغْضُ وب عَلَِهمْ ولا الضَالِينَ )(5) را «صراط مَرِنْ انعمت عليهم و غير المغضوب عليهم) قرائت كرده 
است: 1 12 


. رواياتى كه محتواى آنها عقلا و شرعا ممكن بوده و هيج محذور ثبوتى ندارند» ولى راه اثبات آنها منحصر به سند صحيح يا 
قراين قطعى دال بر صدور آن از امام معصوم عليه السلام است. كويا اكثر قريب به اتفاق روايات اين تفسير از اين قبيل(دسته 


سوم) بوده و روايات دو دسته قبل» تعداد اندكى را شامل مى شوند. 
روايات دسته سوم خود داراى اقسامى است: 


الف) بخشى مربوط به تأويل آيات است و دلالت آيات بر آن بر مبناى قواعد ادبى واصول عقلايى محاوره آشكار نيست و 
اراده جنين معنايى از آيات با قطع نظر از بيان معصوم عليه السلام نامعلوم است. اين دسته از روايات در تفسير قمى فراوان 


است. 


به عنوان نمونه روايتى كه در تفسير (بسم الله الرحمن الرحيم) مى كويد: باء «بهاء الله) (زيبايى و شكوه خدا) و سين «سناء الله 


(رفعت و برترى خدا) و 
ص :52 


6 همان: ص‎ .-١ 
.5١ ؟-. همان: ص‎ 


"- . فاتحه / لا. 


ميم «ملكك الله (فرمانروايى خدا) استء از اين قبيل است.(١)‏ همجنين روايتى كه «الكتاب» رادر آيه دوم سوره بقره. به 
حضرت على عليه السلام تأويل كرده است() و يا روايتى كه در تفسير سوره شمسء «الشمس» را به رسول خدا صلى الله عليه 
وآله و «القمر) را به اميرالمؤمنين عليه السلام و «الليل» را به ييشوايان ظلم و مستبد تطبيق داده است.(5) 


ب) بخش ديكرء رواياتى است كه معناى كلماتى از قرآن كريم را بيان نموده و يا متعلق برخى از افعال و يا صفات را تعيين 
كرد اكه وى شاف شورع و اق لذازدة نظى روا كه والحية للن ريه والفكر لسو ووت العالميمة وا ماق 
المخلوقين» معنا كرده و متعلّق «الرحمن) را همه مخلوقات و متعلق «الرحيم» را خصوص مؤمنين معرفى كرده است.(5) در برخى 
او موازة يه خويى معلوم ادك كه معنا و مقعلقى كه براق كلماك:وآيات بيان ده قابل قهم براى عرف نيسته يه ككوته ا كد 
اككر در روايت بيان نمى شدء افراد عادى به آن بى نمى بردند؛ مانند روايتى كدو بيات معان آيه (فَإذًا فَرَعْتَ قَانْصَبْ).(8) 
فرموده است: «فاذا فرغت من نبوتكك فانصب علياً عليه السلام».(2) 


ج) رواياتى كه شأن يا سبب نزولى را براى آيات بيان كرده كه جز از طريق روايات و اخبار تاريخى نمى توان به آن آكاه شد؛ 
مانئد روايتى كه در تفسير سوره «عاديات» خبر مى دهد كه اين سوره درباره اهل وادى يايبس نازل شده است(/0). به هر حال 


نظاير اين روايت» در تفسير قمى سيار است. 


ص :517 


.68/ على بن ابراهيم: همان» ص‎ .-١ 
؟-. همان: ص64.‎ 

*- . همان: ج 7 ص 600. 

؟-. همان: ج١2‏ ص /6. 

ه-. انشراح /. 

#-. همان: ج 5 ص 587. 


لا همان: ج 05 صص اع را 


د) رواياتى كه در توضيح و تفسير آيات مربوط به ييامبران سلف عليهم السلام و يا ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله قضايا و 
وكاتوا رابسالتعى توصك وف الواشكى ماده ركعت روا نالك المكة فااسزا وو اسن ككا قو إل أيه 
(سبِحَانَ الى أَسرَى بعَبِدهٍ ليلا مِنَ الْمْجدٍ الَْرَام إِلَى الْمَسْجِدٍ الأقْصَّى...)10) قضيه معراج نبى اكرم صلى الله عليه وآله را به 
قصب جنا 1ش وستكا بروطانى انف كه باار قكم أنيا ناي تاذل دا زههو ل مقن نكا عفان وار و يزه عقن بر 
خلاف آن نيستء در فرض صحت سندء وجهى براى انكارش نيست.(7) 


نمونه ديكر روايت مفصّلى است كه در اوايل سوره قصص.ء داستان تولّد حضرت موسى عليه السلام و انتقال او به خانه فرعون 
و بزركك شدن وى را در آن خانه و رفتن به قريه مدين و ازدواجش با دختر حضرت شعيب عليه السلام به تفصيل بيان كرده 
أسيت. 0 1 


ه_) بخش ديكرى از روايات اين دستهء احاديثى است كه قضايا و مطالبى را درباره آخرت و جهان يس از مركك بيان كرده و 
برخى از حقايق و امور آخرتى را توضيح داده است. نمونه آن روايتى است كه در وصف «صراط» و وضع مردم نسبت به آن 
فرموده است: «آن از مو نازكك ترواز شمشير تيزتر است5(.0) نظاير اين روايت نيز در اين تفسير كم نيست و ييداست كه 
اعتقاد به محتواى اين بخش از روايات در كرو اطمينان به صدور اين روايات از معصوم عليهم السلام است و جواز خبر دادن از 


ص :5/8 


١-.إسرا/‏ 5. 
0-5 على 3 ابراهيم: همان» صن ١‏ 
. همان: صص ع 34-١‏ ل, 


. همان: جَ 3 ص /06. 
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2 .طباطبايى» سيد محمد حسين: تفسير الميزان» ترجمه: محمد باقر موسوى همدانى» تهران» بنياد علمى و فكرى علا-مه 
طباطبايى» 


اا1اش. 


١١/‏ . طوسىء» محمد بن حسن: الرجال» نجف2 17١7١‏ ق. 


8. قاضى زاده» كاظم: يزوهشى درباره تفسير على بن ابراهيم قمى» مجله يئنات» ش ١1/0 ٠١‏ ش. 
4 . قمى» شيخ عباس: فوائد الرضويه؛ زندكانى علماى مذهب شيعه. بى ججاء تهران» 1771. 


"٠‏ . قمى شيخ عباس: الفهرست. جاب محمود راميار» جاب افست» مشهدء ١١0١‏ سش. 
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الخد 


قمى شيخ عباس: تهذيب الاحكام, بيروت ١50١‏ ق/1981. 

قمى؛ على بن ابراهيم: تفسير القمى» جاب سيد طيب موسوى جزائرى» نجف.17/17 ق. 

كشى» محمدبن عمر: اختيار معرفه الرجال» محمدبن حسن طوسى» مصطفوىء, مشهد. /ع"1. 

كلب ركث» اتان: كتابخانه ابن طاووس و احوال و آثار او» ترجمه: على قرائى و رسول جعفريان» قم ١1/١‏ ش. 
كلينى»محمد بن يعقوب: الاصول من الكافى » دارالكتب الاسلاميه» تهران» ١157‏ ش. 

مجلسى. محمد باقر بحار الانوار» تهران» ١0١‏ ش. 

معرفت» محمد هادى: فصلنامه نامه قم شماره؛ / و لل مقاله ييرامون تفسير قمى» ١1/8‏ ش. 

موسوىء, سيد احمد: يزوهشى ييرامون تفسير قمى» كيهان انديشه» ش7". 


نجاشى» احمدبن على: الرجال» تحقيق: محمد جواد النائينى,» دار الاضواء.» بيروت» ا ق/للوا١‏ م. 


. النديم» محمد بن اسحاق: الفهرست» دار المعرفه» بيروت» رضا تجدد. تهران» الاو اق. 


مله 


بررسى وثاقت ابراهيم بن هاشم قمى فريبا شهيدى فر 


جكيده 


2 


كنيةُ ابراهيم بن هاشم يدر بزركوار على بن ابراهيم ابواسحاق قمى است. وى در اصل از بزركان شيعيان كوفه بوده و سيس به 
شهر قم مهاجرت كرده است. وى از اصحاب امام رضا و امام جواد عليهما السلام است.(1) او اولين كسى بود كه احاديث 
ائمهى بزركوار تشيع را كه در ميان كوفيون رايج بود» به شهر قم انتقال داد و در آن جا منتشر كرد. از اين رو ميتوان او را 
بيشكام حديث در قم دانست. ابراهيم بن هاشم, از طريق نقل روايات و احاديث ائمه عليهم السلام» خدمات بى شمارى به 
اسلام كرده و عشق و علاقه خويش را به مكتب آن حضرات عليهم السلام ابراز كرده است. 


ص: 6١‏ 
.-١‏ شيخ با اين كه ابراهيم را از اصحاب امام هشتم دانسته جيزى از او نقل نكرده كه مستقيم از امام هشتم باشد و در تهذيب 


از ابراهيم مستقيم از امام جواد عليه السلام نقل كرده و در عين حال شيخ او را از اصحاب امام جواد عليه السلام ذكر نكرده 
است. (دكتر احمد عابدى). 


مجموع رواياتى كه از ابراهيم بن هاشم قمى نقل شده و در كتابهاى معتبر وجود دارد» 26١8‏ مورد ميباشد. آنجه در ميان 


محدثين و علماى شيعى مشهور شده. توثيق ابراهيم بن هاشم است. 
واذكان كليدى: توثيق _ تصحيح _ اجازه _ جرح _ قدح _ حديث حسن _ حديث صحيح. 
مقدمه 


شناخت دانشمندان و علما به عنوان وارثين انبياء عليهم السلام يكى از مهمترين و اصلى ترين وظايف محققين و اهل علم به 
ويه طالبان علوم دينى در حوزه هاى علمى و شيعى محسوب ميشود. ابراهيم بن هاشم _ يدر بز ركوار محدث شهير على بن 
ابراهيم قمى _ از جمله علماى جليل القدرى است كه ميتواند از زواياى كوناكون به ويزه جنبة توثيق مورد تحقيق و تدقيق 
جويند كان علم قرار كيرد. 


اهميت اين موضوع تا حدى است كه نام ايشان در بسيارى از كتب رجالى و حديثى شيعه در اسناد راويان ذكر شده است» 


بنابراين بررسى وثاقت ايشان ميتواند تاثير به سزايى در اعتبار و يذيرش احاديث فراوانى (حدود هفت هزار حديث) داشته باشد. 


تعريف درآمده. سيس ديدكاه برخى از دانشمندان و محدثين مشهور شيعى و اهل سنتء انعكاس يافته و در انتها به نقد 


وبررسى دلايل وثاقت ابراهيم بن هاشم اقدام شده است. 


فرضيه: از ديد كاه محدثين و فقهاى مسلمان _ به ويه شيعيان _ ابراهيم بن هاشم داراى وثاقت است. 


ص : 67 


هدف تحقيق: واكاوى و بازشناسى جهره هاى مشهور و موثر راويان شيعى به ويزه ابراهيم بن هاشم. 


روش تحقيق: روش جمع آورى مطالبء اسنادى _ كتابخانه اى و روش تدوين» توصيفى _ تحليلى است. مراجعه به منابع معتبر 


حديثى _ رجالى و برخى تراجم از اهداف و بستر اين يزوهش ميباشد. 
مفهوم شناسى وازكان و مصطلحات كليدى 


.١‏ حديثء روايت» خبر: عبارت است از: كفتار غير قرآنى خداوند» معصومين اعم از ييامبر و ائمه و حضرت فاطمه سلام الله 
عليهم و حكايت فعل و تقرير آنان. 


اعتماد داشت» يا همراه با قرائنى بود كه باعث اطمينان و اعتماد به آن ميشد. 


'. صحت جديد: از نظر علماى متأخر از زمان علامه حسن بن مطهر حلى (م://21) يا سيد بن طاووس (م/81) به بعد صحيح 
روايتى است كه سند آن توسط راويان عادل و امامى در تمام طبقات» به معصوم عليه السلام متصل باشد. 


يكك. يا جند راوى در منابع رجالى تصريح به عدالت نشده و تنها به مدح و ستايش او اكتفا شده باشد. 
ه. حديث ضعيئ: هر حديثى كه فاقد اتصال سند بوده يا راويان آن فاقد صفت عدالت يا وثاقت باشند. 
#. حديث مفرد: روايتى است كه تنها از يكك راوىء يا يكك فرقه يا يكك شهر خاص نقل شده باشد. 


ص :07 


/. حديث مرسل: حديثى است كه دجار ارسال و حذف اسناد باشد, اعم از اين كه همه راويان» 
يا شمارى از آنان حذف شلده باشند. 


حديث مجهول: روايتى است كه نام تمام؛ يا برخى از راويان سند آن در منابع رجالى نيامده واكر هم آمده باشدء به خاطر 
نامشخص بودن هويت» حكم به مجهوليت و ناشناس بودن او شود. 


4. اجازه: به اين معنا است كه شيخ به راوى؛ اجازه و اذن دهد تا احاديث او را شنيده؛ يا كتاب روايياش را نقل كند. 


.٠‏ رجال: دانشى است كه به معرفى راويان و صفاتى كه در يذيرشء يا عدم يذيرش راويان نقش داردء مييردازد واز 


جِكُونكّى توثيق وجرح راويان و راه هاى رفع تعارض ميان جرح و تعديل سخن به ميان ميآورد. 


.١‏ الفاظ تعديل و توثيق: رجاليون براى نشان دادن عدالت يا وثاقت راويان: از الفاظى خاص استفاده ميكنند كه به آنها الفاظ 


تعديل واتودق ميكويئلة 


؟. الفاظ جرح: رجاليون براى نشان دادن ضعف اعتقادى يا اخلاقى راويان از الفاظ خاصى بهره ميكير ند كه به آنها الفاظ 


.٠‏ عدالت: از وازكانى اسث كه مربوط به حوزةٌ اخلاق راوى است. و يايبندى راوى را به فرائض دينى نشان ميدهد. 


1 ثقه: وازه ثقه در اصطلاح علماى رجال» برابر با عدالت است. و مراد از ثقه كسى است.كه نسبت به دورى او از دروغء 


اشتباه و فراموشىء اطمينان وجود دارد. 


رتخاف أن اسك عقوا بكك راوى از سوى اثمه السلام يا علماى رجالء الفاظى دال بر وثاقت رسيده 
توثيق خاص خصوص د سو : م بر : 


اسك 


7. توثيق عام: آن است كه نسبت به جمع و كروهى خاصء تمجيد يا توثيق رسيده باشد كه راوى مورد نظر در ميان آنان قرار 


دارد. 


ص :65 


.١‏ تنصيص: تصريح بر وثاقت كسى را ميكويند كه ممكن است توسط معصومين عليهم السلام يا يكى از اعلام متقدم يا 


متأخر صورت كيرد. 
1 أعلام متقدم: به آن دسته از رجاليون و محدثين كفته ميشود كه بيش از شيخ طوسى (م:0٠99©)‏ ميزيستهاند. 


9 اصحاب اجماع: به ”7 نفر از راويان مهم» اصحاب اجماع ميكويتل؛ زيرا بر صحت روايات ابن دسته از اصحاب ائمه عليهم 
السلام اجماع شده است. 


06 تصحيح: صحيح شمردن اسب تت 


1١‏ تصحيح ما يصح عنهم: آنجه كه اماميه (معتقدين به ١7‏ امام) بر صحيح شمردن آنء اتفاق نظر دارند؛ مانند: الف) نقل و 
حكايت از اصحاب اجماع. ب) مرويات آنان. 


ابراهيم بن هاشم و ديدكاه علما و محدثين 


ابراهيم بن هاشم بن خليل» مكنى به ابو اسحاق قمى؛ اصلش از كوفه است.(١)‏ كوفه شهرى مشهور و وسيع در وسط عراق 
است. در دوران خلافت على عليه السلام يايتخت دولت اسلامى بود. در يشت اين شهر مرقد شريف آن حضرت قرار دارد. 
ابراهيم بن هاشم اولين كسى است كه حديث كوفيون را در قم انتشار داد. اين بز ركوار» شاكرد يونس بن عبدالرحمان بود.(7) 
وى در اصل از بزركان شيعيان كوفه بود و با انتشار احاديث مشايخ كوفه در مركز علمى قم و در ميان علماى شيعة آن ديار 


ص :660 


.-١‏ نجاشىءرجال: ص ؟؛ شيخ طوسىءرجال» ص29" و الفهرست» ص6. ابن داودءرجال؛ ص #*؛ علاسمه حلى» خلاصه 
الاقوال» ص 6؟ ابن شهر آشوبء معالم العلماء» ص6؛ اردبيلى» جامع الرواه ج١‏ ص8؟ مامقانى» تنقيح المقال ج؟ ص ٠2؟؛‏ 
تفرشى» نقدالرجال ص ©5١؛‏ تسترى» قاموس الرجال ج١‏ ص 0؟!؛ خويى» معجم رجال الحديث ج1١‏ ص/1717؛ ابن حجرء لسان 
الميزان ج١‏ ص18١؛‏ سيد محسن امين؛ اعيان الشيعه؛ ج ؟» ص "؟؛ ابن طاووسء فلاح السائل» ص 188؛ على بن ابراهيم» مقدمة 
شوو قياض سعيع | لجال مد اسن م1 

"-. نجاشى» همان» ص 8١؛‏ طوسىء»رجالء» ص 284". 


مبدأ تحولى مهم در فقه و حديث و تفسير و رجال شيعه شد. امتياز مهم اين دانشمند فقيه و محدث عاليقدر در نيمه اول قرن 
سوم هجرى از همين جهت است.(١)‏ ظاهراً ابراهيم بن هاشم به ملاقات امام رضا عليه السلام رسيده و محضر ايشان را دركك 
كرده است.(1) البته ابوالحسن ابن بابويه در تاريخ رى فرموده است كه وى از رى عبور كرد و رضا عليه السلام را دركك 
نمودءاما آن حضرت را ملاقات نكرد. اردبيلى ميفرمايد: اطلاع ندارد كه ابراهيم بن هاشم از امام رضا عليه السلام روايت نموده 
باشد مكر با يكك يا دو واسطه.() بنابراين اككرجه ابراهيم بن هاشم را در زمرة ياران امام رضا عليه السلام به شمار آوردهاند, 
اما هيج روايتى از امام رضا عليه السلام و نيز يونس بن عبدالرحمان به نقل از او يافت نشده استء ولى روايات متعددى راز 
امام جواد عليه السلام نقل كرده.(5) كه در كتب حديث معروف شيعه به ثبت رسيده است. يكى از موارد مذكور تهذيب شيخ 
طوسى است.(8) 


السلام بر شمرده؛ اما وى را در زمرهى اصحاب امام جواد عليه السلام ذكر نكرده است و از طرفى در تهذيبء روايت ابراهيم را 
ازامام جواد عليه السلام در باب زكات و زيادت خمس نقل نموده اس ت!(ع) ظاهراً اين همان حديثى است كه شهيد ثانى در 


حواشى خلاصه(/)و محقق داماد در رواشح سماويه(8) به آن اشاره نمودهاند. 
ص :68 


.188 دوانى» مفاخراسلام ج١1 ص‎ . -١ 

؟"-. طوسىء الفهرست» صص68. 

“- . اردبيلى» جامع الروا ه» ص 28. 

؟- . خويى» معجم رجال الحديث» ج١1‏ ص17 518-1. 

ه- . طوسىءالتهذيب» ج؟» ص 891. 

ع-. همان» ص .١15١‏ 

- . علامه حلى. خلاصة الاقوال. ص 68. 

8- . ميرداماد»الرواشح السماويه؛ الراشحة الرابعه» ص 87-88. 


عجيب تر از آنء اين است كه شيخ طوسى در تهذيب در باب زيادت انفال همء روايت ابراهيم بن هاشم را از امام صادق عليه 
السلام ذكر نموده و كفته: «محمد بن يعقوب از على بن ابراهيم از يدرش نقل نموده و كفته كه از امام صادق عليه السلام 
درباره صدقات اهل ذمه و جزيه ايشان از بهاى شراب و كوشت خوكء سؤال نمودم. فرمودند: بايد در اموالشان از بهاى 
كوشت خوكك يا خمر جزيه دهند.)(1) به همين دليل نيز شهيد ثانى در المنتهى در حاشية كتاب از ارسال روايت حمايت 
نموده» جرا كه ابراهيم از اصحاب امام رضا وامام جواد عليهما السلام و شاكرد يونس است كه او از اصحاب امام كاظم و امام 
رضا عليهما السلام است. مضاف براين كه ابراهيم از امام جواد عليه السلام روايت كرده يس روايت ابراهيم از صادق عليه 
السلام خالى از بعد نيست.(7) 


وى از بز ركان بسيارى استفاده كرده و نزد آنان حديث شنيده و از آنان» احاديثى را نقل كرده است. تعداد شيوخ حديثى وى 
عدودا +12 قر شانند كه اوجيلة 1ن جر كات وان بد ميك يق انى عمين اشاوة 'كردكه تنداد: الكفل روايك را اذنوي فل 
كرده است.(5) مجموع رواياتى كه از ابراهيم بن هاشم قمى نقل شده است و در كتابهاى معتبر وجود دارد 28١‏ مورد 
ميباشد.(0) 


ص : /اةم 


.178 طوسىء التهذيب» ج؟؛ ص‎ .-١ 

1- . علامه بحرانى» زاد المجتهدين؛ ج 7 ص 178. 
9 . خويىءهمان؛ ج ١ء‏ ص 17". 

ع-. همان ص 18". 


0- . همان. 


آنجه ميان اكثر علما شايع و مشهور استء اين است كه حديث وى را «حسن» ميشمرند؛ البته در غايت حسن و علو درجه و 
صحت. علت اين مطلب, عدم تنصيص بر وصف ابراهيم, به لفظ ثقه يا عدل استء مضاف بر اين كه او را مدح جليل نمودهاند 
كه همين موضوعء وى را در سلكك توثيق و تعديل 


در آورده است. به همين جهت است كه كروهى از اهل تنقيح و تحقيق حكم به توثيق او نموده اند. 


از جملةً اين افراد محقق داماد است كه در راشحةٌ جهارم از رواشح سماويه ميكويد: «خداوند برايش (ابراهيم) در بهشت باغها 
بروياند و به سعادت ابدياش برساند» و صحيح صريح در نزد من آن است كه طريقى كه از طرف وى باشد صحيح است» 
بنابراين شأن او جليل تر و حالش عظيم تراز آن است كه ديكران او را تعديل و توثيق نمايند» بلكه او بايد تعديل و توثيق 
ديكران نمايدء جكونه است و حال آنكه اساتيد بز ركوار ما جون رئيس المحدثين شيخ صدوق و شيخ مفيد و شيخ الطائفه و 
افرادى از اين قبيل و كسانى كه در مرتبه و درجة ايشانند از اقدمين و محدثين جليل القدر. مقامشان بز ركتر از آن است كه به 
آنها كمانى برده شود تا اينكه نيازمند تنصيص تنصيص كر و توثيق موثقى باشند. و حال آنكه ابراهيم» شيخ الشيوخ و قطب 
اساقيد ووتل الأوقاة وسعد الاستاد رودة .و شاسفة فر اق ان امت كداتازى نه تتضصيفض وعرقق دواشعه راكد مضاف يبراي كه 


وقتى دربارهى ابراهيم كفتهاند: اولين ناشر حديث كوفيون در قم و شاكرد يونس بن عبدالرحمان بوده. همين كافى است.(١)‏ 


محقق صمدانى شيخ حسين عبدالصمد همدانى دربارة ابراهيم ميكويد: «من شرم دارم ازاين كه حديث ابراهيم را صحيح 
ندانم.»(7) مجلسى دوم نيز دربارهى حديث او كفته: «حسن است مانئد صحيح .)100 


ص :/6 


.16 ميرداماد»همان.» ص‎ . -١ 
.)١1717/ص‎ 7 عبدالصمد همدانىءمعراج الكمال» ص72 (به نقل از: زاد المجتهدين ج‎ . -١ 
./ بك مجلسى» الوجيزه ص‎ 


علامه طهرانى در الذريعه بعد از وصف ابراهيم فرموده است: «نديدهام كه هيج يكك از اصحاب ماء قائل به قدح ابراهيم بوده 
باشند. او روايات زيادى هم دارد و ارجح. قبول ابراهيم است0.(١)‏ از همه اين ها كه بككذريم از مقدمه كتاب تفسير فرزندش 
على بن ابراهيم7(0)و از ابن قولويه در اسناد كتابش كامل الزيارات0)و هم جنين از ابن طاووس در فلاح السائل» فصل ١9‏ (5, 
در سند روايتى از امالى صدوق كه در آن ابراهيم بن هاشم است و غير آن از طرق رواياتى كه علماى اعلام ما بر آن اعتماد 


نمودهاند» وثاقتش به دست ميا يد. 


محدث قمى ميكويد: «علماى رجال در ترجمة او (ابراهيم) اطالهُ سخن كردهاند و حديث او را به طور مشهور حديث حسن 
شمردهاند و جمعى از محققين تصريح به وثاقت او كردهاند و علامه طباطبائى بحر العلوم فرموده: نزد من صحيحترء اين است 
كه او ثقه و صحيح الحديث است به جند جهت. و استاد ما در مستدرك الوسائل» وجوهى براى توثيق او ذكر كرده است كه 
از آنها است قول علماى اماميه در حق او» كه علماى ما ميكويند: اواول كسى است كه احاديث كوفى را در قم نشر نمود قطعاً 
نشر احاديث محقق نميشود, مكر به قبول و انتشار آن در نزد ايشانءآن هم از جهت عمل و اعتماد, نه به خاطر نقل.(8) زيرا 
اعتماد بسيارى از علماى بزركك قم بر حديث اوه بدون اطلاع آنها از وثاقت ابراهيم بن هاشم معنى ندارد. آن هم با توجه به 


اينكه علماى ييشين قم» به كوجكك ترين جيزى اهل حديث را مورد نكوهش قرار ميدادند؛ 
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-١‏ . على بن ابراهيم؛ مقدمةٌ تفسير قمى. 

*- . ابن قولويه كامل الزيارات؛ ج؟ ص .07-04١‏ 
؟- . سيد ابن طاووسء فلاح السائل» ص .١184‏ 


ه- . محمد رازى»مشاهير دانشمندان اسلام(ترجمه الكنى والالقاب)ج 5 ص 48. 


جنان كه از احمد بن 


محمد بن خالد برقى با همهُ وثاقت و جلالتى كه داشت عيب جويى مينمودند كه او از راويان ضعيف روايت ميكند و به افراد 


مجهول و ناشناخته اعتماد نموده اسية: 


علاوه بر اينكه او شيخ اجازه بوده و محمد بن احمد بن يحيى نيز از او روايت كرده است و محمد بن وليد او را از روايت نوادر 
الحكمه استثنا نكرده است.(١)‏ 


علامة حلى دربارة اعتبار روايات نقل شده از سوى او ميكويد: «هيج يكك از ياران و اصحاب دربارة نفى يا تعديل روايات وىء 
مطلبى را نككفتهاند ولى روايات او بى شمار است و قبول كردن رواياتش در نزد من ارجحيت دارد.»(1) محقق عالى مقام آيت 
الله خويى ميككويد: «سزاوار نيست كه كسى دربارة موثق بودن ابراهيم بن هاشم شكك و ترديد به خود راه دهد50.0) 

افرادى از متأخرين نيز مانند صاحب الحدائق الناضره و دو برادرش شيخ عبدعلى صاحب الاحياء و شيخ محمد صاحب مرآه 
الاخيار و يسرش محدث شيخ حسين و محدث صالح شيخ عبدالله بن صالح و دو فاضل محقق شيخ محمد و فرزندش شيخ على 
معتقدند كه اعتماد قمى ها به قول ابراهيم و رغبت آنان به وى مثل اين است كه تصريح به توثيق و تصحيح وى نموده باشند با 
اين تفاوت كه عبارت شيخ عبدالله در منظومة رجال در اين مقال صريح نيسث» وى كفته: 


ث_م ابن هاشم جليل القدر كالعدل فى قم عظيم الذكر 
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.١129 دوانى» همان» ص‎ .-١ 
.١727/ص علامه بحرانى» همان»‎ . -" 


3 . خويى» همان» ص8١".‏ 


از جمله افاضل معاصرى كه تصريح به توثيق وى نمودهاند» شيخ محمد طه نجف در كتاب احياء الموات است. وى كر جه او 
رادر قسم حسان نيز ذكر نموده؛ اما كفته: «اقوى در نزد من وثاقت اوست به دلايلى كه قويترين آنها تصريح فرزندش على _ 
ثقه جليل القدر _ به وثاقت مشايخ او در اول تفسيرش است.(١)‏ 


اينكك ميتوان دلايل تصحيح ابراهيم بن هاشم را اينكونه جمع بندى نمود: 


.١‏ اعتماد يسر جليل القدر و ثقهاش بر وىء به ويزه در تفسيرش كه در اول آن فرموده: «او (ابراهيم) فقط از مشايخ و ثقات نقل 
ميكند و به علاوه بيشتر مروياتش از يدرش ميباشد و شكى نيست كه يدرش از جمله راويان وى ميباشد» يس لازم است كه از 


تقكة اول سرش بو وقاقت كف كه أقرافى كدان اواتقل كد #تصخيض اتموفوه يه مضو التكه ان فدادو راد 1د عدهقا مق 
الى التعاروفوغرويه كارك قا سيكت تالا روات هين الولو مغل اوزنووا بك يريم زق سحيك ادرق قناز معلن وك معي 


ضعيف. و على بن محمد علان و محمد بن ابى عبدالله اسدى و محمد بن حسن صفار از سهل بن زياد ضعيف نيست. 


باسخ: اولاً عدم تنصيص مذكور بر وثاقت تكك تكك افراد نمى تواند به معناى عدم ارادة جميع مشايخ باشد. روايت على بن 
ابراهيم از ابى الجارود يا محمد بن سنان يا غير آن دو از كسانى كه در برخى زمانها مشهور به ضعف بودهاندء نميتواند مانع 
ثقه بودن آنها باشدء زيرا شيخ مفيد ابى الجارود را در زمر فقهاى اصحاب صادقين عليهما السلام و از اعلامى قرار داده كه 
حلال و حرام؛ فتاوى و احكام از آنها دريافت ميشده و هيج راهى به ذم آنها نيست. همجنين محمدبن سنان از خواص و ثقات 
امام كاظم عليه السلام و اهل ورع و 
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-١‏ . علامه بحرانى» همان» ص/1/87. 


علم و فقيه شيعه محسوب ميشده است. در ضمن كلينى ضعف معلى بن محمد و سهل بن زياد را ممنوع دانسته است. 


. كفتيم ابراهيم بن هاشم اولين كسى است كه حديث كوفيون را در قم انتشار داد و دانسيتم كه قمى ها در نهايت تحورّز و 
نهايت تحفْظ از قبول روايت ضعفا قرار داشتند. ديكر آن كه قمى ها كسانى را كه متهم به عدم ضبط و تحرز در نقل و اداى 
حديث بودند از بلادشان اخراج ميكردند» هم جنان كه اين كار از جانب احمد بن محمد بن عيسى نسبت به احمد بن محمد 


آنها بروى در اصول و فروعشانء و همين بر توثيق و تعديل ابراهيم دلالت ميكند. 


نقد: اعتماد قمى ها بر حديث ابراهيم _ حتى اكر يذيرفته شود _ دلالت بر عدالتش نميكند به جهت اين كه ايشان ميدانستند 


روايات وى با رواباتشان موافقت دارد و ابراهيم» آن روايات را از كتب متداول در نزد آنها اخذ نموده است. 


ياسخ: اعتماد قمى ها به روايت ابراهيم مورد ترديد نيستء اما اين اعتماد نه به واسطهٌ موافقت احاديث ابراهيم با كتب متداول 
در نزد ايشانء بلكه به اين دليل است كه قمى ها اعتقاد به ثقه بودن او داشتند و به همين سبب هم بر او اعتماد ميكردند. 


". ابن بابويه ميككويد از ابن وليد شنيده كه ميكويد: «يونس بن عبدالرحمان نوشت كه تمام رواياتش صحيح و قابل اعتمادند 


فك وؤابت مفردق كه محمدا.بق عسى بن عييد ان يونين تقل كردةة حال آن كه:ديكران جنين روابتى :وا تقل 'نتمودهائك) 


ص : "م 


مرويات مفرد ابراهيم بن هاشم از يونس صحيح است و اين نصى صريح در توثيق اوست. يس قول ابن وليد ميتواند دليل 


ديكرى بر توثيق ابراهيم باشد. 


؟. ابن وليد و شاكردش صدوقء روايت محمد بن احمد بن يحيى را _ از جمله مواردى كه ابراهيم از مروياتش و هر آن كس 
كه از وى روايت ميكندء استثنا نموده _ مستثنى نكردهاند. 


قواعد عدل و ايمان و ايقان موافق است و معناى ثقه نيز جيزى جز اين نيست. 


نقد: نهايت آن اقوال 0 _؟5__©) دلالت بر صحت رواياتش به معناى قديم است و اين موضوع به معناى صحت مصطلح در 


اواخر نيسثك. 


ياسخ: صحت قديم كرجه به واسطه عموم و خصوص مطلق مغاير با صحت جديد استء اما انصاف اين است كه متقدمين هم 


اعم ميبوده و اين وجه اوفق و أحبٌ است و اوفق هم در مذهب جاى ميكيرد. 
و اعتماد ثقه الاسلام كلينى و ساير اعلام بر روايات ابراهيم و لو با واسطه از وى» ميتواند دليل عدالت و وثاقتش باشد. 


نقد: اعتماد كلينى و غيره بر روايات ابراهيم از وى به واسطة يسرش يا غير اوء الزاما توثيق نمى آوردء وكرنه توثيق تمام كسانى 


كه ازوى روايت نمودهاندءلازم ميا يل. 


ياسخ: شايد او كاهى از افرادى مثل محمد بن خالد و يسرش احمد كه از ضعفا حديث نقل ميكردند» روايت مينموده. اما 


احتمالاً اماراتى وجود داشته كه باعث ميشد او از ضعيف نقل كند»يس اين قاعده كلى نبوده و اكثراً ملترم به نقل از ثقات بوده 


ص : 1 


. علامه طهرانى _ صاحب الذريعه _ تعداد 
زيادى از اخبارى را كه ابراهيم در طريق آن است صحيح ميشمارد و ابن داود نيز با او موافق است. 


نقد: علا-مه طهرانى و غير او اككرحديث ابراهيم را وصف به صحت نمودهاند» صحت را بر ثقات محدود نكردهاندء زيرا 


مسلكك ايشان هم به مثابة مسلكك قدماست. 


ياسخ: ايشان اكرجه تصحيح را برثقات به معناى اخصء محدود نكردهاند اما توثيق به معناى عام را شرط ميدانند. بنابراين فقط 
خبر كسى را كه يقين به وثاقتش دارند» تصحيح ميكنند كرجه فساد عقيدهاش در نزدشان ثابت شودهبه ويزه وقتى بعضى 
مرججهات را _ مثل اين كه از افرادى باشد كه بر تصحيح آنجه از جانب ايشان صحيح است اجماع شده باشد _ به روايات 
ضميمه كنند يا كسى از اهل اجماع عمل به رواياتشان كند. و در جايى كه هيج شكى در اماميه بودن شخص نيست يس جاره 


اى نيست از اينكه تصحيح ملازم با توثيق به معناى خاص را اراده كنند و هيج راه فرارى وجود ندارد. 


+ از كثرت روايات ابراهيم» جنان كه از تتبع در كتب اربعه» بصائر» محاسن و ساير كتب حديثى كه در اين دوران مدار علما 


هستند» وثاقت او مستفاد ميشود. 


نقد: اكر لازمهى كثرت روايات ابراهيم عدالتش بود, لازم ميآمد كه عدهاى از راويان ضعيف را نيز عادل بدانيم» افرادى كه با 


ابراهيم در كثرت روايات شريكند. 


ياسخ: آنجه دليل بر آن آمده صرفاً به جهت كثرت روايات نبوده؛ بلكه به اين شرط كه منتقدينء اثبات روايات را تلقى به 


قبول كرده باشند و در جميع احوال وحالات بر روايات اعتماد نموده باشند. 


ص : ]5 


در ضمن اكر افراد ديكرى با ابراهيم در كثرت روايات مشت ركندء بايد كفت كه بين وى و ايشان فرقى وجود دارد و آن سالم 


بودن ابراهيم از طعن است كه در ايشان اين سلامت وجود ندارد. يس بنابر همين فرق» ملازمه منتفى ميشود. 


از آنجه كفته شد معلوم ميشود كه ابراهيم بن هاشم داراى توثيق استء. مضاف به اين كه وى از مشايخ اجازه است و كثرت 
رواياتش از ديكران و كثرت روايات ديكران از او ما را به همين موضوع ارشاد ميكند و جون آنها در اعلى طبقات وثاقتاندء 
حكم خلاف تحقيق است... و الله العالم. 


كتاب نامه 

١‏ .ابن داود» رجال» جاب محمد صادق آل بحرالعلوم» نجئف» 197 قى (جاب افست قم). 
؟ .ابن حجرء لسان الميزان» جاب محمد عبدالرحمان مرعشىء بيروت» 8١؟5٠١ق.‏ 

*". ابن شهر آشوبء معالم العلماء» منشورات المطبعه الحيدريه» نجفء 178١‏ ق. 


.ابن طاووس.ء فلا-ح السائل» المحقق: غلامحسين مجيدىء مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» مطبعه مكتب الاعلا-م 
الاسلامى» الطبعه الاولى» يفضدة 


ه. ابن قولويه» كامل الزيارات» ترجمه: سيد محمد جواد ذهنى تهرانى» انتشارات كنجينه ذهنى» جاب اول» .178١‏ 
© . سيد محسن امينء اعيان الشيعه» بيروت» دارالتعارف» ١61١9‏ ق. 

. بحرانى» زادالمجتهدين» جاب دوم؛ نشر ضياء بدر آل سنبل» بى تا. 

8. تسترىء قاموس الرجال» منشورات مركز نشر الكتاب المطبعه المصطفوىء تهران» 1/4١ق.‏ 

9. تفرشىء نقدالرجالء انتشارات الرسول المصطفىء تهران» ١114‏ ق. 

٠‏ . علامه حلى» خلاصه الاقوال. موسسة انتشارات اسلامى» قم ١١017‏ ق. 

١‏ . خويى؛ معجم رجال الحديث؛ جاب ينجم, طبعه منقحه و مزيده؛ بى جاء ١15١‏ ق. 


ص :80 


.172# دوانى» مفاخراسلام؛ جاب دوم, انتشارات امي ركبير» تهران,‎ . ١ 

٠‏ . طوسىء رجالء حمّقه و علق عليه محمد صادق آل بحرالعلوم, الطبعه الحيدريه» نجف». 18١‏ ق. 

١‏ . طوسىء تهذيب الاحكام, دارالكتب العلميه» تهران» 19٠‏ ق. 

. طوسىء الفهرست» جاب الويس اسبرنكرء هندوستانء ١717/١‏ ق (افست مشهدء .)188١‏ 

8 . طهرانى» الذريعه» دارالاضواء. بيروت» ١150*‏ ق. 

. على بن ابراهيم» تفسير قمى» دارالسرورء بيروت» 15١١‏ ق. 

. قمى (عباس»)» مشاهير دانشمندان اسلام (ترجمةٌ الكنى و الالقاب)؛ مترجم: محمد رازىء انتشارات اسلاميه» تهران» .١1"8١‏ 
9 . قهيابى» مجمع الرجال؛ صبححه و علق عليه الحاجء السيد ضياء الدين الاصفهانى» موسسة اسماعيليان» قم بى تا. 

.1789 مامقانى» تنقيح المقالء انتشارات جهانء تهران,‎ . ٠ 

١‏ . مجلسىء الوجيزه» تحقيق: محم دكاظم رحمان ستايشء بتعاون موسسه الطباعه والنشر وزاره الثقافه و الارشاد الاسلامى, 
تهران» .١71/8‏ 

"١‏ . ميرداماد» الرواشح السماويه الراشحه الرابعه» تحقيق: نعمه الله جليلى» دارالحديث؛ قم. 1877 ق. 

37 . نجاشى» رجال؛ موسسة النشرالاسلامى» قم 15١8‏ ق. 

ع 


. نجفشء محمد مهدى» الجامع لرواه و اصحاب الامام الرضا عليه السلام» الموء تمر العالمى الثانى للامام رضا عليه السلامء 


الامور الفنيه: نشر الآستان الرضويه المقدسه ١6١7‏ ق. 
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. محقق اردبيلى» جامع الرواه. 


© . همدانى» عبدالصمد, معراج الكمال. 


ص :88 


يزوهشى سندى و محتوابى در «تفسير القمى» 


اشاره 
على اكبر بابايى0١)‏ 


تفسير القمى» تفسيرى دو جلدى شامل تمام سوره هاى قرآن است(1) كه در هر سوره به صورت كزينشى و مزجىء برخى از 


آنا واتفسير كريةه بو ال يرطق نز دوق تقس كلكك اس 


دوابن تسيو عيكا اباشاير طعا زواباة بشني شدةه از ابن نوس ذيكراك 81 وا لاسي مالو وروا ششهان اورده 
اند( ) ولى ما به لحاظ اين كه اين تفسيرء روايى محض نيست و اجتهاد هايى از مؤلف در آن ديده مى شود آن را تفسيرى 
اجتهادى _ روايى مى ناميم. اين تفسير يكى از قديميترين تفاسير اجتهادى _ روايى شيعه و منبعى روايى براى جوامع تفسير 


برهان و نورالثقلين» 


ص :اا 


ال. عضو هيات على دانشكاه حوزة و :داتشكاه (كروه قرآن يؤزوهى). 
؟- . سيد بن طاووس متوفاى قرن هفتم در وصف آن فرموده است: «وجميع الكتاب اربعه اجزاء فى مجلدين) (سعد السعود / 
1 از كلام وى معلوم مى شود كه در آن زمان نيز دو جلد بوده است. 
"- . نكك: معرفت» محمدهادىء التفسير و المفسرون فى ثوبه القشيب» ص 8””. و ايازى» سيد محمد على؛ المفسرون حياتهم و 


منهجهم اللرث” 


و تفاسير اجتهادى _ روايى شيعه همجون: تفسير صافى و كنز الدقائق و حتى تفاسير اجتهادى جامع شيعه همانند تفسير مجمع 
البيان بوده و در آن هاء فراوان از اين تفسير روايت نقل شده است. در برخى از آن تفاسير مانند تفسير برهان تمام روايات 


تفسير قمى حتّى مطالبى كه روايت بودنش معلوم نيستء به اعتبار اين كه شايد روايت باشد» آورده شده است. 


اين تفسيرداراى نسخه هاى خطى متعددى است و يس از سال”7١١17١‏ ق» جندين بار جاب شده است. يكك نسخه در همان سال 
و نسخه اى ديكر با اندراج تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام در حاشيه آن در سال ١١١8‏ ق» منتشر كرديده 
است و بار ديكر همراه با تفريظى كوتاه از آقا بزركك تهرانى و مقدمه و تصحيح سيد طيب موسوى جزايرى با ملاحظه جهار 
نسخه آن در سال 105 قء در قم طبع و نشرء(1) ودر سال 6١‏ با همان خصوصيات جاب سوم بدون كم و زياد تجديد 


جاب شده و تنها تفاوت آن با جاب سومء تغيير شماره صفحات است.(75) 
مؤلف 


8/٠: ص‎ 


.-١‏ نكك, قمى» على بن ابراهيم» تفسير القمى» ج١»‏ ص 411-١5‏ مقدمه سيد طيب جزائرى. 

؟- . دراين تحقيق از همين جاب اخير استفاده شده و نشانى ها مطابق صفحه شمار جاب ١18١١‏ ق است. 

“-. شيخ آقا بزركك تهرانى در الذريعه» ج؟؛. ص7١‏ در معرفى او فرموده است: كان فى عصر ابى محمد الحسن العسكرى 
عليه السلام و بقى الى 07 فانه روى الصدوق فى عيون اخبار الرضا عن حمزه بن محمد بن احمد بن جعفر قال اخبر نا على بن 
ابراهيم بن هاشم سنه 07... و فى بعض أسانيد الامالى و الاكمال هكذا: حدثنا حمزه بن محمدء الى قوله بقم فى رجب 794 


قال اخبر نا على بن ابراهيم بن هاشم فيما كتبه الَىّ فى سنه سبع و ثلاث مأه . 


نجاشى رجال شناس معروف شيعه در قرن ينجم در معرفى وى فرموده است: «ابوالحسن قمى ثقه در حديثء ثبت».(1١)‏ مورد 
اعتماد و داراى مذهب صحيح است[روايت] شنيده و فراوان روايت كرده وكتاب هايى را تأليف كرده است1(0) و از جمله 
كتاب هاى او كتاب التفسير را نام برده و در يايان» سند خود را به كتاب ها و ساير احاديث وى ذكر كرده است(). شيخ 
طوسى رحمه الله نيز كتاب هايى را براى او ذكر كرده كه اولين آن ها كتاب التفسير است و در يايان سند خود به كتاب ها او 
را _ كه سندى صحيح _ است يادآور شده است.(؟) محدث بزركك شيعه كلينى رحمه الله نيز در كافى فراوان از وى روايت 
نقل كرده است.(2) بنا براين: ترديدى نيست كه قمى رحمه الله يكى از دانشمندان مورد اعتماد شيعه بوده و كتاب تفسيرى نيز 
داشته استء اما كتابى كه به نام تفسير القمى در دو جلد جاب شده و اينكك موجود است آيا عين همان تفسيرى است كه على 
بن ابراهيم قمى رحمه الله تأليف كرده و شيخ طوسى رحمه الله به آن سند صحيح داشته» يا آميخته اى از آن و غير آن است؟ از 


ظاهر كلام آيت الله خويى رحمه الله در مقدمه سوم معجم رجال الحديث استفاده مى شود استناد تفسير 
ص :84 


.-١‏ ثبت يعنى استوار؛ كسى كه هر حديثى را نقل نمى كند, بلكه حديثى را كه به صحتش علم دارد روايت مى كندء(نكك: 
مامقانى» عبدالله» مقباس الهدايه» ج ١‏ ص .)76١‏ 

؟- . رجال النجاشى» صء 1*١‏ رفم .6/٠١‏ 

“- . نككك: همان. 

#- . نكك: طوسىء الفهرست» ص 4 رقم ."1/٠‏ 

ه-. طبق آمارى كه در سى دى مكتبه اهل البيت عليهم السلام كزارش شده. موارد ذكر على بن ابراهيم در هشت جلد كافى 
608 مورد استء براى نمونه نككث: اصول كافىء كتاب العقل و الجهلء» حديث 217:4 014 1؛ كتاب فضل العلم» باب فرض 
العلم و.... حديث 2١‏ 2 ل باب اصناف الناس» حديث 8, باب ثواب العالم و المتعلم» حديث ”اوع. 


موجود به على بن ابراهيم نزد ايشان قطعى بوده؛ زيرا وى از جمله اى كه در مقدمه تفسير موجود آمده است(١)به‏ عنوان سخن 
على بن ابراهيم در مقدمه تفسيرشء ياد مى كند و مى فرمايد: در اين كلام دلالت آشكارى است كه وى در اين كتابش جز از 
ثقه (شخص مورد اعتماد) روايت نمى كند.72) 


و با توجه به اين كه نزد ايشان غير از تفسير موجودء تفسيرى ديكر به نام تفسير على بن ابراهيم نبوده وكرنه ذكر مى كرد معلوم 
مى شود كه در استناد اين تفسير به على بن ابراهيم هيج ترديدى نداشته است. ولى كتاب شناس معروف شيخ آقا بزركك 
تهرانى رحمه الله اين كتاب را آميخته اى از تفسير على بن ابراهيم و رواياتى از تفسير ابى الجارود _ كه از امام باقر عليه السلام 
نقل شده _ و برخى احاديث ديكر دانسته است؛ وى فرموده: مفسّر قمى در اين تفسيرش نقل خصوص آنجه را از امام صادق 
عليه السلام در تفسير آيات روايات كرده قصد داشته است و بيش تر آن از روايات يدرش ابراهيم بن هاشم از مشايخش و بالغ 


بر شصت نفر از رجال حديث است و غالب روايات يدرش. 


عليهم السلام شاكرد على بن ابراهيم (ابوالفضل عباس بن محمد) كه راوى اين تفسير بوده است براى تكميل و زياد كردن نفع 
اين تفسيرء برخى از رواياتى را كه امام باقر عليه السلام بر ابى الجارود املا فرموده و روايات ديكرى رااز ساير مشايخش كه 


متعلق به تفسير آيه دانسته» يا آوردن آن را در ذيل آيه مناسب 
ديده» در اثناى روايات آن وارد كرده است واين كار از اوايل سوره آل عمران تايايان قرآن انجام كرفته است.020 و 


٠/١ ص:‎ 


."١ و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا ورواه مشايخنا و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم, تفسير القمى» ج١2 ص‎ .-١ 

.84 معجم رجال الحديث» ج٠١ ص‎ . -١ 

*- . الذريعهء ج؟ صء ”0 ”ءشايان ذكر است كه در تتبع انجام شده معلوم كرديد در اين تفسير از ساير امامان معصوم عليهم 
السلام غير از امام صادق و امام باقر عليهما السلام نيز بسيار روايت شده. كرجه روايات نقل شده از امام صادق عليه السلام 
فراوان» است. همجنين در موارد زيادىء از غير طريق ابى الجارود نيز از امام باقر عليه السلام در اين تفسير روايت نقل شده 
است كه ختى تعدادى از آنها قبل از اوايل سورة آل عمران است آدرس نمونه اى از رواياتى كه از غير امام صادق عليه السلام 
وازغير طريق ابى الجارود دراين تفسير نقل شده جنين است: از رسول خدا صلى الله عليه وآله : ج١»‏ ص ”٠5 27١‏ واج 
ص 190. از حضرت على عليه السلام نج ١‏ ص 28 1717/0117 تلاثاو جل ص 7 © 7931. از امام حسن عليه السلام : ج37 
ص 71/6- 718. از امام سجاد عليه السلام : ج١.‏ ص37 ج 7 ص 77و57. از امام باقر عليه السلام : ج١‏ قبل از اوايل سور آل 
عمران» ص817:178.1177١٠‏ ”الى ال 40:42 بعد از اوايل سورة آل عمران از طريق غير ابى الجارود. ص #١عن‏ الث هلل 
عل ككل وال علك ال سك ص لل دل حدق اذل عضل ارك حزكل لحك للخل قمعل الى علدع لوع. از امام كاظم 
عليه السلام : ج37 ص "لا 8٠ع.‏ از امام رضا عليه السلام : ج ا ص58 7ض 3١9‏ ١1ل‏ لاضكء 7ل لأ “لاك الك ج7. 


صس 6ك لكل 6 دل لالكن نك لال شرك مكل الك الى لوك الك 517.از امام جواد عليه السلام :جك ص ١٠١7-١١5و‏ 


ج 1 ص 817 5. از امام هادى عليه السلام : ج1١‏ ص 217١‏ 818" و جا ص 08". از امام عسكرى عليه السلام : ج 7 ص .2١‏ 


مستند وى در اين مدعا امور ذيل اسيت: 


الف: در صدر تمام نسخه هاى صحيح اين تفسير بعد از ديباجه با عبارت«حدّ ثنى ابوالفضل العباس بن محمد بن قاسم بن حمزه 
بن موسى بن جعفر عليه السلام قال حدَّثنا ابوالحسن على بن ابراهيم بن هاشم قال ابى [)]...) به نام شاكرد على بن 


ابراهيم تصريح شده و در آغاز سوره بقره عنوان«قال ابو الحسن على بن ابراهيم حدثنى ابى» آمده و به همين اسلوب تا اوايل 


سوره آل عمران ادامه بافته اس 


ص: الا 


به در اوايل سوره آل عمران» اسلوب روايت را به عبارت«حدثنا احمد بن محمد الهمدانى قال حدثنى جعفربن عبدالله قال 
حدثنا كثير بن عياش عن زياد بن المنذر ابى الجارود عن ابى جعفر محمد بن على عليهما السلام تغيير داده و در دو مورد ديكّر 
بااين سند روايت كرده است و اين سند همان طريق مشهور به تفسير ابى الجارود است و شيخ طوسى در فهرست و نجاشى هر 


دو تفسير را با سند خويش به احمد بن محمد همدانى(معروف به ابن عقده) و متوفاى 777 قى». روايت كرده اند102). 


ج: كويندةٌ «حدّثنا ابن عقده» كه در سه جاى اين تفسير آمده است قطعاً على بن ابراهيم نيست؛ زيرا وى استاد كلينى متوفاى 
4"قء بوده كه در كتاب كافياش فراوان از آن روايث كرده است و ابن عقده شاكرد كلينى بوده كه كتاب كافى را از او 
روايت كرده استء يس: جكونه ممكن است على بن ابراهيم كه استاد استادٍ 


ابن عقده بوده» از ابن عقده روايت كند؟ 


د: مؤلف اين كتاب در غالب موارد بعد از تمام شدن روايت ابى الجارود؛ يا روايت بعضى مشايخ ديكرش با تعبير«وقال على 
بن ابراهيم» و مانند آنء يا تعبيرارجع الى تفسير على بن ابراهيم)» ياارجع الى روايه على بن ابراهيم)» ياارجع الحديث الى على 
بن ابراهيم»» يا«فى روايه على بن ابراهيم» به تفسير على بن ابراهيم باز مى كردد.(1) 


ص: "لا 


.-١‏ نجاشى در رجال خود (ص 2137١‏ رقم 8©) در ترجمة ابوالجارود كفته است: له كتاب تفسير القرآن رواه عن ابى جعفر 
عليه السلام اخبرنا به عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمد بن سعيد قال حدّثنا جعفر بن عبدالله المحمدى قال حدثنا ابوسهل 
كثيرين عياش القطان قال حدّئنا ابو الجارود بالتفسيرء و شيخ طوسى در الفهرست(ص 277 رقم 1847) دو طريق براى تفسير وى 
ذكر كرده؛ كه طريق دوم جنين است: «و اخبرنا بالتفسير احمد بن عبدون عن ابى بكرالدورى عن ابن عقده عن ابى عبدالله بن 
جعفر بن محمد بن على بى ابى طالب المحمدى عن كثير بن عياش القطان و كان ضعيفا و خرج ايام ابى السرايامعه فاصابته 
جراحه عن زيادبن المنذر ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السلام . شايان ذكر است كه احمد بن محمد بن سعيد و ابن عقده 
همان احمد بن محمد همدانى است؛ (نكك: طوسى» الفهرستء. ص258 رقم 92؛ رجال الطوسىء» ص 258١‏ رقم 7١‏ و رجال 
النجاشى» ص 45) رقم 177. 

-١‏ . آنجه نقل شد خلاصه و مضمون كلام آقا بزركك تهرانى» است. براى ديدن عين عبارات وى نكك: الذريعه الى تصانيف 
الشيعه جع ص :0-7 .١‏ 


برخى نويسند كان معاصر آن را تأليف شاكرد على بن ابراهيم نيز ندانسته و ضمن بيان اين كه تفسير موجود به استثناى خطبه و 
مقدمه. مجموعه اى از تفسير على بن ابراهيم معروف و تفسير ابى الجارود و روايات متفرقه ديكرى است كه مؤلف از مشايخ 
خود نقل كرده» كفته است مؤلف آن شخصى ناشناخته است كه على بن ابراهيم را دركك نكرده و تفسير او را به واسطه 
شاكردش(ابوالفضل عباس بن محمد) نقل كرده است. وى بر اين مدعا شواهدى رااز خود كتاب آورده؛ كه بخشى از آن» 
همان شواهد آقا بزركك تهرانى است و جز براى مدعاى مشتركك وى با ايشان (كه همه اين تفسير از آنء على بن ابراهيم نبوده 
و مؤلفٍ آن شخص ديككرى غير از على بن ابراهيم است) قابل استناد نيست» آنجه از آن شواهد ممكن است مستند مدعاى 
خاصٌ ايشان قرار كيرد دو جيز است: يكى اين كه عبارت«حدّثنى ابوالفضل العباس بن محمد بن القاسم بن حمزه بن موسى بن 
جعفر عليهما السلام قال حدثنا ابو الحسن على بن ابراهيم...» كوياى آن است كه مؤلفٍ اين كتاب ابو الفضل العباس شاكرد 
على بن ابراهيم نبوده» بلكه شخص ديكرى بوده كه به وسيله وى اين روايات رااز تفسير على بن ابراهيم نقل كرده است. دوم 


اين 


كه مؤلف در هيج جاى اين تفسير تعبير١حد‏ ثنى على بن ابراهيم»؛يا مشابه آن را ندارد و همه جا تعبير«قال على بن ابراهيم) 
دارد» ولى در نقل از مشايخ خود, مانند احمد بن ادريس و محمد بن جعفرء تعبير١حدثنا»‏ و «اخبرنا» دارد و حتّى در يكك مورد 


نيز تعبير «قال» ندارد. اين نشان مى دهد كه مؤلف كتابء شاكرد بى واسطه على بن ابراهيم نبوده است؛ 


ص :"ا 


زيرا در غير اين صورتهء تعبير «حدّثنا» يا «اخبرنا» را درباره على بن ابراهيم نيز به كار مى برد.(١)‏ 


سيد محمد جواد شبيرى از يدرش آيت الله شبيرى زنجانى نقل كرده كه: «وى به اثبات رساندهاند كه نه تمام تفسير قمى در 
اين تفسير آمده است و نه تمام آن از على بن ابراهيم است. ايشان با بررسى دقيق مشايخ (راويان اول حديث) در تفسير 
موجود. مؤلف آن را شناسايى و وضعيت تفسير موجود را روشن ساخته اند. اين تفسير ظاهرا از على بن حاتم قزوينى بوده كه 


از مصادر جندى به ويزه تفسير على بن ابراهيم جمع آورى كرده است5(.0) 
دحعيقى 


اشاره 


در تقويت قول اول و اثبات استناد اين تفسير به على بن ابراهيم مى توان كفت: استناد تفسير موجود به على بن ابراهيم مشهور و 


همواره مورد اعتماد دانشمندان و مؤلفان بزركك شيعه بوده است. فضل بن حسن طبرسى رحمه الله از 
دانث ندان قرن ششم در ته 5 مجمع البيان روايات موجود در تفسير فعلى 


ص : ؟/ا 


.4١ 185 نكك: موسوى, يزوهشى بيرامون تفسير قمى» كيهان انديشه» ش 27 ص‎ .-١ 

اع تكد شبواع در حاشيه دو قال مجلة آنة وهف شن امن هه حموة ين ابن مظلب: وا شفاعا از امع اله تحاف 
استفسار كردم. وى ضمن قطعى دانستن اين كه اين تفسير موجود از آن على بن ابراهيم نيست»ء فرمودند مظنون است كه مؤلف 
آن على بن حاتم قزوينى باشد؛ زيرا بسيارى از راويان اول احاديث اين تفسير مشايخ على بن حاتم قزوينى است. مشايخ على 
بن حاتم قزوينى به نقل معجم رجال الحديث؛ ج١١؛‏ ص2398 عبارتند از: احمد بن ادريسء» احمد بن على» احمد بن محمد بن 
موسى» حسن بن على» حميد بن زياد» على بن الحسينء على بن سليمان زرارى» قاسم بن محمد» محمد بن ابى عبدالله» محمد 


بن احمد» محمد بن جعفر» محمد بن جعفر بن احمد بن بطه القمى. 


را از على بن ابراهيم نقل(1١)‏ و در برخى موارد تصريح كرده كه: اين روايت را على بن ابراهيم در تفسيرش آورده است.(8) و 
از دانشمندان قرن هفتم سيد بن طاووس رحمه الله بارها در سعدالسعود از تفسير على بن ابراهيم نام برده و رواياتى رااز آن 
نقل كرده(). كه با اند كك تفاوتى در تفسير قمى موجود مذكوراست.50) فيض كاشانى نيز در تفسير صافى با عنوان «القمى) 
فراوان ازاين تفسير نقل كرده و در مقدمه نيز به نقل خود از آن» خبر داده است.(2) علا-مه مجلسى رحمه الله در مصادر 
بحارالا-نوار اين تفسير را با عنوان «كتاب التفسير للشيخ الجليل الثقه على بن ابراهيم بن هاشم القمى) ذكر كرده و در توثيق 
مصادر فرموده است: كتاب تفسير على بن ابراهيم از كتاب هاى معروف است و طبرسى و غير او از آن روايت كرده اند(ع). و 
اين تفسير از كتابهاى مورد اعتماد شيخ حر عاملى رحمه الله بوده كه در وسائل فراوان از آن روايت نقل كرده است و در فايده 
جهارم از خاتمه وسائل آن را از كتاب هاى مورد اعتمادى كه مؤلفان آن ها و غير 


آنان به صحت آن ها شهادت داده و قراين بر ثبوت آن ها قائم شده واز مؤلفان آن ها به تواتر رسيده» يا صحت نسبت آن ها 
به ايشان معلوم استء به شمار آورده است(/) و در فايده ينجم» طرق خود به آن كتاب ها را كه مشتمل بر علماى بزركك شعيه 


است و ترديدى درصحت آن نيست» 
ص ١/0:‏ 


8٠و بقرهه ص7١73 ذيل آيهُ 21717 و تفسير القمى» ج١2 ص04‎ ١١ نكك: طبرسىء مجمع البيان» ج١» ص ١٠7؟؛ ذيل آية‎ .-١ 
ذيل همان دو آيه.‎ 

'-. نكك: همان» ج١‏ ص .٠٠١‏ 

"'- . نككك: سيد بن طاووسء» سعدالسعود/ 87- /ا/ 

*- . نكك: تفسير القمى» ج ١‏ ص 04 /ا/الاو 31/8 واج 47 ص 158. 

ه- . نكك: فيض كاشانىء» تفسير الصافى» ج١2‏ ص 7/. 

#-. بحار الانوار» ج ١‏ ص7 و 77. 

/- . نكك: حرٌ عاملى» وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص *#"او 87. 


ذكر كرده است.(١)‏ بنا براين كه استناد اين تفسير به على بن ابراهيم نزد شيخ حر عاملى ثابت و معلوم بوده» طريق صحيحى نيز 
ابراهيم تمام بوده است؛ زيرا از روايتى كه در اين تفسير در ذيل آيه (... أوْفُوا بِالْعْقَودِ...) در تفسير «العقود) از عبدالله بن سنان 
نقل شده با عنوان«صحيحه ابن سنان كه در تفسير على بن ابراهيم روايت شده» ياد كرده است.(7) 


اشكال 


براى اثبات استناد آن به وى كافى بود» شواهدى در اين تفسير بر عدم استناد آن به على بن ابراهيم وجود دارد كه مانع از 


تفسير به ايشان است. يا بايد كفت تفسير قمى اى كه طبرسى» سيد بن طاووسء مجلسى و شيخ حرٌ عاملى از آن نقل كرده اند 
غير از تفسيير قمى موجود بوده است كه البته اين احتمال نسبت به دانشمندان متأخر مانند شيخ حرّعاملى و مجلسى بسيار بعيد 


اسكلابة خصوض "كان بير قفي ذيكرق غيرااز تقب موجوة كزارش تداده اثقه يباين "كنت آنان وخلط اين 


٠/2: ص‎ 


.-١‏ همان "ع 9ع- ١‏ ودر فايده ششم فرموده است: «و قد شهد على بن ابراهيم ايضاً بثبوت احاديث تفسيره و انهامرويه عن 
الثقات عن الاثمه عليهم السلام .همان /9. 

.-١‏ نكك: انصارى» مرتضىء. كتاب المكاسبء ج” ص ١١١‏ (اوايل بحث خيارات)؛ امام خمينى نيز در كتاب البيع» ج؟ ص ؟1١‏ از 
اين حديث با عنوان «صحيحه عبدالله بن سنان» ياد كرده؛ كه حاكى از اعتبار اين تفسير در نظر ايشان نيز هستء آقاى معرفت 
در التفسيرو المفسرون فى ثوبه القشيب» ج27 ص 778 فرموده است: و لم نجد من المشايخ العظام من اعتمد هذا التفسير او نقل 
منه) ولى با توجه به آنجه نقل شده نادرستى اين كلام آشكار است. 


تفسير با غير آن بى نبرده بوده اند و دراين كه همه تفسير موجود رااز آنِ على بن ابراهيم دانسته اند اشتباه كردهاند» كرجه 


اين هم خالى از بُعد نيست. 
ياسخ 


در ياسخ اين اشكال كفته مى شود دلالت امور نامبرده بر استناد تفسير به على بن ابراهيم قوى است و شواهد ياد شده در حدى 
نيست كه بتواند با آن امور معارضه كند؛ زيرا محتمل است كه عبارت«حد ثنى ابو الفضل العباس بن محمد بن القاسم بن حمزه 
بن موسى بن جعفر عليه السلام قال حدثنا ابوالحسن على بن ابراهيم...) در تفسير بسم الله الرحمن الرحيم جزء تفسير قمى نبوده و 
ابق نكاد بكري يداب تفبميو انق كه كبن كه كناب) :]| ان روف سه خط اقن باز لوس فى كرذهة:! شرا سن المقدايه 
در ابتداى تفسير ذكر كرده است و با وجود اشتهار استناد اين كتاب به على بن ابراهيم و طريق صحيح صاحب وسائل به آن 
مجهول بودن آن سند از اعتبار اين تفسير نمى كاهد. نظير اين كه در ابتداى مجلس اول از امالى صدوقء سندى با ينج واسطه 


به خود صدوق ذكر شده است.(0)و در مواردى كه از تفسير ابى 


الجارود نقل شده و بعد از آن كفته شده است: «رجع الى تفسيرعلى بن ابراهيم» ممكن است ناقل آن خود على بن ابراهيم 
باشد؛ زيرا تفسير ابى الجارود ييش از تفسير على بن ابراهيم تأليف شده. و با تعبير«رجع الى تفسير على بن ابراهيم» و امثال آن 
فى تتواشعة بلاعواكده شيماته كد تصددية: يا مظلبى :زا كد يعد كرمى كتد از خود او اسكوو از تتسيرف ديك قل تكردة 


ص :الا 


١‏ -. نكك: صدوق» الأمالى» طبع مؤسسه بعثت» ص 654 در ابتداى كتاب الغيبه نعمانى نيز جنين ذ كر شدّه اسيك : (تحلتنا الشيخ 
ابوالفرج محمد بن على بن يعقوب بن ابى القره القنابى ) قال حدثنا ابو الحسين محمد بن الجبلى الكاتب و اللفظ من اصله 
كتبت هذه النسخه و هو ينظر فى اصله قال حدثنا ابو عبدلله محمد بن ابراهيم النعمانى بحلب» (همان / ص4) و هيج كس اين 


سند را با اين كه مولف اين كتاب محمد بن ابراهيم نعمانى باشد منافى ندانسته است. 


همان كونه كه در بين مؤلفان قديم مرسوم بوده است كه در آغاز كتاب خود با كلمه «قال» نام خود را ذكر مى كرده اند تا 


امثال آن بيان كرده است.(١)‏ 


ودر مواردى ازاين تفسير كه تعبير «قال على بن ابراهيم» به كار رفته» ممكن است براى فهماندن همين نكته باشد و با اين كه 
مؤلف تفسيره على بن ابراهيم باشد منافاتى ندارد و اين كه در هيج جاى اين تفسير تعبير١حد‏ ثنى على بن ابراهيم»» يا مشابه آن 
را ندارد و همه جا تعبير«قال على بن ابراهيم) دارد مؤْررد اين وجه است؛ زيرا تعبير «قال» براى فهماندن نكته ياد شده مناسب 
استء ولى تعبير «حدّثنى)»» و «اخبرنى» و... براى آن مناسب نيستء و مطابقت سند روايتى كه در اين تفسير از ابى الجارود نقل 
شده با طريق مشهور به تفسير ابى الجارود كه شيخ و نجاشى نقل كردهاند مانع از آن نيست كه اين روايت را على بن ابراهيم 
با همان سند از تفسير ابى الجارود نقل كرده باشد و نقل 


حديث على بن ابراهيم از معاصران خود و حتّى كسانى جون: ابن عقده. كه جند سال بعد از او دركذشته است»502) يا از 
كسانى كه على بن ابراهيم در غير اين تفسير هيج روايتى از آن ها نقل نكرده است و يا نقل حديث از يدر خود با دو 
واسطه() محذور عقلى ندارد و 


ص ://ا 


7387“ 7” نكك: سورة صء آيهُ الاو بقره‎ .-١ 
ات ابن عقده .را كه كفيه اند متوقاق ##” فق بوذة اسك ظلاهراً وفاتشن از وفات ساير افرادى كد دو اين كتاف ال ان ها روايت‎ 
كفته اند.‎ "١28 شده متأخَرتر بوده است به عنوان مثال وفات محمد بن همام بغدادى را 87" يا 78” و وفات احمد بن ادريس را‎ 


#*- . مائئك روايتى كه در تفسير قمى؛ ج 7 ص 75/8 ذيل آية 8 سورة نجم نقل شده اس 


امكان عقلايى دارد.(١)‏ بنابراين هيج يكك از آن شواهد با استناد اين تفسير به على بن ابراهيم منافات ندارد تا با شهرت استناد 
آن به على بن ابراهيم و طريق صحيح شيخ حرٌ عاملى به آن» معارضه كند و در نتيجه شهرت و طريق ياد شده براى استناد اين 
رواياتى كه با سند 


صحيح در آن نقل شده؛ ويا محفوف به قرائن قطعى باشد قابل اعتماد است و به عنوان مستندى معتبر در تفسير آيات قرآن مى 
توان از آن كمكك كرفت واز ساير روايات آن نيز به عنوان تأييد در تفسير على بن ابراهيم و تفسير ابى الجارود و برخى 
روايات ديكر توسط شاكرد على بن ابراهيم دانسته» تفسير قمى موجود را معتبر مى داند و درباره تفسير ابى الجارود كه بخشى 
از روايات تفسير قمى از آن نقل شده؛ فرموده است: 


كونه كه ابن نديم آن را به اين نام ناميده استء ولى به ابى الجارود نسبت داده مى شود به لحاظ اين كه آن را 


ص :هلا 


.-١‏ زيرا كاه راوى حديث قبل از استاد حديشش مى مرده است نمونة آن ابراهيم نخعى و شعبى است كه از راويان عكرمه به 
شمار آمده اند و در عين حال وفاتشان ييش از عكرمه بوده استء نكك: ذهبى» سير اعلام النبلاء» جه ص١١‏ رقم صلى الله عليه 
وآله عكرمه: حدّث عنه ابراهيم النخعى و الشعبى و ماتا قبله: و روايت كسى كه سنْش بيش تر بوده از كسى كه سنش كم تر 
بوده كم نبوده است و از اين روى در علم درايه ازاين كونه روايات با عنوان «روايه الاكابر عن الاصاغر» ياد شده است (نكك: 
شهيد ثانى» الدرايه فى علم مصطلح الحديث/ 177و سيوطى» تدريب الراوى» ج 7 ص 17- 768). 

؟- . جملةٌ «قال ابو الحسن على بن ابراهيم الهاشمى القمىء بعد از خطبهُ كتاب در ابتداى مقدمه كه در بعضى از نسخه هاى اين 
تفسير وجود دارد نيز مؤيد استناد اين تفسير به على بن ابراهيم استء زيرا در بين مؤلفان قديم ذكر نام خود با عنوان«قال» در 


آغاز تالبق خويش مسوم بوده است. 


در حال استقامتش روايت كرده است و طريق روايت از ابى الجارود نيز منحصر به كثيرين عاش ضعيف نيستء بلكه جماعتى 


ثُمره 3 قِيقٍ 


اكر با توجه به اين تحقيق» تأمل و ترديدى در استناد اين تفسير به على بن ابراهيم باقى نماند» تمام رواياتى كه در اين كتاب از 
طريق افراد موثق نقل شده از نظر سند صحيح و قابل اعتماد استء بلكه طبق برخى مبانى(1) بر اساس 


توثيق عامى كه در مقدمه تفسير ذكر شده. حتّى رواياتى از آن كه در سندش افراد مجهول الحال باشد نيز از نظر سند مشكلى 
ندارد و تنها از نظر معارض و محتوا به تحقيق نياز دارد» كرجه اين مبنا در نظر ما مخدوش است و اشكال آن در آينده بيان مى 


شود. 


اما اكر ثابت نشود كه مؤلف اين تفسير على بن ابراهيم است و حتّى با توجه به اين تحقيق نيز در استناد آن به وى تأمل و 


.-١‏ الذريعه. ج؟؛ ص08" و نيز نكك: ص 2501١‏ رقم 211١١7‏ تفسير ابى الجارود. 

.-١‏ آيت الله خويى يس از بيان اين كه بين توثيق خاص و توثيق عام فرقى نيستء فرموده است: «از اين روى به وثاقت جميع 
مشايخ على بن ابراهيم- كه در تفسيرش در سندهايى كه به يكى از معصومين عليهم السلام مى رسد از آنان روايت كرده 
است- حكم مى شود؛ زيرا وى در مقدمة تفسيرش كفته است«و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا ورواه مشايخنا و ثقاتنا 
عن الذين فرض الله طاعتهم...) و در اين كلا-م دلاات آشكارى است كه وى در اين كتابش جز از ثقه((شخص مورد اعتماد) 
روايت نمى كند) و بعد خبر داده كه صاحب وسائل از اين جمله وثاقت همه رواياتى را كه در اين تفسير در سندهاى منتهى به 
معصومين عليهم السلام واقع شده. استفاده كرده است و خود ايشان نيز آن استفاده را به جا دانسته است؛ نكك: معجم رجال 


الحديث» جَ 3 ص 594. 


كتاب» ويا ثابت نبودن وثاقتش حتى صحت رواياتى كه باسند صحيح در اين كتاب ذكر شده نيز نامعلوم است و در اين 
صورت. راه اعتماد به روايات اين كتاب منحصر به وثوق خبرى و حصول اطمينان به صدور از طريق توجه به قراينى مانند قوّت 
متن» مطابقت با آيات و روايات و اعتبارهاى عقلى و غير آن است.(١)‏ 


قطعيت عده اى از انظار درباره مؤلف تفسير خدشه دار مى شود؛ هم ادعاى اين كه مؤلف تفسير قطعاً على بن ابراهيم نبوده 
است باطل ميشود» و هم ضعف سخن آقا بزركك تهرانى كه به طور قطعى _ نه احتمالى _ فرموده است كه شاكرد على بن 


ابراهيم ابوالفضل العباس كه راوى اين تفسير بوده» قسمتى از روايات 


3 بفسير ابى الجارود و برخى روايات ديككر را در اثتاى اين تة بفسير مندرج كرده. معلوم مى شودء وهم نادرستى كلام كسى كه به 
صورت جزمى نه احتمالى اين تفسير را ساخته و تأليف ابوالفضل العباس معرفى كرده است.(')روشن مى شود. 


/م١١:ص‎ 


.-١‏ شيخ حر عاملى در فايدة هشتم از خاتمة وسائل انواعى از آن قراين (حدود ٠‏ قرينه) را بيان كرده است؛ نكك: وسائل 
الشيعه. ج ٠١‏ ص 97- 6 

1- . آقاى معرفت در معرّفى اين كتاب كفته است: «و هذا التفسير المنسوب الى على بن ابراهيم القمى هو من صنع تلميذه ابى 
الفضل العباس بن محمد بن القاسم بن حمزه بن الامام موسى بن جعفر عليه السلام و هو تلفيق من املائات القمى و قسط وافر 
من تفسير ابى الجارود زياد بن المنذر السرحوب المتوفى سنه )١0٠0(‏ كان من اصحاب الامام اف جعفرالباقر عليه السلام و هو 
رأسن الجاروديه من الزيديهُ فكان مااورده ابوالفضل فى هذا التفسيبر من احاديث الامام الباقر عليه السلام فهو من طريق ابى 
الجارود و ما اورده من احاديث الامام الصادق عليه السلام فمن طريق على بن ابراهيم و اضاف اليهما باسانيد عن غير طريقهما 
فهو مؤلّف ثلاثى المأخذ و على اى حال فهو من صنع ابى الفضل و نسب الى شيخه لان اكثر روايته عنه؛ التفسير و المفسرون فى 
ثوبه القشيب» ج 7 ص 7”36”. و نظير اين سخن در تأليتف ديكر ايشان صيانه القرآن من التحريف» ص /1/1» ملا نيز آمده است. 


بلكه حتّى با قطع نظر از اين تحقيق نيز نمى توان به صورت جزمى ادعا كرد كه مؤلف اين تفسير ابوالفضل العباس بوده است؛ 
زيرا اين ادعا جز جمله «حدثنى ابوالفضل العباس بن محمد» كه در اغاز تفسير سوره حمد آمده است مستندى ندارد و آن 
عبارت» دلالت قطعى ندارد كه مؤلف اين تفسير ابوالفضل العباس باشد جه بسا همانكونه كه برخى مدعى شده اند.(١)‏ شخص 
ديكرى مؤلف اين تفسير بوده و به واسطه ابوالفضل العباس روايات تفسير على بن ابراهيم را در اين تفسير آورده باشد و 
تعبير«حدّثنى) اكر اين احتمال را متعين نكندء دست كم مناسبت آن با اين احتمال بيش تر است؛ زيرا به كار بردن مؤلّف اين 


كاربردى معمول نبوده؛ بلكه روش مرسوم مؤلفان قديمء ذكر نام خود همراه با تعبير «قال» بوده است. لذا اكر كسى تحقيق 
مزبور را براى اثبات استتاد اين تفسير به على بن ابراهيم كافى نداتد» نميتوائد با اين بيان كه مؤلف آن ابوالفضل العباس بوده و 
او از نواد كان امام موسى بن جعفر عليهما السلام است و در بسيارى از كتاب هاى انساب ذكر شده است, مؤلف اين كتاب را 
از مجهول بودن خارجء و اعتبار آن را اثبات كند؛(1) زيرا نه مؤلف بودن وى نسبت به اين كتاب محرز است و نه نواده امام 


اجتهادى _ روايى بود ن«تفسير القمى» 


تفسين القتمى يكن اذ تلاسو نرواق دهان ننه انو اولي روات طن ثبت يلكة اتسوادها واأظيان تظريناى او الف 


آن نيز در آن وجود دارد كه به نمونه هايى اشاره مى شود: 


ص:7/ 


١‏ -. سيد احمد موسوى در مقالة (يْوهشى ييرامون تفسير قمى) در كيهان انديشه ش ”7 ص 5/- ا 
؟-. نكك: الذريعه» ج25 ص 308-107 و تفسير القمى» ج١2‏ ص 6١؛‏ مقدمةٌ سيد طيب جزائرى. 


* . زكقى: التفسير و المفسرون فى ثوبه القشيب ج 5 ص 756" و المفسرون حياتهم و منهجهم 0 


الف: در ذيل آيه كريمه (الّذِينَ يُؤنُونَ يالّميب...)10) ذكر جهار قسم ايمان در كتاب خدا با استشهاد به آياتى از قرآن»(7) 
اجتهادى از خود مؤلف استء تصور نشود كه اين قسمت عطف به «يصدّقون بالبعث» و مفعول «قال» و تتمه سخن منقول از امام 
صادق عليه السلام است؛ زيرا اكر جنين مى بود وجهى نداشت كه بعد از ذكر قسم اول ايمان و استشهاد به آيه اى از قرآن به 


سخن على بن ابراهيم دانسته و با عنوان«قال على بن 
ابراهيم) در تفسير برهان ذكر كرده است.220 


ب: در ذيل آيه (وَالَذِينَ يؤْمِنُونَ بم ا أَنْرلَ لكك وَمَا أَنْرلَ مِنْ فيلك )(؟) جمله «قال بما انزل من القرآن اليك و ما انزل على 
الانبياء قبلكك 


من الكتب0(0) نيز ظاهراً بيانى از خود على بن ابراهيم است و لذا بحرانى آن را نيز با عنوان «قال على بن ابراهيم) در ذيل اين 
آيه آورده است.(2) 


ج: كاهى براى توضيح معناى آيات به أشعار عرب استناد شده است؛ به عنوان مثال در توضيح معناى آيه (وَلَهُ الْجَوَارِ الْمَنْشَتُ 
فى البخر كالأغلام )0/0 


ص :7/ 


.” / بقره‎ .-١ 
.ء١‎ _29 نكك: تفسير القمى» ج١2 ص‎ .-" 

9 . نكك: البرهان فى تفسير القرآن» جاء ص 28. 
-. بقره / 5. 

ه-. نك: تفسير القمى» ج١2‏ ص ١ء.‏ 

#-. نكك: البرهان فى تفسير القرآنء ج١2‏ ص /. 


/ا- . الرحمن/ رةه 


به شعر «خنساء» استشهاد شده است(١)‏ و استشهاد به اشعار عرب در تفسير آيات, روايات ائمه اطهار عليهم السلام معهود نيست 


ودر مورداين شعر نيز با توجه به سياق» ترديدى نيست كه استناد به آن» اجتهادى از مؤلف اين تفسير است. 


د: همجنين توضيحاتى كه براى برخى كلمات يا جمله هاى آيات 8 _ ١0‏ سوره بقره بدون استناد به روايتى و حتّى بدون تعبير 
«قال» شك قله (للظاهرا الامولق ا كناب اسك و ستل بمرواس لمق وز علسير رهاة نت نيس اذ ان ترفحا ةن 


عنوان سخن على بن ابراهيم نقل شده است.() 


ه_: قسمت عمده آنجه در مقدمه كتاب» در بيان تقسيم قرآن به اقسام و اصناف و ذكر مثال هايى از آيات براى آن آمده. از 
زبان خود مؤلف بدون استناد به روايات استهء البته با توجه به مشابهت مطالب آن با آنجه در تفسير نعمانى ضمن روايتى از 
امام صادق عليه السلام از اميرمؤمنان نقل شده»(؟) مظنون بلكه معلوم است كه مطالب آن تلخيص شده و بركرفته از آن روايت 
است و در مواردى از مقدمه خود ايشان نيز مطالب را به روايتى از امام صادق عليه السلام مستند كرده است.(2) ولى به هر 
حال يكك نحوه اجتهاد هر جند در حد كزينش مطالب و ذكر مصداق(2) براى بعضى مطالب در مقدمه اعمال شده است.(/1) 


ص :/ 


١ نكك: تفسير القمى» ج١2 ص 00 تمونة دبكر أن رادر جلد١. ص76 ذيل آيهُ 55 سورة بقره وج 7. ص 794 ذيل آيهُ‎ .-١ 
سورة قلم بنكريد.‎ 

؟-. نكك: همان ج ١‏ ص "7*. 

"- . نكث: البرهان فى تفسير القرآن» ج١‏ ص04 رقم ص 28 بعد از رقم هو ذيل آيهُ ١8‏ بعد از رقم ١‏ ص 88 بعد از رقم © 
ص 28 بعد از رقم .١‏ 

*-. اين روايت را در بحار الانوار» ج"37, ص” _/9 بنكريد. 

ه- . نكك: تفسير القمى» ج ١‏ ص 0" وء” و/". 

قح نمونة آن مداق اميت كه در طن ”براق ذاذده تداق اشباي كير نه بلقيس» ذ كرنشده اسك 

- . حقيقت اين مدعا با مقايسه بين مقدمة تفسير القمى و روايتى كه در تفسير نعمانى از امام صادق عليه السلام نقل شده و در 
آغاز جلد "97 بحارالانوار آمده است آشكار مى كردد. شايان ذكر است كه كزينش از جهت اين كه با توجه به قراينى مطلبى 


را صحيح دانسته و مطلب ديكر را صحيح ندانسته يكك نحوه اجتهاد است. 


جنين مواردى در اين تفسير فراوان يافت مى شود.(1١)‏ يس نمى توان آن را تفسير روايى محض به شمار آورده؛ بلكه آميختهاى 


رواياتى را كه مؤلف در اين تفسير آورده» صرفاً باهدف جمع آورى روايات نبوده استء بلكه اين روايات» مورد اعتماد وى 
بوده ودر بيان معنا و مفادَ آيات به آن ها استدلال كرده است. و شاهد بر اين مدعا علاوه بر معلوم بودن آن از نحوه ذكر 
روايات در ذيل آيات» جمله اى است كه در مقدمه تفسير آمده است؛ وى در مقدمه بعد از بيان وجوب تفقه و تعليم و عمل به 
آنجه در قرآن استء فرموده: «و ما ذكر ميكنيم و خبر مى دهيم آنجه را به ما منتهى مى شود و مشايخ وافراد مورد اعتماد ما 
آن رااز كسانى كه اطاعتشان را خدا واجب كرده است روايت كرده اند).0) در اين عبارت به خوبى آشكار مى شود كه 
مطالب و روايات مورد اعتمادش را در اين تفسير آورده است. يس اين كه برخى» هدف مؤلف اين تفسير را نيز مانند عدهاى 


از تفاسير روايى ديكر 


ص :6/ 


.-١‏ نكك: تفسير القمى ج٠١‏ ص 96 تفسير آيه 7 سورة بقرهء ص ا/ذيل آيه ©" سوره بقرهء ص 7# ذيل آيات 1 8# و عع 
86 مور ةبقر 

مشكلات اين تفسير است كه اككر فرد يا افرادى با دقت اين ها را از هم جدا كند و در جاب هاى بعدى روايات از آرا ومطالب 
مؤ لف تفكيكك شده و مشخص و معين آورده شود خدمتى به دانش تفسير و روايات و كمكى يه استفاده كنند كان از اين 


'- . تفسير القمى» ج١2‏ ضن ١‏ 


جمع روايات اعم از صحيح و ضعيف معرفى كرده و كفتهاند جمع روايات دليل بر حجت بودن اين روايات نزد آنان و 
اعتقادشان به آنجه در تفسيرشان روايت كرده انكل نيست.(1١)‏ نادرست است و نادرستى آن با توجه به آنجه بيان شد اآشكار 


اسست: 
مكتب تفسيرى مؤلف 
كر جه مؤْلّف اين تفسير» نظريه خود را در 


حكوقه تفسير كردق فق اراق تدادم وشيوه تتشيرى غتوه وا با قبراحة بياث تكردة را تيجد ابه اعد دو مقدمه كنات فرموده 
است و با ملاحظه جكونكى روش او در تفسير آيات به دست مى آيد كه وى طرفدار تفسير اجتهادى _ روايى بوده و در اين 
تفسير نيز طبق همين مكتب عمل كرده است. 


وى در مقدمه كتاب يس از نقل آيات و رواياتى در فضيلت قرآن و لزوم عمل به آنء از آيه كريمه > وَأَنْرلَنَا إليك الذّكر لِتيِينَ 
ناس مَا نل لهم وََعلهُمْ يَتَفَكرُونَ )(؟) استفاده كرده است كه خدا تبيين احكام و قوانين و فرايض وسنن قرآن را بر يبامبرش 
واجب كردانيده و بر مردم نيز تفقه و تعليم و عمل به محتواى قرآن را فريضه قرار داده است تا ندانستن آن براى هيج كس 


جايز نبوده و در تركك عمل به آن معذور نباشند. 
ص :2/ 


.-١‏ سيد محمد على ايازى كفته است: «...كان القمى يسلكك فى منهجه التفسيرى منهج التفسير بالمأثور كتفسير البرهان 
للبحرانى و نور الثقلين للحويزى... و كان هدفهم من ذالك جمع كل ماروى عن النبى صلى الله عليه وآله واهل البيت عليهم 
السلام و الصحابه مناسبه الا-يه و ان كان الخبر ضعيفا غير موافق مع ظاهرالايه و العقل السليم... و لكن لا يدل على قبولهم و 
حجيتها عند هم ولا يدل على اعتقاد هم بما رووه فى كتبهم؛المفسرون حياتهم و منهجهم /77/. 

؟-. نحل/ ©5. 


سيبس كفنه اسدة: ما [دو اين كتات] آنجة بهاما متتهى ميشود و استاذان :و اقراد ورد اعمادمان أن را از كساتى كه هذا 
اطاعتشان را فرض و ولايتشان را واجب كرده و آنها كسانى هستند كه خداى تباركك و تعالى آنها را وصف كرده و يرسيدن و 
كرفتن [معارف و احكام] را از آنان واجب كرده استء فرموده است ك فَاسأنُوا أل الذّكر إنْ كتمم لا تلم وتيا أيه الِينَ آمو 
اوأكقر ا وق كةو واف دوا ريك والعلوا اليو امرك الرهوة وجالدتواضن لوس ساود مر ركم ونا ول عليكم بن 
دين مِنْ حرج مل يكم إِبْرَاِيم مرو سحام الْمسِلِمِينَ مِنْ قَدِلُ وَفِى كرذًا ليون الوَّسُولٌ طَِيدًا علَيكُمْ و 5 
النّاس. بألققة اكبانى كه ابناة ارود ابدار كرعو سب كتديو روود كازتان را مرمسوى كاوضين الجاذ دسي اميك ات 
كه شما رستكار شويد و در 


(راه) خدا آن كونه كه شايسته او است جهاد كنيد. او شما را بركزيده است و در دين» هيج حرج و مشقتى راه نداده است[از] 
آيين يدرتان ابراهيم[بيروى كنيد] او شما رااز بيش و در اين قرآن مسلمان ناميده است»ء تا ييامبر بر شما و شما بر مردم كواه 
باشيد)». يس رسول خدا صلى الله عليه وآله كواه بر آنان است و آنان كواه بر مردم اند و علم نزد آنان و قرآن با آنان است و 
دين خداى عزوجل كه آن را براى بيامبرانش و فرشتكانش و رسولانش بركزيده استهء از آنان اقتباس مى شود و آن سخن 
اميرمؤمنان عليه السلام است: «الا ان العلم الذى هبط به آدم عليه السلام من السماء الى الارض و جميع ما فضّلت به النبيون الى 
خاتم النبيتن عندى و عند عتره خاتم النبيين فاين يتاه بكم بل اين تذهبون؛(1) 


ص :/ا/ 


1/8 حج/ الاو‎ .-١ 


"- . در بحار الانوار» ج47 ص /٠١‏ حديث ل اين روايت از همين تفسير نقل شده اسيبة: 


وآله به آن برترى داده شده اند نزدٍ من و عترت خاتم بيامبران است. يس: كجا سركردان مى شويد و كجا بُرده ميشويد. 


همجنين در خطبه اش فرموده است: 


«ولقد علم المستحفظون من اصحاب محمد صلى الله عليه وآله انه قال انى و اهل بيتى مطهرون فلا تستبقوهم فتضلوا و لا 
تتخلّفوا عنهم فتزلوا و لا تخالفوهم فتجهلوا و لا تعلموهم فانهم اعلم منكم هم اعلم الناس كبارا و احلم الناس صغارا فاتبعوا 
الحق.واهله نك 339431 واتشيهدان | اسحاب سعيك فلن القا عليه وا ككينا عى تاد كه 01 سسضي نك فرسوده راسف ف 
واهل بيتم ياكيزه شدكانيم بر آنان سبقت نكيريد كه كمراه مى شويد. واز آنان تخلف نكنيد كه به لغزش مبتلا خواهيد شد. 


وبا آنان 


مخالفت نكنيد كه نادان خواهيد ماند. و به آنان تعليم ندهيد؛ زيرا از شما داناترند. آنان در بزركى داناترين مردم ودر 
كوجكى بردبارترين اند؛ يس حق و اهل آن را هر جا كه باشد بيروى كنيد. يس در آنجه از بزركى منزلت قرآن و علم امامان 
عليهم السلام بيان كرديم براى كسى كه خدا شرح صدر به او داده و دلش را نورانى وبه ايمانش هدايت كرده؛ كفايت 
امست:10 


رسول خدا صلى الله عليه وآله مى دانسته» و ضرور مى ديده است كه معانى و معارف قرآن از طريق رسول خدا صلى الله عليه 


وآله وامامان معصوم عليهم السلام و با كمكك كرفتن از تفسير آنان» فهميده شود و ازاين روى به آيه 


ص :// 


.-١‏ در بحار الانوار» ج77, ص ١7١‏ حديث "اين روايت نيط از همين تفسير نقل شده السنتة: 
؟- . تفسير القمى. ج١2‏ ص 3٠١‏ ضر 


تبيين (لتبيْنَ للنّاس مَا نُرّلَ إِلَتِهِمْ) استناد كرده است و بعد از بيان وجوب فهم معانى قرآن خبر 


مى دهد كه: ما روايات رسيده از امامان معصوم عليهم السلام را در اين كتاب ذكر ميكنيم و آيات و رواياتى را در بيان عظمت 
علمى و لزوم يرسيدن واخذ معارف از آنان و واسطه بودنشان بين رسول خدا صلى الله عليه وآله و مردم ياد آور شده است؛ 
در اين تفسير نيز بيان مفاد آياتء از روايات بيش ترين كمكك را كرفته است و در غالب موارد به ذكر روايت اكتفا كرده 
استء ولى از اين كه در بسيارى از موارد بدون استناد به روايت نيز معنايى را براى آيات ذكر كرده؛ يا به نقل حوادث تاريخى 
و توضيح لغات يرداخته. يا از آيات ديكر قرآن كمكك كرفته و حتّى كاهى به اشعار عرب استشهاد كرده معلوم مى شود كه 


اخبارى مسلكك نبوده است كه مدركك غير ضروريات دين را جه در اصول دين و جه در فروع دين 


منحصر به شنيدن از معصومين عليهم السلام بداند(1) و از قرآن كريم جز معنايى را كه در روايات براى آيات بيان شده قابل 
استناد نداند» بلكه خود قرآن را نيز به مقدارى كه معنايش (به خودى خود يا به كمكك آيات ديكر) آشكار باشد قابل استناد و 
بهره كيرى مى دانسته» و شاهدش افزون برآنجه كذشته اين است كه در مقدمه به آياتى از قرآن كريم استدلال و استناد كرده 
اسنت :01 


ص:9/ 


.-١‏ مانند محمد امين استر آبادى كه در الفوائد المدنيه / ١١‏ عبارت ذيل را عنوان بابى قرار داده امية: «فى بيان انحصار 
مدرك ماليس من ضروريات الدين من المسائل الشرعيه اصليه كانت او فرعيه فى السماع عن المعصومين عليهم السلام 0 

؟-. و محتمل است در عبارت«و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا و رواه مشايخنا و ثقاتنا» منظور از «ما ينتهى الينا» معانى 
و مطالبى باشد كه با تدبر در آيات به ادراكك و فهمش منتهى مى شده. كه اين احتمال با توجه به مضارع بودن فعل١ينتهى)‏ 


ارزيابى 


مكتب تفسيرى از آن نظر كه در فهم معانى و معارف قرآنء خود را از تبيين ييامبر صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم 
السلام بى نياز نمى داند و استفاده از روايات را در تفسير قرآن لازم مى داند بر نظريه كسى كه تصور مى كند در فهم معانى 
قرآن به روايات نيازى نيست و فهم همه معارف قرآن را بدون مراجعه به روايات و كمكك كرفتن از آن ممكن مى داند امتياز 
دارد. واز آن نظر كه معناى روشن آيات را هرجند در روايات بيان نشده باشد قابل استناد و احتجاج مى داند و بيان معناى 


مكس تقسيرى است. ول ان آن نظر كه تفسير آياث راقن ال هرا جز ديكر متكى به :زواياث ميدانك و دن انشكقاده ال ستتداك 
غير وواق مهتداق كشا مى كدسد كاسس دارند واتمى توان ندرا مكتن كاب ور مير د اند 4 زيزا ولاه اين مكف فاقك 
دليل معتبر و برخلا.ف سيره عقلا در فهم متون است؛ جرا كه عقلا در فهم و تفسير متون بشرى و الهى از هر مستند خاصى 
محدود نمى سازند و همانكونه كه در مكتب تفسيرى مف ران آكاه به همه معانى قرآن بيان شده است اين سيره نه تنها از 
جانب بيامبر و امامان معصوم عليهم السلام رد نشده استء بلكه رواياتى آن را تأييد مى كند.(1) و ثانياً اين مكتب كارآيى 
لازم را براى تفسير ندارد و موجب مى شود بخش عظيمى از معانى و معارف قابل تفسير قرآنء بدون تفسير بماند؛ همانكونه 


كه اين بى آمد در 2 : موجود و ساير تفاسير اجتهادى _ روايى ديده مى شود. 


9١ ص:‎ 


1717-١١17 نكك: بابابى» مكاتب تفسيرى: جا ص‎ .-١ 


روش تفسيرى مؤلف 
مؤلف در تفسير آبات غالبا به ذكر رواياتٍ مبين معناى آيات اكتفا كرده ولى عبارتى آورده است كه معلوم مى شود به 


روايت اعتماد داشته. معناى ايه را همان معنايى كه در روايت بيان شده. مى دانسته اسثت؛؟ در موارد بسيارى با تعبيرافانّه) 


روايت را ذكر مى كند(1) و كاهى يس از بيان مدعاى خود به روايت استناد مى كند؛() 
يا روايت را دليل بيان خود قرار مى دهد.0) 
بيش تر روايات را با سند مى آوردء اما در باره سند آن ها اظهار نظر نمى كند. 


جه بسا از كلام وى در مقدمه تفسير استفاده شود همه رواياتى را كه آورده؛ در نظر وى صحيح و معتبر بوده است(2) و بر اين 
اشاس مى كران كفك عر معد تدر عستو #تسمير رز كدي للتاري ععا ينا ور كذكثن رواباك بورسى كنفة و رؤانات ميرو 


مورد اعتمادش را آورده باشد. رواياتى را كه مى آورد برخى 
ص:١1‏ 


١‏ - . به عنوان نمونه نكك: تفسير القمى» ج١‏ ص ),2١‏ عي ني الل الا عل على لاق ١٠1ل‏ ”1ن لاال. 

"-. مانند اين كه در بيان دلالت آيات(و اذ قلتم يا موسى لن نؤمن لكك حتى نرى الله جهره فاخذتكم الصاعقه و انتم تنظرون» 
ثم بعثنا كم من بعد موتكم....)(بقره /ههو 088) كفته است: «فهذا دليل على الرجعه فى امه محمد صلى الله عليه وآله فانه قال 
صلى الله عليه وآله لم يكن فى بنى اسرائيل شيئى الا و فى امتى مثله)؛ تفسير القمى» ج١»‏ ص 28/. 

“- . در بيان اين كه يكى از وجوه ايمان تأييد و روح ايمانى است كه خدا در دل هاى مومنان قرار داده كفته است: و الدليل 
على ذالك قوله صلى الله عليه وآله «لا- يزنى الزانى و هو مومن و لا يسرق السارق و هو مومن يفارقه روح الايمان مادام على 
بطنها فاذا قام عاد اليه قيل ما الذى يفارقه قال الذى يدعه فى قلبه)؛ همان / .2١‏ 

؟-. همان كونه كه شيخ حر عاملى و آيت الله خويى جنين استفاده كرده اند؛ نكك: وسائل الشيعه ج١٠‏ ص 28 معجم رجال 


الحديث» ج 2 ص 59. 


مفسّر معناى ظاهر آيات استء(١)‏ دستهاى معانى باطنى يا رمزى آيات را بيان مى كند(1) و ياره اى» قرائت آيات و كلمات را 


تفكيكك و دسته بندى نكرده است. برخى موارد روايتى را كه آورده به بحث و تبيين نياز دارد() ولى مؤلف به آن نيرداخته 
است. بيان هاى غير روايى در برخى موارد بهكونه اى با روايات آميخته است كه تفكيكك آن ها مشكل اسث و با دقت مى 
توان تميز داد و در موارد بسيارى بدون ذكر روايت با اجتهادى ساده معناى آيات را بيان مى كند؛ آراى اجتهادى وى در اين 
موارد غالباً بدون شاهد و دليل(8) و 


ص :7ه 


.-١‏ نمونة آن روايتى است كه در تفسير سورة حمد «المغضوب عليهم» را به ناصبى ها و «الضالين» را به شكك كننده ها و 
كسانى كه امام را نمى شناسند تفسير كرده است؛ نكك: تفسير القمى» ج١2‏ ص088. نمونه ديكر روايتى است كه در تفسير آيه 
0“ سوره بقره بهشت حضرت آدم عليه السلام را به باغ هاى دنيا تفسير كرده است نكك: همان .١‏ 

؟- . معناى باطنى مثل روايتى كه«الكتاب» در آيهُ دوم سورة بقره را به امام على عليه السلام معنا كرده است؛ نكك: همان /04. و 
معناى رمزى مانند روايتى كه باء ابسم الله) را به «بهاء الله و سين آن را به «سناء الله) معنا كرده است؛ نكك: همان /1. 

*- . مانند روايتى كه خبر داده است امام صادق عليه السلام آية لا سور حمد را «صراط من انعمت عليهم...» قرائت كرده 
است؛ نككث: همان / 88؛ و روايتى كه مى كويد امام صادق عليه السلام آيه 7 بقره را «حافظوا على الصلوات والصلاه الوسطى 
صلاه العصر...» قرائت كرده است؛ نكك: همان/ .٠١8‏ 

- . مانند روايتى كه «بعوضهادر آيه 18 سوره بقره را به امير مو منان على عليه السلام تطبيق كرده است: نكك: همان عم 

ه-. به عنوان نمونه در اوايل سوره بقره در تفسير آيات 15.: 218 218 73 و 18 استهزا از جانب خدا را به عذاب» ضلالت را به 
حيرت» هدايت را به بيان» اشتراء را به اختيار»«صم) را به كسى كه نمى شنودء «بكم) را به كسى كه نابينا از مادر متولد شده 
است»«عمى» را به كسى كه بينا بوده سيس نابينا شده استء ٠ص‏ يّب) را به ياران»يخطفا/را به كور مى شود» «ريب» را به 
شكك»«شهدا» را به كسانى كه مش ركان آنان را مى يرستيده و از آنان اطاعت مى كرده اند» «متشابه) را به يكك نوع ميوه با رنكك 
هاى شبيه به هم و «ازواج مطهره» را به زنانى كه حايض و محدث نمى شوند تفسير كرده و براى هيج يكك شاهد و دليلى ارائه 
نداده است؛ نكك:همان / ”87,. 


كاهى مستند به آيات(1) يا اشعار عرب(7) و فرهنكك مردم در زمان جاهليت0) است. 


و كاهى به دلالت قرآن بر بطلان يا صحت برخى مسايل عقيدتى و آراى كلامى مانند جبر و تفويض و رجعت يا احكام فقهى 
مانند حرمت بدعت و سخن كفتن در دين خدا بدون علم اشاره(؟) و كاهى به مناسبت آيات» احكام فقهى را با تفصيل بيان 


بررسى 


التزام به نقل روايت از افراد ثقه و ذكر روايات معتبر و مورد اعتماد در تفسير آيات» آوردن روايات با سندء استناد به آيات و 
اشعار عرب و فرهنكك مردم در زمان جاهليت در بيان معنا و مصاديق آيات از نقاط قوت و امتيازهاى روش مؤلف است كه 
موجب شده تفسير وى مفيد و مورد استفاده مفسّ ران بعد از ايشان قرار كيرد و منبعى روايى براى آنان و فقيهان باشد و حتّى 
دانشمندان علم رجال نيز در توثيق راويان مجهول الحال از آن بهره بككيرند ولى در روش وى كاستيهايى وجود دارد كه براى 


توجه دادن مفسّران به آن به آن ها اشاره مى شود تا در تفسيرهاى آينده خود از آن كاستيها بير هيز نك؛ 
ص :17 


١-.تمونةٌ‏ آن رادر تفسير آيةٌ #سورة بقرة ذو بان و جوه ايمان بتكريد نكك: همان /ض وه اء, 

١‏ . به عنوان نمونه براى توضيح معناى «الاعلام) در آيهُ 7 سورة «الرحمن» به شعر «و ان صخراً لتاتم به هداه كانه علم فى 
راسه نار) كه «خنساء» در مرثيةُ برادرش «صخر) كفته» استناد كرده است؛ نكك: همان» ج 7 ص 08" در تفسير آيهُ «عمل بعد 
ذالكك زنيم) (قلم / 17) در معنا كردن «زنيم) به دعى (كسى كه يدرش نامعلوم است و مردان متعددى ادعاى يدرى او راد 
ارند) به شعر «زنيم تداعاه الرجال تداعى...) استشهاد كرده است: همان/99؛ به همان ج١»‏ ص 01/5 ٠١6‏ نيز بنكريد. 

”"- . نمونة آن را در تفسير آية (... خذوا زينتكم عند كل مسجد و كلوا و اشربوا و لاتسرفوا...) (اعراف/ ١‏ نكك:همان» ج ١‏ 
ص 73017). 

- . به عنوان نمونه نكك: همان ج ١‏ ص 2777 71018 700 واج" ص 15١‏ و /652. 

ه- . در ذيل آيه (و ان طلقتموهن من قبل ان تمسوهن...) بقره/ 7777 اقسام عدّه و احكام آن را بيان كرده است؛ نككث: همان» 


.٠١6او‎ ٠١8 ص‎ ء١ج‎ 


.١‏ بر حسب آنجه در روش شناسى تفسير قرآن بيان شده است مفسّر براى اين كه تفسيرش صحيح و كامل باشد بايد به همه 
امووب و قرايق كه تعيينع كله عغنا و متضود آياث است توه كل وردر تفسين آياث اذ آن كمكف بكيزه ولى دراين متسر 
امققاكه ملت ان كرو وواراف اق كه الى دو مرانك استاوق ارق كه المت ناكا 


تبيين معنا و مقصود آيات از آيات قرآن. قواعد ادبى» ويد كيهاى كوينده و ممخاطب و مانند آن كمكك بككيرد» به ذكر روايات 
اكتفا كرده و از امور روشنكر ديككر استفاده نكرده است. در نتيجه: بخش عظيمى از معانى و مطالب قابل تغيير آيات مبهم و 
بدون تفسير مانده است؟ به عنوان نمونه در تفسير سوره حمد به ذكر جند روايت اكتفا كرده است و در نتيجه بخشى از معانى و 
معارف اين سوره كه در تفاسير اجتهادى ديكر با استفاده از آيات ديكر قرآن» مباحث ادبى و مانند آن بيان شدهء در اين تفسير 
ناكفته مانده است.(١)‏ 


؟. دز مسألة اختلاف قراثت ها سيارضعيف عمل شده استث ثنها ذر بعضى موارد به ذكر روايتى حاكى از قرائت ديكرى براق 
آيه اكتفا كرده است و در مواردى با اين كه اختلااف قرائت در معنا مؤثر بوده.(1) به وجود قرائت هاى مختلف و قراثت 
صحيح هيج اشاره اى ندارد. و حتّى در برخى موارد آيه را طبق قرائتى غير از قرائت ثبت در مصحف كنونىء معنا كرده» و 
قرائت ثبت در مصحف را با اين كه بين مسلمانان رايج است حتّى با اشاره نيز ياد نكرده است.20 


ص :15 


.0/ ص7 و‎ ١ نكك: همان» ج‎ .-١ 
سورةٌ بقره و قرائت مأرججلكم)‎ 7171١ ؟- . مثل قرائت «مالكك) و «مَلِكك) در آيةٌ #برورة جيه 2 قرانك ابطو نه وير در آيهُ‎ 
و ١َرَجُلكم) در آيهُ 8 سورة مائله.‎ 
صافات را كه در قرآن «سلام على ال ياسين» است با قرائت «سلام على آل ياسين» ذكر و معنا كرده است؛‎ 17١ آيه‎ . -* 


نكك:همان» ج ١‏ ص7278. آيه 777 سورة بقره را نيز بر خلاف قرائت ثبت در قرآن معنا كرده است؛ نكك:همان» ج١1‏ ص .٠٠١‏ 


1 ذو كسك كرش يزو ناك دو ساق نعناف ]ناض امل نلف روات بررسى شده تا معلوم شود كه: آيا اين روايت از 
معصوم صادر شده يا نه و آيا قابل استناد و احتجاج هست يا خير؟ و ثانياً: بايد معناى روايت با توجه به قراين متصل و منفصل 


به دست آيدء يعنى ملاحظه شودكه.؛ آيا اين روايت مقيد» مخصّص يا معارضى دارد يا 


تذاود؟ وه آنا لاهن بحرا ان نا توح واقطعاك إل بور ناك فده مد رق فنك با فبك و الت ناعضي ولالك 01 
نسبت به معناى آيه تعيين شود؛ مثلاً: آآيا محتواى آن بيان مصداقى براى معناى آيهُ كريمه است يا تمام معناى آن؟ و: آيا در 
صدد تفسير و بيان معناى ظاهر آيه استء يا در مقام تأويل و بيان باطن آن است و منافاتى ندارد كه معناى ظاهر آيه جيز 
ديكرى باشد؟ اما مؤلف در اين تفسير كرجه روايات معتبر به نظر خود را آورده است واز جهت بررسى سندى جاى اشكال 
نيستء در بسيارى موارد در بيان معناى آيات به ذكر روايت اكتفا كرده و بدون تحقيق لازم در امر دوم و سوم از امور ياد شده 


از آن كذشته» و هيج تحقيقى را ارائه نداده است. 


؟. بيان معناى مفردات و شرح مفادٌ آيات بايد به امورى معتبر» مستند باشد و به صرف ادعا اكتفا نشود؛ به عنوان مثال در بيان 
معناى حقيقى يا كاربردى كلمه اى كه معنايش نامعلوم است بايد به موارد استعمال آن در قرآن و روايات» يا كاربردهاى عرب 
فصيح. يا دست كم به كتاب هاى لغت اصيل و معتبر مستند باشد و ذكر معنا براى كلمه به تنهايى كافى نيست. و در مواردى 
كه معنا و مفاد آيات نامعلوم يا مردد بين جند احتمال است بايد قراين و شواهدى معتبر كه تعيين كننده معنا و مفاد آيات باشد 
ارائه شود و با صرف ادعاى اين كه معنا و مفاد آيه اين است ابهام و اجمال آيه برطرف نمى شود. ولى در اين تفسير به نظر مى 
رسد مؤلف در بسيارى موارد در بيان معناى مفردات و مفاد آيات به صرف ادعا اكتفا كرده» مستندى معتبر ارائه نداده» كه 


يكى ديكر از كاستى هاى روش مفشر در اين تفسير است. 


ص :10 


ه. يكى از امورى كه مى تواند مستند تفسير واقع شود و از قراين روشنكر مفادٌ آيات و مراد خداى متعال به شمار مى آيد 


طريق معتبر ثابت» يا دست كم با قراين اطمينان آور واقعيت آن محرز باشد و در تفسير به صرف ادعاى اين كه فلان حادثه 
تاريخى سبب نزول اين آيه بوده» يا آيه در فلان فضاى تاريخى نازل شده است نبايد اكتفا شود, بلكه ابتدا بايد واقعيت حادثه 
وفضاى تاريخى مورد استناد بررسى شود و در صورت اثبات واقعيت آنء مستند تفسير قرار كيرد ولى مؤلف در مواردى از 
اين تفسير به نقل حوادث تاريخى اكتفا و بدون تحقيق از واقعيت آن و ذكر طريق و مستندى معتبر براى آن» تفسير خود را بر 


آن مبتنى كرده است و اينء نقيصه ينجم روش تفسيرى اين مفسّر در اين كتاب است. 


*. يكى از قواعدى كه در روش شناسى تفسير بيان شد اين بود كه مفشّر بايد از ذكر معناى باطنى براى آيات كه در جار 
جوب قواعد ادبى عرب و اصول عقلا-يى محاوره دلالت آيات بر آن معنا آشكار نيست احتراز و در بيان جنين معنايى تنها به 
روايات معتبر اكتفا كند. ولى مؤلف اين قاعده را رعايت نكرده و در مواردى» معنايى را براى آيات ذكر كرده كه دلاللت 
آيات بر آن آشكار نبوده و دليلى بر ارادةُ جنين معنايى از آيات وجود ندارد. اين ششمين كاستى روش تفسير اين مفشر است. 
البته اكر مطالبى را كه بدون استناد به معصومين عليهم السلامدر ذيل آيات ذكر كرده است در نظر وى روايت معتبر باشدء اين 
كاستى منتفى است؛ ولى جنين جيزى ثابت نيست و بر فرض ثبوت» كاستى آن اين است كه روايات را بدون استناد به 


معصومين عليهم السلام نقل كرده است. 


ص :18 


محتواى تفسير 


اين تفسيرء مقدمه اى دارد كه با خطبه اى طولانى و عالمانه مشتمل بر آيات و رواياتى از رسول خدا صلى الله عليه وآله و امير 


قرآن» و علم ائمه عليهم السلام به آن» و ترغيب به فهم معارف قرآن از طريق آنان» آغاز شده و سيس در ضمن آنء قرآن به 
اصنافى تقسيم و براى هر يككء مثال يا مثال هايى از آيات قرآن ذكر و توضيح داده شده است. اين اقسام كه حدود 0٠‏ قسم 
است برخى مربوط به مسايل علوم قرآنى مصطلح مانند: ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه» ترتيت آياتء تأويل و مانند آن 
استء و برخى مربوط به خصوصيات كاربردى بعضى الفاظ قرآن است؛ از قبيل اين كه قسمتى از الفاظ قرآن عام و معناى آن 
خاص و قسمتى عكس آن است و قسمتى از آن جمع و معناى آن مفرد» و قسمتى خطاب به قومى و مقصود قومى ديكر و 
قسمتى خطاب به نبى اكرم صلى الله عليه وآله و مقصود امت ايشان است و برخى از آن اقسام مربوط به مطالب و معارف آيات 
كريمه استء مانند آن كه قسمى از قرآن در ردٌ ملحدان و قسمى در ردٌ ثنويان و قسمى در رد جهيمان (اصحاب جهم بن 
ضنواة بكى أن متقداق ب جر)0ة) و تسس دورة دهعريان اسك و برعي الا كين ساف بقده0) كوياى نادت كه 


نويسنده آن به 
ص :/41 


.-١‏ شهرستانى كفته است: الجهميه اصحاب«جهم بن صفوان» و هو من الجبريه الخالصه ظهرت بدعته بترمذ و قتله سالم بن 
احوز المازنى«بمرو) فى آخر ملكك بنى اميه» وو افق المعتزله فى نفى الصفات الازليه و زاد عليهم باشياء؛ شهرستانى» محمدءالملل 
و النحلء ج ا ص 4/. 

.-١‏ مانند (و اماما هو كان على خلاف ما انزل الله فهو قوله«كنتم خير امه اخرجت للناس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر 
و تؤمنون بالله) عمران/١١٠‏ فقال ابو عبدالله عليه السلام لقارى هذه الايه «خير امه » يقتلون امير المومنين و الحسن و الحسين 
عليهم السلام ؟! فقيل له و كيف نزلت يابن رسول الله؟ فقال انما نزلت«كنتم خير ائمه اخرجت للناس...)» «و اماما هو محرف منه 
فهو قوله «لكن الله يشهد بما انزل اليكك (فى علم) انزل بعلمه و الملئكه يشهدون» (نساء/ 188)و قوله «يا ايها الرسول بلغ ما انزل 
اليك من ربكك[فى على] فان لم تفعل فما بلغت رسالته) و قول...»» «و اما التقديم و التأخير فان آيه عده النساء الناسخه مقدمه 
على الوه لاقف الناليف قن قديك آنه عذه الصناء اراهه اشر وعشروااعلن ادبن كانلدوو كان بحي اولان 
تقرأ المنسوخه التى نزلت قبل ثم الناسخه التى نزلت بعده)؛ «و قوله»افمن كان على نه من ربه و يتلوه شاهد منه و من قبله كتاب 
موسى اماماً و رحمه .(هود /17) فقال الصادق عليه السلام انما نزل «افمن كان على بتنه من ربه و يتلوه شاهد منه اماماً و رحمه 


و من قبله كتاب موسى»» «و قوله...)؟تفسير القمى ج ١‏ ص 31/76 


استناد برخى روايات نوعى تحريف در بعضى از آيات قرآن به صورت تغيير ياحذف بعضى كلمات قائل بوده است ولى بايد 
توجه داشت كه آن تحريف را به كونه اى نمى دانسته كه قرآن فعلى را از اعتبار ساقط كرده باشد وازاين روى قرآن را 


كتاب هدايت دانسته و به تفسير آن اقدام كرده اسث: 
مطالب تفسير اين كتاب به ينج صورت نقل شده است: 


.١‏ رواياتى كه با سند يا بى سند به طورمستقيم از امامان معصوم عليهم السلام نقل شده كه بيش تر آن از امام صادق عليه 


". رواياتى كه از ابى الجارود از امام باقر عليه السلام نقل شده است.(5) 


*. مطالب و توضيحاتى كه با عنوان «قال على بن ابراهيم» و احياناً «فى روايه على بن ابراهيم» يا «عن على بن ابراهيم قال» ذكر 
شدة:است 10 


ص :/1 


.-١‏ آقا يزركك تهرانى فرموده است: «و كذالكك عمد المفسر القمى فى تفسيره هذا على خصوص ما رواه عن ابى عبد الله 
الصادق عليه السلام فى تفسير الآيات» (الذريعه. جع ص”07). ولى در اين تفسير از غير امام صادق عليه السلام نيز روايات 
بسيارى نقل شده كه قسمتى از معصوم است كه ناقل آن ها نيز على بن ابراهيم استء آدرس آن روايات را در همين مقاله 
بنكريد. 

؟- . بر حسب آمارى كه از رايانه به دست آمده است 19١‏ روايت از ابى الجارود از ابى جعفر (امام باقر) عليه السلام در اين 
تفسير و جود دارد و اين غير از جهارده موردى است كه با عنوان«فى روايه ابى الجارود» نقل و به امام باقر عليه السلام نسبت 
ذادة تله است. 

“- . بر حسب آمار رايانه حدود 7# مورد «قال على بن ابراهيم» (كاهى با فاء و كاهى با واو و كاهى بدون فاء وواو) وه 


مورد «فى روايه على بن ابراهيم» و يكك مورد «عن على بن ابراهيم قال» (ج؟ ص 574 در اين تفسير وجود دارد. 


*. مطالبى كه با عنوان «قال» بدون اين كه قائل آن مشخص باشد بيان شده است؛1(4١)‏ كه برخى كفته اند ظاهر اين است كه در 
اين موارد؛ قائل «قال» امام صادق عليه السلام و آن مطالب نيزاز آن حضرت است(7) ولى احتمال دارد كه در اين موارد نيز 


قائل «قال» خود على بن ابراهيم باشد و جون روايت بودن اين مطالب محرز نيست و به اصطلاح 


ه. مطالبى كه بدون نقل به عنوان روايت و بدون تعبير «قال) در توضيح آيات بيان شده است».(”) كه اين مالي قطعا |3 


نويسنده كتاب است. 
بنا براين نتيجه مى كيريم كه مطالب اين تفسير دو بخش است 
١.روايت‏ نقل شده از امامان معصوم عليهم السلام. 


ص :14 


.-١‏ نمونة آن مطالب را در جلد؛ »١‏ ص7 بعد از «اهدنا الصراط المستقيم» و ص ”2 بعد از «كلما رزقوا منها من ثمره... 
متشابهاا و ص6 بعد ازهو علم آدم الاسماء كلها) و«اتأمرون الناس بالبر و تنسون انفسكم» و «واستعينوا بالصبر والصلاه) و 
(الذين يظنون... اليه راجعون» و ص"ه بعد از (يا بنى اسرائيل... على العالمين» و در جلد 7» ص5/8 بعد از «والعصر.. خسر) و 
ص 5/9 در تفسير آيات سور همزه و ص 588١‏ تفسير سورة قريش و ص 517 تفسير سوره ماعون و ص 515 تفسير سوره كوثر و 
ص 88 تفسير سورةً نصر و ص 58/8 تفسير سوره لهب بنكريد. 

؟-. فيض كاشانى در تفسير الصافى» ج١»‏ ص7 فرموده است: «و القمى قد يسند الى المعصوم عليه السلام و قد لا يسند و ربما 
يقول «قال» و الظاهرانه اراد به الصادق» عليه السلام فان الشيخ اباعلى الطبرسى قد يروى عنه ما اضمره و يسنده الى الصادق 
عليه السلام و نحن نروى ما اضمره على اضمار)؛ سيد هاشم بحرانى نيز اين قسم ازمطالب تفسير قمى را منسوب به امام صادق 
عليه السلام دانسته است. (نكك: البرهان فى تفسيرالقرآن» ج١2‏ ص68). نمونة آن مطالب را درج ١‏ ص"2 در توضيح معناى 
آيات 8 و١١ 7٠١‏ و"7 سوره بقره ودرج ” ص 584 در تفسير سورة توحيد و ص 547 تفسير سورة ناس بنكريد. 

*- . نمونة آن مطالب را در ج١‏ ص "27 در توضيح معناى آيات اهو ٠١ _ ١5‏ و79 سورةٌ بقره و درج ” ص 584 در تفسير سورة 


توحيد وضن 6851 تفسير منورة لأس يتكريد: 


؟. آراى تفسيرى غير معصومين عليهم السلام. در اين مقاله هر يكك از اين دو بخشء جداكانه بررسى مى شود. و از آن جا كه 
روايات بايداز جهت سند و محتوا بررسى شود؛ مطالب آن دو بخش در سه عنوان ارزيابى سند روايات» ارزيابى محتواى 


روايات وارزيابى آراى تفسيرى ارزيابى ميكّردد: 
ارزيابى سند روايات 


در مباحث بيشين كفتيم با ثابت نشدن استناد اين تفسير به على بن ابراهيم» صحت سند هيج يكك از روايات آن قابل اثبات 
نيست ولى اكر به اتكاى تحقيقى كه بيان شد استناد اين تفسير را به وى تمام بدانيم بايد توجه داشت كه روايات اين تفسير از 


نظر سند جند دسته است: 

)١(؛لسرم روايات‎ .١ 

؟. روايات مسندى كه از ابى الجارود نقل شده است؛5(4) 

*. روايات مسندى كه در سئد آن افرادى است كه بر كذب يا ضعف آن كواهى داده اند؛(9) 
ص:١٠٠‏ 


.-١‏ نمونةٌ روايات مرسل رادر ص ع" لام ٠س‏ عسي ١‏ 170 و5908 بنكريد. 

؟-. بر حسب آمارى كه از رايانه» سى دى معجم فقهى به دست آمده است در اين تفسير روايات نقل شده از ابى الجارود 
مورد است جهار مورد با سند(نكك: تفسير القمى» ج1١‏ ص ١174‏ ذيل آيهُ 59 سورةٌ آل عمرآنء ص777 ذيل آيهُ 79 سورة 
انعام» ص 187 ذيل آيهُ ١‏ سور اعراف و ص798 ذيل آيهُ 7 سور انفال) و صد و هشتاد و هشت مورد با تعبير«فى روايه ابى 
الجارود عن ابى جعفر عليه السلام و جهارده مورد با تعبير «و فى روايه ابى الجارود» (براى ديدن برخى ازآن موارد نكك: تفسير 
القمى» ج١‏ صء 188 ذيل آيهُ ١‏ سورة نساءء ص 14١‏ ذيل آيهُ ٠"‏ سورةٌ مائده» ص 7١1‏ ذيل آيهُ 57 سور توبهه ص 77١‏ ذيل آيه 
سورةٌ يوسفء ص 91" ذيل آي 77 سورة رعدء ص97" ذيل آيهُ ١١‏ سورة ابراهيم» ص 5١5‏ ذيل آيهُ 8١‏ سور نحل وج ” 
ص ١‏ ذيل آيةه #لااسورةٌ مريم» ص18١7‏ ذيل آيه 8ه سوره يسء ص 5١٠١‏ ذيل آيهُ 8؟ سورة قلم و ص/5917 ذيل آيه ١‏ سور 
بئنه). 

“- . مانند: عمر و بن شمر كه در سند سوم روايت اول تفسير «بسم الله الرحمن الرحيم» واقع شده اس ت(تفسير القمى» ج١‏ 
ص 080) و نجاشى درباره اش فرموده است:ضعيف جِدّأ (اردبيلى» جامع الرواه» ج١‏ ص 277)؛ احمد بن محمد سيارى كه در 
سند روايتى است كه در ذيل آيه ١9‏ سورة تكوير ذكر شده است (تفسير القمى» ج ".2 ص ”577) و شيخ طوسى و نجاشى و 
علامه هر سه بر ضعيف بودن وى كواهى داده اند (نكك: اردبيلى» همان» ج١‏ ص 27)» عبدالرحمن بن كثير كه در سند روايتى 
در ذيل آيه ١‏ سور معارج ذكر شده است (تفسير القمى» ج 7 ص2:98) و نجاشى و علا-مه او را تضعيف كرهده اند 
(اردبيلى»همان. ج ١‏ ص 287). 


؟. روايات مسندى كه در سكك 31 افراد ناشناخته است؛(١)‏ 
ه. روايات مسندى كه سند آن ها صحيح است؛ 


ازاين ينح دسته روايات فقط سند دستةُ اخير معلوم است و بحثى ندارد ولى راهى براى تصحيح سند جهار دسته ديكر وجود 
ندارد مككر كسى از جملهاى كه مؤلف در مقدمه تفسير ذكر كرده» صحت آن ها را به دست آورد. وى در مقدمه بعد از بيان 


وجوب تفقه و تعلم وعمل به آنجه در قرآن بيان شده؛ فرموده است: 
«و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا و رواه مشايخنا و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم...10.6) 


٠١١:ص‎ 


-١‏ . ماننك: سعدان بن مسلم كه در سند اولين روايت تفسير سورة بقره واقع شده است(تفسير القمى» ج١2‏ ص 09)) سوره بن 
كليب كه در سند روايتى در ذيل آيه 8لا سوره حجر آمده اس ت(همان 608/7)» ايمن بن محرز در سند روايتى در تفسير سوره 
تكوير ذيل آيه «اذ الموئوده سئلت» همان؛ ج ”2 ص *7*)؛ سلمه بن عطاء در سند روايتى در تفسير آيهُ 8 سورةٌ تكاثر(همان 
1ا©) و قاسم بن سليمان در سند روايتى در ذيل آيةُ " سورة بقره (همان» ج١»‏ ص 258) و هيج كدام توثيق نشده اند. 

؟- . براى اطلا-ع از نمونه اين روايات نكك: تفسير القمى» ج١2‏ ص“78ه (اولين روايت تفسير سور حمد)» ص88(در تفسير ١غير‏ 
المغضوب عليهم)؛ ص 27 (ذيل آيهُ * سوره بقره) ص ٠/(تفسير‏ آيةُ 76 سورة بقره) 


'- . تفسير القمى» ج١2‏ ض ١‏ 


وهنا اكعة ذا بوساتدين ان قوف ىأسفادا قز اقراك موود اععمان ما أقارانالا كاي كه كا الاعيفاة :زا وانحب الشف روادض 
كرده اند ذكر مى كنيم و [از آن] خبر مى دهيم. 


برعى اين عباوت رابه كوه اى ديكر وو نحن ذاكرون .و مخبرون بما يتهى الينا من مشايخنا و ثقاننا عن الذين فرض الله 
طاعتهم)» نقل كرده و فرمودهاند: در اين كلام» دلالت آشكارى است كه وى در اين كتاب جز از «ثقه) روايت نمى كند, بلكه 
صاحب وسائل[از اين عبارت] شهادت على بن ابراهيم را به وثاقت هر كسى كه در سند روايات تفسيرش واقع شده استفاده 
كرده است. و اين استفاده به جا است؛ زيرا على بن ابراهيم مى خواهد بااين سخن صحت تفسيرش را واين كه روايات آن 
ثابت و صادر از معصومين عليهم السلام بوده و به واسطه استادان و معتمدين از شيعه به او رسيده اثبات كند. يس وجهى براى 


تخصيص اين توثيق به استادانى كه بى واسطه از آن ها روايت كرده» 
نيست.(1١)‏ و ابى الجارود نيز در ترجمه اش يكى از ادله وثاقت او را همين جمله قرارداده است.70) 


ولى به نظر مى رسد عبارت موجود در تفسير القمى (نّه عبارتى كه ايشان نقل كرده است) جنين معنايى را افاده نمى كندء زيرا 
در صورتى مى توان اين معنا رااز آن عبارت استفاده كرد كه واو «ورواه مشايخنا...» را عطف تفسيرى بكيريم و بكوييم منظور 
از «ما ينتهى الينا» و «رواه مشايخنا و ثقاتنا» يكك جيز است و مشايخ و ثقات يكك جيز است و مشايخ و ثقات را به راويانٍ با 
واسطةٌ سند روايات نيز تعميم دهيم. اما اكر عطف خاص به عام باشد (كه اكر نكوييم ظاهر همين است دست كم احتمال آن 


قوى است و دافع ندارد) و منظور از جمله دوم خصوص 


٠١7:ص‎ 


6 خويى» معجم رجال الحديث» ج١ ص 5 و‎ .-١ 
75 همان ج17 ص‎ . -7 


رواياتى باشد كه استادان و افراد مورد اعتماد آن را روايت كردهاند و منظور از جمله اول» مطلق رواياتى باشد كه از امامان 
معصوم عليهم السلام به مؤلف رسيده است اعم از اين كه مرسل و بى سند يا با سند مجهول يا ضعيف باشدء يا به سند صحيح 
به مؤلف رسيده باشدء در اين صورت اين عبارت آن معنا را افاده نميكند» كرجه براى عطف خاص به عام مناسب بود كه 
موصول تكرار شود و با عبارت «ماينتهى الينا و ما رواه مشايخنا و ثقاتنا» بيان شود ولى با توجه با اين كه وى در اين تفسير 
روايت مرسل و ضعيف نيز آورده است جه بسا همين احتمال تقويت شود و دست كم معلوم نيست نويسنده ازاين عبارت» 
معنايى را كه صاحب وسائل استفاده كرده و آيت الله خويى تأييد فرموده است قصد كرده باشد يس نه تنها صحت تمام 
روايات و وثاقت همه راويان اين تفسير را نمى توان ازاين عبارت به دست آوردء بلكه وثاقت همه راويان اول و مشايخ بى 
واسطه مؤلف را نيز نميتوان از آن فهميد وازاين عبارت بيش از اين كه برخى از روايات اين تفسير را افراد ثقه براى مؤلف 


روايت كرده اند 


نميتوان استفاده كرد. ممكن است كفته شود مقام سخن و اين كه مؤلف با اين عبارت مى خواهد به تفسير خود اعتبار دهد با 
عطف تفسيرى مناسبتر است بلكه با توجه به آن قرينه» عطف تفسيرى متعين استء ولى با توجه به اين كه در اين تفسير فراوان 
از افراد ضعيف و غير موثق نزد رجال شناسان شيعه نقل روايت شده و موارد نقض بسيار است,ء اطمينان حاصل نمى شود كه 
مؤلف ازاين جمله توثيق همه راويان حتّى راويان با واسطه اين تفسير را اراده كرده باشد. از اين رو برخى شاكردان آقاى 
خويى رحمه الله فرموده اند: براى كسى كه روايات اين تفسير را تشبع كند آشكار مى شود كه آنجه در مقدمه اش در توثيق 
راويان ذكر شده. بنابر تغليب است و در ثبوت آن كافى است كه در هر بابى يكك روايت صحيح و معتبر باشد.(1١)‏ يس: از اين 


سخن مؤلف صحت سند هيج يكك از آن جهار دسته را نمى توان به دست آورد. 
ص ١٠١7:‏ 


.50/ نكك: خويى» صراط النجاه. ج7١ ص 587 و‎ .-١ 


اما رواياتى را كه مؤلف در اين تفسير از ابى الجارود نقل كرده فقط در سه مورد با سند و در ساير موارد با تعبير «فى روايه ابى 
الجارودة اكع ك اسعبالاً دو ابن سنوارة كد باسناة سفل يؤقه و عزاض امنا منقة برا لكر كاده ابي يلكه.نن غران كذك 
هر جند در هيج موردى به تفسير ابى الجارود تصريح نشده استه با توجه با اين كه ابى الجارود تفسيرى داشته(١)‏ و سند 
مؤلف به وى در اين سه مورد ادامة همان سندى است كه شيخ و نجاشى براى تفسير ابى الجارود ذكر كرده اند معلوم مى شود 


كرده و سند ياد شده نيز سند وى به تفسير ابى الجارود استء اما به هر حال در اين سند كثير بن عياش است كه شيخ آن را 
تضعيف كرده است(١)‏ و بر اثر آن» سند همه رواياتى كه در اين تفسير ازابى الجارود نقل شده ضعيف است. كذشته از اين 
كه خود ابى الجارود نيز زيدى مذهب است و توثيق خاص ندارد و رواياتى نيز در مذمت او رسيده است كرجه آيت الله خويى 
به استناد توثيق عام ابن قولويه و كلام عامّى از شيخ مفيد و توثيق عامّى كه از جمله ياد شده در مقدمه اين تفسير استفاده كرده. 


وثاقت او را تمام دانسته است. 
آقا ور كف تهراتى بعد اق اشارة نه عاك ايت سند با سيت كثيرية 
عياش فرموده است: 


٠١ ص:5‎ 


.-١‏ نكك:آقا بزركك تهرانى» الذريعهء ج؟, ص ١18؛رجال‏ النجاشى ص ١17ءرقم‏ 558 و الفهرست», طوسى ص 277 ابن نديم از 
اين تفسير با عنوان «كتاب الباقر محمد بن على بن الحسين بن على عليه السلام رواه عنه ابوالجارود زياد بن المنذر رئيس 
الجاروديه الزيديه» ياد كرده است؛ الفهرست/8". 


"- . نكك: خويى» معجم رجال الحديث؛» ج/ ص "7١‏ رقم 68/00. 


ولى اين ضعف ضرر ندارد؛ زيراآن (تفسير) را بسيارى از ثقات(1١)‏ اصحاب ما از ابى الجارود روايت كرده اند. ولى اين كلام 
تمام نيست؛ هرجند بسيارى از ثقات اصحابء آن تفسير را از ابى الجارود روايت كرده باشند _ كرجه ما به آن دست نيافته ايم 


به هر حال مؤلف اين تفسير اين روايات را با همين سند ضعيف از ابى الجارود يا تفسير وى نقل كرده 
است و نقل ثقاتٍ ديككر در رفع ضعض اين روايات و صحت آن تأثيرى ندارد. 


تصحيح دسته جهارم از روايات اين تفسير كه در سند آن افراد ناشناخته است مؤثر بوده اما در تصحيح دسته سوم كه در 
سندشان افرادى است كه بر كذب يا ضعف آن ها كواهى داده اند و در تصحيح روايات ابى الجارود كه در سند آن ها كثير 
بن عياش ضعيف است تأثيرى ندارد؛ زيرا آن توثيق عام با اين تضعيف خاص معارضه مى كند و اكر تضعيف خاص مقدّم 


نباشد دست كم آن توثيق عام؛ بى اثر مى شود.(7) 


١٠١6: ص‎ 


.-١‏ منظور وى از اين ثقات منصور بن يونس ثقه و حماد بن عيسى و عامر بن كثير سراج و حسن بن محبوب و ثعلبه بن ميمون 
و ابراهيم بن عبد الحميد و صفوان بن يحيى بن عمر جعفى وسيف بن عميره و عمر بن اذينه و عبدالصمد بن بشير است كه در 
كتاب هايى مانند اصول كافى»؛ بصائر الدرجاتء امالى و خصال صدوق و تفسير على بن ابراهيم از ابى الجارود روايت نقل 
كرده اندء آقا بزركك تهرانى» الذريعه ج؟» ص8١"‏ و 04*. ولى اشكال مى شود كه معلوم نيست اينان از تفسير على بن ابراهيم 
اؤاض الجاروة روا يك اقل كرد اشن تكن امرك 1ن .روايات: را عتقاها او عترداابى الجاروة ستدودى قل كزذه شد يسن 
نمى توان آنان را راوى موثق تفسير ابى الجارود به شمار آورد. 

؟- . آيه الله خويى رحمه الله با اين كه از جمله اى كه در مقدمه اين تفسير آمده توثيق عام على بن ابراهيم را نسبت به همة 
زاومان ايخ تفسير اشعقادة وير آن اغتماه كرذه ابت وى دز مؤرد عبادال حمن يم كتير كد يكن ازازاويان ابن تفشير اسك 
(نك: تفسير القمى» ج١‏ ص 5٠2‏ ذيل آي ١‏ سورةٌ معارج)» فرموده است: توثيق عام على بن ابراهيم با تضعيف نجاشى معارضه 
دارد؛ نكك: معجم رجال الحديث؛ ج41 ص 65". 


همجنين در روايات مرسل نيز تأثيرى ندارد؛ زيرا محتمل است اين روايات را نيز همان افرادى كه تضعيف خاص دارند روايت 
كرده باشند و با اين احتمال» صحت سند آن روايت با اين جمله ثابت نمى شود. اكر كسى مدعى شود كه اين روايات نزد 
على بن ابراهيم موثوق الصدور بوده؛ كه با ارسال يا ضعف برخى رجال سند منافات ندارد؛ يس اين بخش از روايات نيز معتبر 
ابنثه بر أو اشكال.مى تود كه: اولك موثوق الصدةون بؤدة ابن ووانات تزد على بن ابراهيع متدعانى يدون دلبل اسع ثانيا: 


وثوق على بن ابراهيم به صدور اين روايات براى خود او اعتبار داردء نه براى ديكران. 
ارزيابى محتواى روايات 
روايات اين تفسير رااز نظر محتوا به طور كلى مى توان سه دسته قرار داد: 


.١‏ رواياتى كه محتواى آن يشتوانه عقلى يا عقلايى يا قرآنى و شرعى دارد و حق بودن آن (جه از معصوم صادر شده باشد و 


جه از معصوم صادر نشده باشد) معلوم است و يذيرفتن آن مبتنى بر اثبات صدورش از معصوم نيست. مانند روايتى كه 


در تفسير سوره حمدلالْمَعْضُوب عَلَتِهمْ لآرا به ناصبى ها (كسانى كه با امامان معصوم عداوت و دشمنى دارند) ولالصَالَينَ ا 
به شكك دار ند كان (در امامت امامان معصوم [آ يا مطلق اصول دين) و كسانى كه امام زمان خود را نمى شناسند تفسير كرده 
است. زيرا با توجه به اين كه از نظر شرعىء قطعى است كه ناصبى ها مورد غضب نخداى متعال هستند و شكك دارند كان در 
امامت امامان معصوم لا يا ساير اصول دين كمراهند حق بودن محتواى روايت معلوم است و يذيرفتن آن مبتنى بر صدورش از 


. نيز مانند روايتى در 


١٠١ ص:2‎ 


تفسير سوره تكاثر كه آي (لتَسلنَّ يُومَئذِح ن ١‏ لن عيم) را به اين كه اين امت از 

آنجه خدا به واسطه رسول خد | صلى الله عليه وآله و سيس به واسطةٌ اهل بيت معصوم آن 
حضرت به آنان نعمت داده است» سؤال خواهند شد تفسير كرده است. ١‏ زيرا با 

توجه به اين كه نعمت هايى كه خداى متعال به بركت وجود آن بزركواران به 

است و شمول آيه نسبت به آن ١‏ النّعيم » انسان ها عنايت فرموده؛ از مصاديق عرفى 

نعمت ها آشكار است . حق بودن محتواى اين روايت (جه از معصوم صادر شده 

باشد و جه از معصوم صادر نشده باشد ) معلوم و يذيرفتن آن مبتنى بر صدورش 

يوم » نيست . هم جنين روايت ديكرى كه (يوم الدين ) را به عليه السلام از امام معصوم 


معنا كرده(١)‏ با توجه به اين كه شاهد قرآنى (وَقالُوا اويا كدير الذين اللأادارة ذن بديرفن [نغيازى بداثات صدور اين 
مفهوم از معصوم عليهم السلام نيست. هم جنين روايتى كه فرموده است كفر در كتاب خدا بر ينج وجه است و براى هر وجه 
شاهدى از آيات قرآن ارائه داده است.20) در صورتى كه طبق لغت و قواعد اديى عرب و اصول عقلايى محاوره آن آيه ها در 
معنايى كه روايت بيان كرده ظهور داشته باشد حق بودن و يذيرفتن محتواى آن روايت متوقف بر اثبات صدورش از معصوم 
نيست. البته استناد اين دسته از روايات به امام معصوم عليهم السلام بر اثبات صحت سند توقف دارد و در صورت عدم اثبات 


نمى توان آن را به امام عليه السلام نسبت داد» بلكه بايد با تعبير«نقل شده است» بيان كرد. 
ص ١١17:‏ 


.-١‏ نكك: همان» ج ١‏ ص87 البته روايت بودن اين قسمت بنا براين است كه فاعل «قال» درهقال يوم الحساب» امام صادق عليه 
السلام باشد و جنين جيزى با توجه به سياق» بعيد نيست. 
١؟-.‏ صافات/ .3١‏ 


. نكك: تفسير القمى» ج١2‏ ص ١ء.‏ 


؟. رواياتى كه محتواى آن مورد إعراض همه مسلمانان» يا مخالف ضروريات دينى است؛ به كونه اى كه حتّى اكر سندش هم 
صحيح باشد ظاهر محتواى آن غير قابل قبول بوده» نمى توان به آن ملتزم شدء يا بايد در برابر آن توقف كرد يا آن را به وجه 
صحيح و قابلى تأويل نمود. مانند روايتى كه مى كويد امام صادق عليه السلام (صدَرَاط الَِّينَ أنْعَمْتٌ عَلَبهعْ ع ير الْمَغْضْوبٍ 
عَلَئِهِمْ ) را «صراط من انعمت عليهم و غير المغضوب عليهم» قرائت كرده است.(1) و حال اقم انران يبن للك لاه 
شد و آن را در مورد آيه تجويز كرد؛ زيرا مورد اعراض همه مسلمانان اعم از شيعه و سنى استء يس يا بايد اين روايت را 
تركك كرد يا ظاهر آن را تأويل كرد به اين كه منظور؛ نقل به معنا و بيان 


مفاد ايه است. همجنين ظاهر روايتى كه در ذيل أيه (إنّ الله لايَث تخيى أنْ يَضْرب مَثَلا مَا بَكُوضَه فَمَا فَوْقَهَا «بعوضه) را 
به اميرالمؤمنين عليه السلام وما فوقها» را به رسول خدا صلى الله عليه وآله تأويل و تطبيق كرده.() مستنكر و با عظمت مقام 
دَوُ أَنّمَا فَتَنَاهُ اس مَغْفَرَ رَبَهُ وَكَرَ رَاككًا وَأَنَابَ)(؟) داستانى را كه با مقام نبؤت حضرت داوود|على نينا و آله و عليه السلام] 


مناسب نيست» بيان كرده است.(0) 
ص ١١/8:‏ 


.5// نكك: همان‎ .- ١ 
.78 ؟- . بقره/‎ 

. ذكك: تفسير القمى» ج١»‏ ص 26) در سند اين روايت قاسم بن سليمان توثيق خاص ندارد» ولى از رجال كامل الزيارات 
است؛ (نكك: معجم رجال الحديث» ج215 ص 23١‏ رقم 41 ) و فعلى دم لين اكد امواوذ اختلااف است؛ نككث: جامع الرواه 
ج١1‏ ص /17181- .78٠0‏ 
ع-. ص/ 76. 
ه- . تفسير القمى» ج 7. ص 177- 778 براى اطلاع از نمونة ديكر اين روايات نكك: همان» ج١ء‏ ص/714-777 ذيل آيات 198و 


١‏ سورة اعراف. 


*. رواياتى كه صحت محتواى آنها عقلاً و شرعاً ممكن است و هيج محذور ثبوتى ندارد» ولى از نظر اثباتى راه اثبات آن 


اين تفسير از اين قبيل و روايات دو دسته قبل اندكك باشد. و روايات اين دسته خود دارى اقسامى است: 


عقلايى محاوره آشكار نيست و اراده جنين معنايى از آيات با قطع نظر از بيان ييامبر صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم 


مى كويد باء «بهاءالله» (زيبايى و 


و 


شكوه خدا) و سين «سناءالله» (رفعت و برترى خدا) و ميم «ملكك الله» (فرمانروايى خدا) است.(١)‏ هم جنين روايتى كه (الكتاب) 
در آيه دوم سوره بقره را به حضرت على عليه السلام تأويل كرده.(1)يا روايتى كه در تفسير سوره «شمس» (الشمس) را به 
رسول خدا صلى الله عليه وآله و (القمر) را به اميرالمؤمنين عليه السلام و (الليل) را به يبشوايان ظالم و مستبد تطبيق داده 


است.() نمونه هايى ديككر از اين نوع روايات است. 


ب: نوع ديكر» رواياتى است كه معناى كلماتى از قرآن كريم را بيان» يا متعلق برخى افعال» يا صفات را تعيين كرده است ولى 
شاهد لغوى وادبى ندارد؛ نظير روايتى كه (الحمدلله) را به «الشكرلله)و (ربّ العالمين) را به «خلق المخلوقين» معنا كرده و 


١٠١9:ص‎ 


.268 ص‎ ١ نكك: همان» ج‎ .-١ 
.24 ؟ -. نكك: همان‎ 
زككى: همان» جك ص 00؟.‎ ,. # 


ملق #الرسمى»«رانضه مخاوقنات وكطلق /الرسم وراب تعلق المقلو قن معنا كرده و كسلى ادو را همه مخارقاكاز 
متعلقٍ «الرحيم» را خصوص مؤمنين معرفى كرده است.(1)يا روايتى كه در تفسير سوره عصرء متعلق (الذين امنوا) را ولايت 
حضرت على عليه السلام قرارداده است.(7) در برخى موارد به خوبى معلوم است معنا و متعلقى كه براى كلمات و آيات بيان 
شده. براى عرف قابل فهم نيست؛ به كونه اى كه اككر در روايت بيان نمى شدء افراد عادى به آن بى نمى بردند. مانند روايتى 
كه در بيان متعلق آيه (فَِدًا فَرَعْتَ فَانْصَبْ)()فرموده است: فاذا فرغت من نبوتكك فانصب علياً عليه السلام؛ وقتى از ييامبرى 
ات (رساندن ييام خدا به انسان ها) فارغ شدىء على عليه السلام را[به جانشينى خود] نصب كن.(5) 


ج: رواياتى كه شأن يا سبب نزولى را براى آيات بيان كرده است كه جز از طريق روايات و اخبار تاريخى نمى توان از آن 
آكاه شد؛ مانند روايتى كه در تفسير سوره «عاديات» خبر مى دهد كه اين سوره درباره اهل وادى يا بس نازل شده است. آنان 
١١‏ هزار نفر بودند كه بر كشتن ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و حضرت على عليه السلام هم بيمان شده بودند و جبرئيل؛ 
بيامبر را از تصميم آنان آكاه كرد و آن حضرت يس از آن كه دو بار در هر بار يكى از صحابه با ؟ هزار سوار از مسلمانان 
را براى جنكك با آنان مى فرستد و آنان ناموفق باز مى كردند با رسوم حضرت على عليه السلام را با ؟ هزار سوار به سوى آنان 
مى فرستد و آن حضرت با فتح و ييروزى بازمى كردهد اين سوره در مدح آنان نازل شده است.(8)و جنين رواياتى در اين 


١٠١:ص‎ 


.-١‏ نكك: همان» ج١١‏ ص/01. 
؟-. نكك: همان ج١7‏ ص 5/8. 
9 . انشراح / /. 

6- . تفسير القمى» ج 1 ص 627. 
ه-. نكك: همان/ 87١‏ ع/اع. 


كرده كه صحت و سقم آن ها نيز متكى به صحت و اضعف روايت است؛ مانند روايتى كه در ذيل آيه اول سوره إسرا ( 
> سْبِحَانَ اذى أَسْرَى بِعَبِدِه ليلا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام إِلَى الْمَسْجِدٍ الأقصَى... 


هن : بنش ديكرئ ازروايات ايخ دست رواياى است كه مطالي زا دزياره آرت و جهان يس ازمر كك يبان كرذه ويبرخئ 
حقايق و امور آخرتى را توضيح داده است. مثلا در وصف «صراط» و وضع مردم نسبت به آن فرموده است: آن از مو نازكك تر 
وال شيقي قو اسع وحن ماشه يرق ال أن فو فى كنيد ويرك مالتد قويدان اس ال انمق كذوند او رركن ووصالث 
يياده روى و برخى در حال راه رفتن روى دست و شكم مى كذرند و برخى...(1) نظيراين روايت نيز در اين تفسير كم نيست. 
و معلوم است كه اعتقاد به محتواى اين بخش از روايات نيز در كرو اطمينان به صدور آن ها از معصوم عليه السلام و جواز 


خبردادن از آن» متوقف بر صحت سندشان است. 
ض ١114‏ 


6 همان» ج١2 ص‎ .-١ 


استقصاى همه اقسام اين دسته از حوصله اين نوشتار خارج است و نيازى نيز به ذكر آن نيست. ولى قابل توجه است كه هيج 
يكك از اقسام اين دسته روايات را نه مى توان رد كرد و نه مى توان مطلقاً يذيرفتء بلكه بايد سند آن بررسى و به قراين آن 
توجه شود. يس اكر با توجه به قراين از قبيل قوّت متنء مطابقت با قرآن به صدور آن از ييامبر يا امام معصوم عليه السلام يقين 
يا اطمينان حاصل شود و يا دست كم صحت سندش اثبات كردد يذيرفتن» اعتقاد و عمل به آن مانعى ندارد؛ و در غير اين 
صورت بايد در برابر آن توقف كرد. بر خلاف دسته دوم كه مطلقاً بايد از اعتقاد و عمل به آن حتّى در فرض صحت سند نيز 


خوؤذذارى كرى وبركخلاف: سد اول كه يديرفتق أن ذو كرو يروسى سند واثباث ضحت آان ست 


نكته مهم در برخورد با روايات اين تفسيرء تميز بين اين سه دسته روايات و تلط نكردن بين آن ها است. اكر برهان قطعى بر 


بطلان محتواى روايتى نبود و يذيرفتن آن محذور عقلى نداشت نبايد صرف اين كه ظاهر آن قابل فهم براى 


افراد عادى نيست و يذيرفتن آن براى آنان سنكئين است آن را از دسته دوم يعنى روايات غير قابل قبول دانست. غفلت از اين 
نكته موجب شده برخى روايات دسته سوم كه در يذيرش آن محذور عقلى وجود ندارد از قبيل روايات دسته دوم به شمار 
مق يه هنو اق تال برضي روا وا كفدو ةيل آيه زوَت المشرقيق وَوَثٌ المترين )0ه سر قبو ا واننة وسول عدا صق الله 
عليه وآله و على عليه السلام و«مغربين» را به حسن و حسين عليهما السلام تأويل كرده و روايتى را كه در تأويل (مَرَجَ الْبْخرَيْن 
يَْتَقيَان)(؟) فرموده است: «على و فاطمه دو درياى عميق است كه به يكك ديكر تعدى نمى كتند) 


١1 فن‎ 


اع ارين ا 
؟- . همان / .١9‏ 


از قبيل روايت تأويل «بعوضه؛ به اميرمؤمنان عليه السلام دانسته و وجود اين كونه روايات در اين تفسير را نيز از معايب اين 


تفسير محسوب كردهاند.(1) 


و حال آن كه هيج محذور عقلى وجود ندارد كه در اين دو آيه علاسوه بر معنايى كه از ظاهر آن ها فهميده مى شود كلمه 
«المشرقين» اشاره به رسول خدا صلى الله عليه وآله و على عليه السلام وازه «مغربين» اشاره به حسن و حسين عليهما السلام و 
لفظ «البحرين» اشاره به على و فاطمه عليهما السلام نيز بوده و اين از معانى باطنى اين دو آيه كريمه باشد. البته اعتقاد و التزام به 
اين در كرو اطمينان به صدور آن روايت از معصوم عليه السلام يا دست كم اثبات صحت سندش است. همجنين برخىءروايتى 
را كه در آن «المغضوب عليهم» به ناصبى ها و «الضَالّين) به شكك دارندكان و كسانى كه امام زمان خود را نشناخته اند تفسير 


شده است روايات تأويلى اين 


تفسير(كه در دسته بندى ما قسمى از دسته سوم است) به شماره آورده اند(5) و حال آن كه ما آن را مثال براى دسته اول 
(رواياتى كه حق بودن محتواى آن ها معلوم و يذيرفتن آن مبتنى بر صدور آن از معصوم نيست) قرار داديم و وجه مثال بودن 


بررسى اراى تفسيرى 


آراى تفسيرى و سخنان اجتهادى غير معصومين در تفسير قمى كه كاهى با تعبير«قال) و كاهى بدون آن ذكر شده؛ در زمينه 
هاى مختلفى مانند 


ص:١7١١‏ 
.-١‏ نكك:التفسير و المفسّرون فى ثوبه القشيب» ج١»‏ ص 588 شايان ذكر است كه وى تفسير برزخ به رسول خدا صلى الله عليه 


ولغوا يدع ابن تقس قبيت ذاذه اميك ولى رامق اتفسير متنيى فير بي تأويلن تست 
؟-. نكك: قاضى زاده؛ يزوهشى دربارة تفسير على بن ابراهيم قمى» مجلة بِينّات» ش ٠١‏ ص .١19‏ 


بيان مفهوم مفردات.(١)‏ بيان مصاديق عناوين كلى(1) ذكر شأن يا سبب نزول آيات»0)توضيح مفاد آيات و ذكر داستان هاى 
تاريخى روشنكر براى آن:(6) تأويل آيات و ذكر معانى باطنى براى آن(2) و... ابراز كرديده؛ ولى اجتهادى كه در آن زمينه ها 
انجام كرفته بسيار ساده و ناقص است و با قواعدى كه در روش شناسى تفسير بيان شده مطابقت ندارد؛ در بيان معنا و مفهوم 
مفردات و ذكر مصاديق براى عناوين كلى غالباً به آنجه در ذهن و ارتكاز مؤلف بوده اكتفا شده ودر باره آن» تحقيق و 
استدلالى انجام نكرفته است و در ذكر 


#أنيا سيت تروك و كاسنا هاف تاووق ومعان راطنق انر غالبا يناذكر روايك صرق بده كركدو در اعماوووانك زو 
ناز كاري افحاقر اف وسبانات دض وان رواراك وقت كالق به عمل ثامادة اكه مجموعه آرا و سخنان اجتهادى اين 


تفسير را مى توان به دو دسته كلى تقسيم نمود: 


.١‏ آراو سلخنان كه يشتوانه اد 7 يا عرف يا شر (قرا: ورواد ) دارد كه براسا آن حق بودنة براق شمكان معلو 
نى بى فى يا شرعى(قرانى و روايى سس نش م 
واقابا "شيدق انيقة ا الغانا مشواعك و كرارق نشد اسك كدفيسك اضر افبوسكن را اشكارس كرداقد, 


؟. آرا و سخنانى كه صرف ادعا است؛ نه يبشتوانه اى دارد و نه توضيح و استدلالى معتبر كه با توجه به آن حق بودن آن 
آشكار كردد. در نتيجه: درستى آن نامعلوم و مورد تأمل استء يا احياناً با لغت عرب يا مسلّمات دينى ناسا زكار بوده 


١١7:ص‎ 


.-١‏ براى ديدن نمونه هايى از آن نكك: تفسير القمى» ج١2‏ ص 27(تفسير آيه هاى 218 218 219 23١‏ 077 10 سورةٌ بقره)» 
ص ؟7١(ذيل‏ آيهُ لاسورة آل عمران). 

؟- . براى ديدن نمونه هايى از آن نكك:همان/ 75١(ذيل‏ آيهُ / آل عمران)» ص68 (ذيل آيهُ /ا" سورة بقره). 

“- . براى ديدن نمونه هايى از آن نكك: همان /91 (ذيل آيهُ ١108‏ سورة بقره)» و ص 98(ذيل آيةٌ 71١1/‏ بقره). 

ع- . براى ديدن نمونه هايى از آن نكك: همان/ 14-١8(ذيل‏ آيهُ 27 سورةٌ بقره)» ص178- 18١‏ (ريل آيهُ 7١‏ آل عمران). 


ه-. براى ديدن نمونه هايى از آن نكك: همان / 73١‏ (ذيل آيةٌ 4 سورة انعام). 


و نادرستى آن معلوم است. ترديدى نيست كه دسته اول معتبر و قابل اعتماد است و در فهم و تفسير معانى آيات مى توان از 
آن كمكك كرفت, ولى دسته دوم اعتبارى ندارد و به اتكاى آن نمى توان معناء مصداق يا تأويلى را براى آيات ذكر كرد و به 
خداى متعال نسبت داد؛ زيرا فرض اين است كه دلالت آيه بر آن آشكار نبوده و دليل وشاهدى براين كه خداى متعال از 


آيات كريمه؛ آن معنا يا مصداق يا تأويل را اراده كرده باشد وجود ندارد. 


به عنوان مثال در ذيل آيه (وَالَّذِينَ يؤْمنُونَ بِمَا أَنْرِلَ ليك وَمَا أَنْزِلَ مِنْ فيلك )١1()‏ نوشته است: «قال بما انزل من القرآن اليك 
وما انزل على الانبياء قبلكك من الكتب)(7) و با اين بيان «ما انزل اليكث» را به قرآن و «ما انزل من قبلكك» را به كتابهاى آسمانى 
شين كدير بامبران سابق تازل شده تفسير كرذه استة» كريهه شاهدى براق ابن تفسير :ذ كر تكردة :دن ارتكاز مسلباتان واهل 


قرآن» حق 


بودن اين تفسير معلوم؛ و ترديدى در صحت آن نيستء در ذيل آيه (الَّذِينَ يُؤْمنُونَ اغب )0 كفته است: ايمان برجهار وجه 
است: .١‏ اقرار با زبان 7. تصديق با قلب ". ادا(عمل)6. تأييد (روح ايمانى كه خدا افراد خاصى را به سبب آن تأييد مى كند) و 
سيس براى هر يكك مثال يا مثال هايى از آيات قرآن ذكر كرده و در برخى وجوه به روايتى از امام صادق عليه السلام و سخنى 
اؤسول خنذا صلى الله غليه وآله نيز استدلال كرذه است:(44 وادر تقسير آنه (كل وعد ذلك زَنيم )(0) «زنيم) و 


١١0:ص‎ 


.-١‏ بقره/ ؟. 
"-. تفسير القمى» ج٠١‏ ص .6١‏ 

*- . بقره / ". 

*- . نكك:تفسير القمى» ج١»‏ ص 294- ١ء.‏ 
ه-. نك: قلم / 17. 


به «دعىّ)» (كسى كه در نسب خود متهم باشد)(١)‏ معناء و به شعرى از شاعر عرب استشهاد كرده است.(1) در اين موارد جه بسا 
بادقت در شواهد ذكر شدهء صحت مدعاى وى معلوم كردد و تأملى در آن نباشد. ولى در تفسير آيه (صمٌ بكم مي )0 
بدون هيج دليلى بكم رابه كسى كه نابينا از مادر متولد شده باشدء, و «عمى» را به كسى كه بينا بوده سيس تابينا شود معنا 
كرده است.(5) اين معنا علاوه بر نداشتن مستند» با لغت عرب نيز مخالف است؛ زيرا در لغت عرب (بُكمٌ) جمع«ابكم) است و 


آن كسى است كه از 


سخن كفتن ناتوان باشد.(ه)و جالب اين است كه خود ايشان نيز در تفسير آيه(الَذِينَ كبوا بِآيَاتنَا صم وَبَكمٌ)(2) از امام باقر 
عليه السلام روايت كرده است: «صم عن الهدى و بكم لا يتكلمون غير 80 زان معدن سكان مهدا فكر كر همنحد ولال 


١١8:ص‎ 


.-١‏ نكك: منتهى الاربع» وازه «دّعى)»» معنايى ديكر مانند يسر خوانده و حرام زاده نيز دارد (دهخدا وازه دعى) ولى در اين جا 
معناى فوق مناسب تر است. 

؟-. نكك: تفسير القمى» ج 7 ص 779» شايان توجه است كه از لغت دانان خليل بن احمد نيز «زنيم) را به «دعى» معناكرده 
اس ت(فراهيدىء ترتيب العين» ج 2,7 ص /1/57) زمخشرى درباره وازه ازنيم) كفته است: «و من المجاز... و فلان زنيم و مزنم دعى 
فحلق بمو لنسن كماو به مان شدرق كدر سير قنى اعدف استهياد كرده انك (الكفةإباين التلظه 7 159). 

*- . بقره/ 18. 

؟-. تفسير القمى» ج١2‏ ص "87. 

ه-. نك: المعجم الوسيطء واره «بكم). 

ع-. انعام / 89. 


- . تفسير القمىء ج١‏ ص777. 


همجنين در ذيل آيه (وَعِنْدَهُ مَفَابِحُ الْغيبِ لا يَعْلَمهَا إلا هُوَ وََعْلَمُ مَا فى الْبْرَ وَالْبْخْر وَمَا لعاول 1 إلا يَعْلَمْهَا وَلا حَبهِ فى 
ظَلّماتٍ الأأؤْض ولا رَطْب وَلا يَابس إلا فى كناب مُبِينَ)(1) نوشته است: «قال الورقه السقطء و الحبه الولد» و ظلمات الارض» 
الارصاتوالرطينا مق وكين اناس ما عدن الاسام كل ذالك فى كتاب مبين»(7) ورقه» سقط (جنينى كه ناقص و 
نابهنكام از مادر مى افتد) است و حبه. فرزند است و تاريكى هاى زمينء رَحِمِ ها (بجه دان ها) است و رَطبء نوزادى است كه 
باقى مى ماند و زندكى مى كند و يابس» جنينى است كه رَحْم ها آن را فاسد مى كنند0) و همه اين ها در كتابى آشكار 
است» كرجه اراده جنين معنايى از اين الفاظ امكان دارد» در زبان عربى كاريرد الفاظ در جنين معنايى مجاز است و بدون قرينه 
صحيح نيست و در اين آيه شريفه قرينه اى بر اراده جنين معنايى وجود ندارد. يس: سخن وى در بيان معناى اين آيه را نيز نمى 


توان يذيرفت. بلى» اكر در روايتى از ييامبر يا امامان معصوم عليهم السلام جنين معنايى براى اين آيه بيان شده 
باشد به دليل اين كه آنان با مصدر وحى مرتبط بوده و به همه معانى واقعى آيات آ كاه هستند, قابل قبول است ولى جنين 


در ذيل آيه كريمه (ضَرَبَ اللَهُ مثَلاا للَذِينَ كفَرُوا إمْرأة نُوح وَامْرَأَة لُوطٍ كائمًا نَحْتّ عَدِدَيْن مِنْ عِبَادِنَا صَالِحَيْن فَحَائََامُمَا)(؟) 
نوشته است: فقال والله ما عنى بقوله «فخانتاهما الا الفاحشه 


١١17: ص‎ 


.64 / انعام‎ .-١ 

- تفسير القمى» ج 3 ص 0 

“- . راغب كفته است: و ما تغيض الارحام اى تفسده الأرحام فجعله الذى كالماء الذى تبتلعه الارض؛؟ المفردات فى غريب 
القرآن /8". 


؟- . تحريم/ .٠١‏ 


وَالبقيمن الح عق فلانه فى حا ات فن طريق .و كان كلان لا بحل لكك ان تكرح من غير محر كك زوك نفسها من قلؤة :410 


واين سخن افزون بر اينكه صترف ادّعا و فاقد مستند است با آنجه كفته اند: «همسر ييامبر هيج كاه زنا نمى كند؛ زيرا لازم 
است بيامبران از اين حالت به دليل در بى داشتن نكوهش و خوارى وكاستى منزلت» منزه باشند و خداوند متعال براى تعظيم و 
توقير آنان و نفى هر جيزى كه موجب انزجار مردم از آنان شود و قبول دعوتشان را سخت سازد آنان رااز كم تراز اين حالت 


جه رسد به اين حالت __ دور داشته است)(7) 


ناسا كار است و علامه مجلسى رحمه الله نيز يس از نقل اين سخن از تفسير قمى فرموده است: «اين» اكر روايت باشدء شاذ و با 
بعضى از اصول مخالف است»).(*) 


١18:ص‎ 


."91 تفسير القمى» ج 7 ص‎ .-١ 

"-. يكى از وجوهى كه در معناى (قال يا نوح انه ليس من اهلكك انه عمل غير صالح...) (هود/ 58) ذكر شده, اين است كه او 
بسر حقيقى حضرت نوح عليه السلام نبوده واز همسر اومتولد شده است(انه لم يكن ابنه على الحقيقه و انما ولد على فراشه)» 
سيد مرتضى رحمه الله يس از نقل اين وجه فرموده است: «وفى هذا الوجه بُعد... ولان الانبياء عليهم السلام يجب ان نر هوا عن 
هذه الحال لانها تعيير و تشيين و نقص من القدر و جنبهم الله تعالى مادون ذالك تعظيما لهم و توقيرا و نفيا لكل ما ينفر عن 
القبول منهم (سيد مرتضىء على بن الحسينء تنزيه الانبياء / 14)» شيخ طوسى در تفسير آيهُ (ضرب الله مثلاللذين كفرو امرات 
نوح و امرأه لوط كانتا تحت عبدين من عبادنا صالحين فخانتاهما...) (تحريم / )٠١‏ فرموده است: «قال ابن عباس كانت امرأه 
نوح كافره تقول للناس انه مجنون و كانت امرأه لوط تدل على اضيافه فكان ذالكك خيانتهما لهما و مازنت امرأه نبى قط لما فى 
ذالك من التنفير عن الرسول و الحاق الوصمه به» فمن نسب احدا من زوجات النبى الى الزنا فعد اخطأ خطأ عظيما (التبيان فى 
تفسير القرآن) زمخشرى نيز كفته است: «ولا يجوزان يراد بالخيانه الفجور لانه سمج فى الطباع نقيصه عند كل احد بخلاف 
الكفر فا الكفان له يتسمكرنه نل فوقو سياواله عتاوضق انور عباس وقي الله عديننا وماشت ار أ فى قطء (الكفان» 
جع ص0177) فخررازى نيز كفته است: «ولا-يجوزان تكون خيانتهما بالفجور وعن ابن عباس ما بغت امرأه نبى قط» (التفسير 
الكبير» ج ٠‏ ص .)2١‏ 

*- . بحار الانوار» ج77 ص7١٠.‏ 


نتيجه كيرى 


از بررسى مزبور نتيجه مى كيريم روايات و آراى تفسيرى حق و روشنكر در اين تفسير بسيار فراوان است و مفسّر وهر كه در 
صدد فهم معانى و مفاد آيات كريمه باشد در تفسير بسيارى از آيات مى تواند از آن يارى كيرد. از اين نظر اين تفسير يكى از 
منابع تفسير به شمار مى آيد» ولى همه روايات و آراى تفسيرى آن حق و قابل قبول نيست. صحت بسيارى از روايات و آراى 
تفسيرى آن نامعلوم و در مواردى هر جند اندكك آراى تفسيرى نادرست و رواياتى كه ظاهر آن ها غير قابل قبول و معناى 
صحيح آن نامعلوم است در اين تفسير مشاهده مى شود. از اين رو استفاده از اين تفسير فقط براى كسانى كه اهل تحقيق بوده, 
واقزويك #اتقسض رموه ال الاسرة اذ | لفتاقين ترسه هى دونو كز ينلدي ب لفاس بيد استحقق اد افير ود قله )رلك 
روايات و آراى تفسيرى را كه دراين تفسير به هم آميخته است با دقت از هم تفكيكك كرده و به صورت مشخص در تفسير 


قرار دهنك. كان در 


باورقى بحثى دقيق و عميق در تحقيق روايات و مطالب آن كرده هم وضع سند روايات را آشكار كنند وهم محتواى روايات 
را وارسيده؛ موارد قابل قبول را از مواردى كه ظاهر آن قابل قبول نيست تعيين كنند و اكر توجيه صحيحى براى موارد غير قابل 
قبول وجود دارد بيان كنند؛ همجنين آراى تفسيرى صحيح و ناصحيح آن با دليل تبيين كردد. جنين تحقيقى موجب إحياى اين 


تفسير شده و زمينه استفاده بيش تر از آن را يديد خواهد آورد. 
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"6 نعمانى» محمد بن ابراهيم» الغيبه» 


١.بيروت»‏ مؤسسة الاعلمى» ؟6اق. 


1 


تفاوت هاى ميان مقدمه و متن تفسير منسوب به قمى 


در بحث از انتساب مقدمة تفسير منسوب به على بن ابراهيم قمى» همانند انتساب متن كتابء اختلاءف است. برخى آن را 


دانند.(1) برخى نيز نيمى از آن را از على بن ابراهيم و نيم ديكر را نككاشته مؤلف كتاب» مى شمارند.(7) 


اين كه نويسندة مقدمه به راستى كيست؟ بسيار اهميت دارد» جه اين كه عبارات مقدمه هم از آن جهت كه دربردارندة توثيق 


١١١ ص:‎ 


.07 الطهرانى» آقابز رككء الذريعه الى تصانيف الشيعه. تهران, الاسلاميه /171 ق» ج*, ص‎ .-١ 

؟-. همانند طيب جزايرى كه در تصحيح خود از آن جا كه به زعم او از على بن ابراهيم استء عبارت «و قال ابوالحسن على 
بن ابراهيم الهاشمى القمى ط» را در ميان مقدمه افزوده است. القمى» على بن ابراهيم بن هاشم تفسير القمى» بيروت» مؤسسه 
الاعلمى للمطبوعات» 151١7‏ ق» ج١1‏ ص17. 


و مبناى عملكرد بسيارى از عالمان قرار كرفته» مهم است وهم از آن جهت كه بيانكر شيوة مؤلف در نككارش و تابلويى است 


كه از درون تفسير نشان دارد» اهميت سزايى دارد. 


ازاين روء دانستن اين كه جه كسى اين مقدمه را نككاشته است در ميزان اعتبار كتاب و به تبع» در اعتماد و عدم اعتماد به آن 


اثركذار اسرته. 
حال با بررسى دقيق تر مقدمه در مييابيم» آيا مى توان از ميان متن آنء؛ مؤلف را بازشناخت؟ 


متن آن وجود دارد كه يزوهشكر را به تأمل بيشتر وا مى دارد؛ جه اين كه اين تفاوت ها حكايتكر وجود اختلاف ميان مقدمه و 
متن كتابى واحد است كه دليل آن يااز تفاوت در مؤلفان اين دو بخشء نشأت مى كيرد و يا نشان دهنده اختلاف نظر غير 


قابل كذشت از نويسندهاى واحد است كه در نكارش متن خود دقت كافى ندارد و متوجه تفاوت ميان كفتار آغازين و يايانى 


ا 


مقدمة كتاب تفسير منسوب به قمى 


مؤلف مقدمه. كفتار خود را ابتدا با حمد و ثناى يروردكار و درود بر رسول اكرم صلى الله عليه وآله و آل مطهرش آغاز كرده 


به جايكاه و اهميت والاى تمسكك به قرآن و اهل بيت ( براى رسيدن به رستكارى اشاره كرده است.(١)‏ 


١77: ص‎ 


.1 ق» جا (مقدمه). ص27‎ ١61 القمى» على بن ابراهيم بن هاشم» تفسير القمى» بيروت. مؤٌؤسسه الاعلمى للمطبوعات»‎ -١ 


در بخش بعد ويزكى هاى قرآن را برشمرده و بيان كرده است كه قرآن ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه» تأخير و تقديم و... 


نمونه هايى از ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه و... را آورده است.(١)2‏ 

از جمله مطالبى كه مؤلف در مقدمه با بيان يكك مثال قرآنى به آن يرداخته استء مى توان به موارد ذيل اشاره كرد: 
.١‏ ناسخ و منسوح؛ 

". محكم و متشابه؛ 

". عام و خاص؛ 

؟. تقديم و تأخير؛ 

ه. منقطع و معطوف؛ 

*. قرار كرفتن حرفى به جاى حرف ديكر؛ 

/. آنجه از قرآن به خلاف آن جيزى است كه نازل شده است؛ 

. آيات تحريف شده؛ 

4. آنجه لفظش جمع است و معناى واحد از آن افاده مى شود و نيز بر عكس؛ 
.٠‏ افعال ماضى كه بيانكر مستقبل هستند؛ 

١‏ آياتى كه ثيمى أن آن دو يكف سوره و كامل اندر سورهاى ديكر اسث؛ 
؟. آياتى كه نيمى از آن ها منسوخ است و نيم ديكر متروكك؛ 

1 انهه تأويلقن هر لتز يلقن اسق؟ 

51 انه تأويلقن عمراة با تريلقن أست؟ 

0. آنجه تأويلش بعد از تنزيلش است؛ 


١: ضن‎ 


.-١‏ همان//17١‏ و18. 


. آنجه متفق اللفظ و مختلف المعنا است؛ 

.١/‏ رخصت بعد از عزيمت؛ 

. رخصتى كه صاحب آن مختار به ترككء يا اخذ آن است؛ 
. رخصتى كه ظاهرش بر خلاف باطن آن است؛ 

". آنجه لفظ خبر را دارد»ء اما معنايش حكايت است؛ 

.١‏ آنجه خطاب به ييامبر استء اما مراد از آن امت است؛ 
"". آنجه خطاب به قومى استء اما مقصود اصلى 

قوم ديكرى بوده است.(1) 


مؤلف هر يكك از موارد بيش كفته را توضيح داده؛ با ذكر نمونه هايى از آيات» وجود آن را در قرآن اثبات كرده است. برخى 


از توضيحات مؤلف بدون ذكر منبع است كه ظاهراً عقيدة خود اوست و در برخى نيز به روايات استناد كرده است. 


مؤلف در ادام مقدمه. مدعى است كه آياتى از قرآن در مقام رد فرقه هاى كوناكون نازل شده اند. به نمونه هاى زير توجه 
كك 


.١‏ رد زنادقه؛ 

". ردٌ ثنويه؛ 

*. رد بت يرستى؛ 

©. رد دهريه؛ 

ه. رد منكران ثواب و عِقَاب؛ 
*. رد منكران معراج و اسراء؛ 
/. رد منكران رويت؛ 

4 ردٌ منكران بهشت و دوزخ؛ 


4. رد مجبره؛ 


١1١6: ص‎ 


.18 78 براى مطالعةُ بيش تر نكك: همان/‎ .-١ 


.٠‏ ردٌ معتزله؛ 

.١‏ ردٌ منكران رجعت؛ 

.١"‏ رد كسانى كه خداوند را وصف مى كنند.12) 

ذيل اين عناوين نيز با ذكر مثالهاى قرآنى و كاه تبيين آن با روايات» قائل آن است كه قرآن دربردارنده تمام اين مطالب است. 
در ادامه مؤلف بيان مى دارد كه قرآن ترغيب» ترهيب و قصص(!) را نيز شامل مى شود. 

در همه مطالب مذ كور نيز با ذكر نمونه يا نمونه هايى از احاديثء بيان خود را مستند مى كند و نيز اشاره دارد كه اين بحث به 
تفصيل در متن كتاب بيرداخته شده است. 

يس از اين توضيحات با ذكر سند «حد ثنى 

ابوالفضل العباس بن محمد بن القاسم بن حمزه بن موسى بن جعفر عليه السلام قال حدثنا ابوالحسن على بن ابراهيم قال حدثنى 
ابى....) آيهُ [بسم الله الرحمن الرحيم] را تفسير مى كند كه اين در واقع عبارت آغازين تفسير است. 


با رَوَندى كه مقدمه از آغاز تا يايان دارد و نيز جمله هاى نويسنده كه در بسيارى از موارد تبيين سخن خود را به اصل كتاب 
ارجاع مى دهد() به نظر مى رسد قطعاً نويسندة كتاب و مقدمه بايد يكك فرد باشد؛ جرا كه در غير اين صورت ذكر عبارات 


ارجاعى و موكول كردن استناد و ادامة بحث مقدمه به اصل كتاب كارى عبث خواهد بود. 
ص ١1١2:‏ 


.-١‏ همان/ ١9‏ _/37؟. 
؟"-. همان/ 8" و0" 


"'- . موارد و مستندات در ادامة مقاله ذكر شده است. 


در ادامه به قراينى در مقدمه و متن كه نشان دهنده تفاوت درخور توجه ميان اين دو بخش است اشاره مى كنيم. 
عبارات ارجاعى در مقدمة كتاب 
اشاره 


همان كونه كه ذكر شد در بخش ابتدايى مقدمه كتابء عباراتى آمده كه دربردارندة نكات علوم قرآنى است و قرآن را داراى 
ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه» تقديم و تأخير» عام و خاص و... معرفى مى كند.(1) اين عبارات به مطالبى شباهت دارد كه 
در بحارالانوار با نام رساله نعمانى آمده است و با سندى ضعيف به اميرمؤمنان / مى رسد.(75) اما اين دو متن اختلاف هايى نيز 


با هم دارند كه از جملهٌ آنها مى توان به موارد زير اشاره كرد: 

بخش هايى در مقدمهى تفسير قمى است كه در رسالةٌ نعمانى نيست. 

تقدّم و تأخر برخى مطالبء در دو متنء با 

هم متفاوت است. 

كاه يكك مطلب در دو متنء با كويش و عباراتى متفاوت از هم آمده است. 

برخى وازه ها ويا متن تفسير قمى نسبت به رسال نعمانى» يس و بيشء يا تغيير كرده است. 

براى روشن تر شدن آنجه كفته شد» بخشى از عبارات مقدمة قمى و رسالة نعمانى را با هم مقايسه مى كنيم. 

متن مقدمه تفسير قمى 

فالقرآن منه ناسخ و منه منسوخ, و منه محكم, و منه متشابه» و منه عام و منه خاصء و منه تقديم, و منه تأخير» و منه منقطع, 
ص ١117:‏ 


.-١‏ همان//17١‏ و18. 


"- . المجلسى» محمدباقر» بحار الأنوار بيروت __لبئنان» مو سسه الوفاعء ع١‏ ف ج'ى ص58 و م. 


ومنه معطوف. و منه حرف مكان حرفء و منه على خلاف ما أنزل الله» و منه ما لفظه عام و معناه خاص. و منه ما لفظه خاص و 
معناه عام...ل١)‏ 
متن رساله ى نعمانى 


فالقرآن منه ناسخء و منه منسوخء و منه محكم. و منه متشابه» و منه خاصء و منه عام؛ و منه مقدم, و منه مؤخرء و منه منقطع 
معطوف و منقطع غير معطوفء و منه حرف مكان حرفء و عزائم و رخص و حلالل و حرام و فرائض و احكام., و منه ما لفظه 
عام و معناه خاصء و منه ما لفظه خاص و معناه عام...ل7) 


نكارش اين بخشء رسالة نعمانى نيز بوده باشدء يا اين كه 

يشتوانة معلومات ذهتى تكارنده دن تكارش اين فظالب» مطالعة ووايتى باشد كه مستند اين رساله اسثة. 

در انتهاى نكات علوم قرآنى» كه حدود يكك صفحه استء عبارتى با اين مضمون از مؤلف آمده است: 

و نحن ذاكرون جميع ما ذكرنا إن شاء الله فى أول الكتاب مع خبرها ليستدل بها على غيرها و علم ما فى الكتاب...(29 


در واقع نويسنده با اين عبارت» به كونه اى هدف خود از نككارش مطالب مقدمه را بيان مى كند و مى كويد آنجه از نكات 
علوم قرآنى بيش تر ذكر كرده استء در مقدمه با ذكر مثال بيان مى شودء تا مراد از مطالبى كه درون كتاب آمده است» 


مشخص تر شود. 
ص ١1/8:‏ 
.-١‏ القمى» على بن ابراهيم» همان ج١2‏ ص7 .١‏ 


.2 المجلسى؛ محمدباقرء بحار الأنوار. ج90 ص5 و‎ .-١ 
.1 القمى» على بن ابراهيم» همان ج١2 ص8‎ . 9 


در ادامة مقدمه. ١١‏ مورد(١)‏ ارجاع به متن كتاب با عباراتى جون: «نذكره فى مواضعه). «فما ذكرنا...)» ١و‏ هم من... الذى 


ذكرناه) و «نذكر ما... و تفسيره فى مواضعه) به جشم مى خورد. 


اين عبارات معمولا يس از بيان توة ضيح دربارة نكات علوم قرآنى كه بيش تر كفته شده استء مى آيد. به اين شكل كه بخش 
به بخش با كلمات «فامًاا و «وامًاا آنجه از وجود ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه و... كفته شده بود» توضيح داده مى شود. با 


بررسى جند نمونه آنجه كفته شد روشن تر خواهد شد: 

فأما الناسخ و المنسوخ فإن... و مثله كثير نذكره فى مواضعه(7) 
و أما ما هو محرف منه فهو... و مثله كثير نذكره فى مواضعه(*) 
و أما الرد على المجبره الذين... 

و مثله كثير نذكره50) 


در واقع مؤلف سعى دارد با اين عبارات به آنجه در متن كتاب تفسير آورده؛ اشاره كند و مراد خود را از عباراتى كه در متن 
كتاب بيان كرده اسث» شرح دهد. 


يس از يايان توضيح واركان به كار رفته در نكات علوم قرآنى» كه حجم عمده اى از مقدمه را دربرمى كيرند» عبارتى ديكر 


از مؤلف آمده كه هم مضمون عبارت آغازين است و به نوعى خاتمة مقدمه است. 


و إنما ذكرنا من الأبواب التى اختصرناها من الكتاب آيه واحده ليستدل بها على غيرها و يعرف معنى ما ذكرناه مما فى الكتاب 
من العلم و فى ذلكك الذى ذكرناه كفايه لمن شرح الله صدره...(2) 


١١94:ص‎ 


.-١‏ همانء صن ١9‏ (دو مورد)ء 717 (دو مورد)ء ”ل 8 78 0 /ث3 8” (دو مورد). 
00000 
"'- . همان» ص77. 
6- . همان» ص 7"60. 


- . همان» ص78. 


از آنجه كفته آمد» درمى يابيم كه نكارندة مقدمه بايد يكك نفر باشد كه از ابتدا تا انتهاى آن را نوشته است و ضمن آن. شيوةٌ 


خود را شرح داده و با عبارات ارجاعى نيز آنجه را كفته است را به ساير بخش هاى كتاب و متن اصلى كتاب خود ارجاع مى 


دهد. 


نتبيجة مطالب مذكور اين است كه مقدمه. ادغامى از نكاشتة دو نفر نيست؟ به كونه بى كه بخشى از آن تأليف يكك نفر و 


بخش ديكر» نكاشتة فرد ديكرى باشد. 

أما ابن يرسقن هننان باقى است كه: تكارئدة مقدهة ننه كن اسث؟ 
براى يافتن ياسخ اين يرسش به بررسى بيش ترى نياز است. 

نكارندهٌ مقدمة كتاب 

فومقسه عباورث ديكرق نيز وجود دارد كه در 

شناخت مؤلف آن اثركذار است. 


ذيل عبارت «الرد على من انكر الرؤيه)» آيهُ ١١‏ تا ١8‏ سورة نجم ذكر و در توضيح آن كفته شده است: «قال أبو الحسن على بن 
إبراهيم بن هاشم حدثنى أبى...) (1) و به اين شكل با نقل يكك روايت از على بن ابراهيم اثبات مى شود كه اين آيات در مقام 
ردّ كسانى است كه رؤيت را انكار مى كنند. 


ازاين يس در مقدمة كتاب “ روايت ديكر به نقل از على بن ابراهيم ديده مى شود. كه با عبارت «قال على بن ابراهيم و 


حد ثنى...) با «قال وحد ثنى...) روايت شده انك. 
ص: ١7١‏ 


.١ همان» ص7‎ .- ١ 


هنككامى كه عبارات «قال على بن ابراهيم» در كنار «نذكره فى مواضعه) مى نشينند» مشخص مى شود كه مؤلف (فاعل فعل 
«نذكره)»» قطعاً شخصى به غير از على بن ابراهيم خواهد بود كه از وى با ضمير غايب ياد مى كند و در سخنان خود به كلام او 


اناف من بورك 

تفاوت هاى ميان احاديث على بن ابراهيم در مقدمه با متن 

نكتة مهمى از هفت روايت منقول به نقل از على بن ابراهيم در مقدمة كتابء به دست مى آيد و آن» تفاوتٍ ميان مطالب 
ملاكوو وز مقدمه و همان مطالن ومين كتان انيف كددر خلال بررسى ابن حقت زوايت بن آنها اشازه مين كن 

أو متددى تقسر فى با أشاردية آآباك 8181 اسررة فك عدي :از على ين ابزاهيي مده اسك 


و أما الرد على من أنكر الرؤيه... (عِنْدَ مِدْرَهِ الْمَْتَهى عِنْدَها جَنَّهُ الّمأوى) قال أبو الحسن على بن إبراهيم بن هاشم حدثنى أبى 
على بن موسى الرضا عليه السلام قال قال يا أحمد ما الخلاف بينكم و بين أصحاب هشام بن الحكم فى التوحيد فقلت جعلت 
فداكك قلنا نحن بالصوره للحديث...02) 


در متن تفسير قمى ذيل آيات ١‏ نا 6 سورة نجم., اثرى از اين روايت نيست.(1) و اين روايت تنها در مقدمه به نقل از على بن 


ابراهيم آمده است و نه در متن تفسير قمى و نه در هيج كتاب معتبر شيعى ديكرى به او منسوب نشده است.(9) 
ص:١١7١‏ 


أت عبان 9 

؟- . همان» ج 1 ص .١١‏ 

*- . منابع جست و جو در اين يزوهشء كتاب هاى موجود در جامع الاحاديث نور ؟ است. مركز تحقيقات رايانه اى علوم 
اسلامى؛ جامع الاحاديث نور ؟. 117 عنوان كتاب, در87© جلدء از 40 مؤلفء قمء مركز تحقيقات رايانه اى علوم اسلامى 
م . 


؟. در مقدمة قمى ذيل عنوان «و أما الرد على من أنكر خلق الجنه و الناره حديث دومى به نقل | ز على بن ابراهيم مى خوانيم: 


فقوله (عِنْدَ سِدْرَهِ الْمَْنَهى عِنْدَها جَنَّهُ الْمَأُوى)(1) السدره المنتهى فى السماء السابعه و جنه المأوى عندها قال على بن إبراهيم 
حدثنى أبى عن حماد عن أبى عبد الله عليه السلام قال قال رسول الله ص لما أسرى بى إلى السماء دخلت الجنه فرأيت قصرا من 


ياقوته حمراء يرى داخلها من خارجها...ل72) 


ذيل هيج آيهاى از سور نجم و نيز هيج بخش ديكرى از كتاب تفسير قمى اين روايت از على بن ابراهيم آورده نشده است. اما 
كلام خود مؤلف كه در مقدمه مى كويد «السدره المنتهى فى السماء السابعه و جنه المأوى عندها) ذيل آيةٌ 16 در سورةٌ نجم 


عي فك ان شن مكو قل خداافة الي كنوه باق شن دناب ا و1 
منكران است كه خلقت بهشت و جهنّم است. 20 
*. در مقدمهى كتاب به نقل از على بن ابراهيم آمده است: 


قال و حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن حماد عن أبى عبد الله عليه السلام قال ما يقول الناس فى هذه الآيه (وَ يَوْمَ نَحْشّرٌ مِنْ 
كل أمّهِ َؤجاً)(؟) قلت يقولون إنها فى القيامه قال ليس كما يقولون إن ذلك فى الرجعه أ يحشر الله فى القيامه من كل أمه فوجا 
و يدع الباقين إنما آيه القيامه.(2) 


1١7١7 ص:‎ 
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؟-. القمى» على بن ابراهيم؛ همان» ج ١‏ ص 0" 
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ه-. القمى» على بن ابراهيم؛ همان» ج ١‏ ص ع" 


ابق تزوانكه حو سو كناد ذل حميق أيه از سورة تمل آم باغياراق ذيكر امده ابيثك؛ 


فإنه حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال انتهى رسول الله صلى الله عليه وآله إلى أمير 
المؤمنين عليه السلام و هو نائم فى المسجد... فقال رجل لأبى عبد الله عليه السلام إن الناس يقولون هذه الدابه... فقال الرجل 
لأبى عبد الله عليه السلام إن العامه تزعم أن قوله (وَ يَوْمَ نَحْسُرُ مِنْ كل أمّهِ فَؤْجاً) عنى يوم القيامه» فقال أبو عبد الله عليه السلام أ 
فيحشر الله من كل أمه فوجا و يدع الباقين لاء و لكنه فى الرجعه.(١)‏ 

همان كونه كه در متن فوق مشخص استء سند دو عبارت با هم متفاوت است. در يكىء ابن ابى عمير از حماد» و در ديكرى 
ازابى بصير نقل مى كند. متن دو روايت نيز كمى با هم متفاوت است و با اينكه در معنا هر دو در مقام بيان يكك مطلب اند اما 


عبارات آن دو با هم تفاوت سيارى دارند. 

نكته ديكرآن كه در هيج كتاب معتبر شيعى ديكر» روايتى با اين مضمون به على بن ابراهيم 
منسوب نشده است.(7) 

؟. در مقدمةٌ قمى بدون ذكر كامل سندء روايتى به نقل از على بن ابراهيم آمده است: 


(وَ خرامٌ على قَوِيَهِ أفلكناها أَنّهُمْ لا يَْجِعُونَ )0:1 فقال الصادق عليه السلام كل قريه أهلك الله أهلها بالعذاب و محضوا الكفر 
محضا لا يرجعون فى الرجعه.(5) 


1١17: ص‎ 


.٠١ همان ج 5 ص8‎ . -١ 
؟-. منابع جست وجو در اين يزوهشء كتاب هاى موجود در (أن) جامع الاحاديث نور ؟ (يبشين) است.‎ 
.40 انبيا/‎ . 


على القمى» على بن ابراهيم» همان» ج 3 ص 72. 


اين روايت در متن كتاب با سند كامل به امام باقر و امام صادق [ عليهما السلام] مى رسد: 


فإنه حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن ابن سنان عن أبى بصير عن محمد بن مسلم عن أبى عبد الله و أبى جعفر عليه السلام قالا 
كل قريه أهلك الله أهلها بالعذاب لا يرجعون فى الرجعه(١)‏ 
با مقايسه دو عبارت در مى يابيم كه كذشته از سند روايت» متن روايت نيز در مقدمه اضافاتى دارد كه در متن كتاب وجود 


ندارد. اين روايت نيز در هيج كتاب ديككرى از زبان على بن ابراهيم نقل نشده است. 
د. در مقدمه كتاب روايتى به شكل زير نقل شده است: 


قال و حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن عبدالله بن مسكان عن أبى عبدالله عليه السلام فى قوله (وَ إِذْ حل الله مِيثاق النيِينَ لما 
آنَبتُكُمْ مِنْ كتاب وَ حِكمَهٍ ثُمّ جاءةكغ رَسُولَ مص دَق لما معكغ لَتَؤْضنّ به وَ لنَنْضِوُنهُ)(1) قال ما بعث الله نبيا من لدن آدم إلى 
عيسى عليه السلام إلا أن يرجع إلى الدنيا فينصر أمير المؤمنين عليه السلام و هو قوله (لْتَؤْمِئْنّ بو) يعنى رسول الله (وَ لتَنْضُوْنهُ) 


يعنى أمير 


حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن ابن مسكان عن أبى عبد الله عليه السلام قال ما بعث الله نبيا من لدن آدم فهلم جرا إلا و يرجع 
1 ا : ا 0121م كم 1 

إلى الدنيا و ينصر أمير المؤمنين عليه السلام و هو قوله (لْمَؤْمِئْنّ بج) يعنى رسول الله (وَ لتَنْضِوُنَهُ) يعنى أمير المؤمنين عليه 

السلام.(0) 


1١7١5: ص‎ 
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إلى القمى» على بن ابراهيم» همان» ج١2‏ ص 72. 
على همان» ج١2‏ ص5١1.‏ 


همانكونه كه مشاهده مى شود سند دو روايت با هم يكسان استء اما متن آن دوء كمى با هم تفاوت دارد. اين روايت نيز در 


ساير منابع به على بن ابراهيم نسبت داده نشده و تفسير قمى در نقل آن از على بن ابراهيم منفرد است. 


نكته ديكر آن كه اين روايت در بخش ديكرى از تفسير قمى نيز آمده كه سند آنء هم به امام صادق عليه السلام و هم به نقل 


ازابى بصير به امام باقر عليه السلام مى رسد و نيز متن آن با نقل مقدمه تفاوتى بيش تر از نمونة ياد شده دارد.(١)‏ 


قال و حدثنى أبى عن أحمد بن النضر عن عمر بن شمر قال ذكر عند أبى جعفر عليه السلام جابر فقال رحم الله جابرا لقد بلغ من 
علمه أنه كان يعرف تأويل هذه الآبه (إِنّ الْذِى فَرَض عَليِك الْقَوْآنَ لَرادّك إلى معاد )(؟) يعنى 


همين روايت در متن كتاب جنين نقل شده است: 

1١7١06: ص‎ 

.-١‏ حدثنى أبى عن محمد بن أبى عمير عن عبد الله بن مسكان عن أبى عبد الله عليه السلام و عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه 
السلام فى قوله الَتُؤْمِئَنّ به وَ لَتَنْضٌ وُنَّهُ؛ قال قال ما بعث الله نبيا من لدن آدم فهلم جرا إلا و يرجع إلى الدنيا فيقاتل و ينصر رسول 
الله صلى اله عليه و آله و أميرالمؤمنين عليه السلام » همان ج١2‏ ذيل آيهُ ذر. 


10 / قصص‎ . -1١ 
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فإنه حدثنى أبى عن حماد عن حريز عن أبى جعفر عليه السلام قال سثل عن جابر فقال رحم الله جابرا بلغ من فقهه أنه كان 
يعرف تأويل هذه الآبه (إنَّ الذى فَرَض عَليِك الْقَوْآنَ تراد ك إلى معاد ) يعنى الرجعه.(1) 
سند روايت مقتدمة باك كابلك تارك دارد اما تفاوت متن دو روايت بسيار اندكك است. اين روايت نيز در ساير منابع 


يزوهشى ماء به على بن ابراهيم نسبت داده نشده است. 
/. براى توضيح عنوان «أما الرد على من وصف الله عز و جل») در مقدمه. همراه آيات» روايتى نيز آمده است: 


(وَ أنَّ إلى رَبك الْمُنْتَهى )(؟) قال حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن جميل عن أبى عبد الله عليه السلام قال إذا انتهى الكلام 
إلى الله فأمسكوا و تكلموا فيما دون العرش و لا تكلموا فيما فوق العرشء فإن قوما تكلموا فيما فوق العرش فتاهت عقولهم حتى 
أن الرجل كان ينادى من بين يديه فيجيب من خلفه و ينادى من خلفه فيجيب من بين يديه.(150) 

اين عبارت در متن كتاب بدون انتساب به على بن ابراهيم و نيز بدون اينكه اشاره شود كه متن يكك روايت است و بدون ذكر 
سند آمده؛ به نحوى كه با مطالعة كتاب به نظر مى رسد اين عبارات نظريات و اجتهادهاى شخصى على بن ابراهيم» يا مؤلف 
اسيت: 


قوله (َ أَنَّ إلى رَبك الْمُتْتَهى ) قال إذا انتهى الكلام إلى الله فأمسكوا و تكلموا فيما 


1١7١2: ص‎ 
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ا نجم / ضة 
إلى القمى» على بن ابراهيم» همان» ج 3 ص 37. 


دون العرش و لا تكلموا فيما فوق العرش فإن قوما تكلموا فيما فوق العرش فتاهت عقولهم حتى كان الرجل ينادى من بين يديه 


فيجيب من خلفه و ينادى من خلفه فيجيب من بين يديه.(١)‏ 


با توجه به قراين متنى» شايد بتوان كفت كه مراد مؤلف از «قال» در نمونه يادشده؛ على بن ابراهيم باشد. جه اين كه در ساير 
عبارات كتابء هر كاه مؤلف از تعبير «قال» استفاده مى كند, مرادش نقل از على بن ابراهيم است. البته نام على بن ابراهيم در 
اين بخش از كتابء وايسينبار 71 آيه بيش ترء آمده كه با نقل يكك روايت «مرفوع» از يدرش آيهُ ١0‏ سور نجم را تفسير كرده 
است(49 ويس از آنه تا آيةٌ مذكور (آيةَ ؟6) تنها با عبارث «قال» مى توان قول او را از ميان ذيكر اقوال» بازشناخت. 


اما به هر حال دليل اين كه جرا مؤلف سند را نقل نكرده و نيز به اين كه اين مطلبء. روايت استء اشاره نمى كندء نامعلوم 


است. 


با توجه به آنجه بيان شدء به نظر مى رسد كه به كمكك اين قراين مى توان دريافت كه مؤلف مقدمه. على بن ابراهيم نيست. 
جه اين كه على بن ابراهيم هركز در يكك كتاب و به نقل از خودشء يكك متن را به دو شكلء يا با تفاوت در سند» بدون 


اشاره» يا اشاره نكردن به روايت بودن متنء بيان نمى كند. 


علاوه بر آنجه كفته شدء دو نكتة ديكر نيز» در بحث از مقدمه؛ وجود دارد كه قابل تأمل است و در بررسى يكك يؤزوهشكر نياز 


است بدان توجه شود: 
نكتة اول 
در مقدمه. علاوه براين هفت روايت» ده روايت 


1١77/: ص‎ 
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ديكر نيز آمذه كه يار ٠‏ روايت مسند(1)» همه آنها به صورت مرسل و بدون واسطه از معصوم عليه السلام نقل مى شوند. 


بنابراين شمار روايات موجود در مقدمه به هفده روايت مى رسد. 


از ميان اين دّه روايت» جهار نقل(1) يبش از يرداختن به مباحث علوم قرآنى ذكر شده اند و مؤلف با بيان آن ها ميكوشد به 


جايكاه و اهميت تفسير قرآن از زبان اهل بيت عليهم السلام بيردازد. 


اؤاميان شقن زوانث دركرهها همان تقل سند است كهدرنن كنات تقل تشدة استث وساي ؤواباك همه در متن كتات آمذه 


اند.() معمولا قائل اين روايات در متن كتاب على بن ابراهيم است و 
در واقع نويسنده اسناد روايات را در مقدمه نياورده و نيز نككفته كه ناقل اين روايات» على بن ابراهيم است. 


١7/:ص‎ 


.-١‏ سند اين روايت به نقل مستقيم على بن ابراهيم از يكى از مشايخ يدرش استه؛ از اين رو» روايتى مرسل محسوب مى شود: 
«قال: و حدثنى محمد بن عيسى بن عبيد عن يونس قال: قال الرضا عليه السلام : يا يونس لانقل بقول القدريه فان القدريه لم 
يقولو بقول اهل الجنه و لا بقول اهل النار...»» در متن كتاب در تفسير همين آيِهُ مذكور در مقدمه» هيج سخنى از قدريه نيست» 
بلكه در ردٌ انديشه هاى معتزله بحث شده است؛ همان ج١2‏ ص 0". 

.١ 7 ١80 ؟"-. همان/‎ 

. در مقدمه مى خوانيم: «فقال ابو عبد الله عليه السلام لقارىء هذه الآيه...) (القمىء على بن ابراهيم» همان ج١2‏ ص 77)) در 
كتاب نيز همين روايت آمده است. (همان/ )1١18‏ _ در مقدمه آمده: «فقال ابو عبد الله عليه السلام لقد سألوا الله عظيما...) 
(همانء» ؟١35)»‏ در كتاب نيز همين روايت آمده است. (همان, ج 1 ص 97) _ در مقدمه آمله: «فقال ابو عبد الله عليه السلام 
كيف يحفظ الشىء من امر الله...) (همان» ج١2‏ ص 77)) در كتاب نيز همين روايت آمده است. (همان/ 018 _ در مقدمه آمله: 
«فقال الصادق عليه السلام البرزخ القبر و فيه الثواب و العقاب...» (همان/ »)7”١‏ در كتاب نيز همين عبارات آمده اما نه به شكل 
روايت از امام صادق عليه السلام بلكه به صورت يكك اجتهاد و نظر ساده. (همان» ج 7 ص 24) در مقدمه آمده: «فقال العالم 
عليه السلام و الله ما نخاف عليكم الا البرزخ...) (همان» ج١»‏ ص »)37١‏ در كتاب نيز همين روايت آمده است البته به نقل از امام 
صادق عليه السلام . (همان» ج 7 ص 28). 


دليل اين عملكردٍ نويسنده كه از ميان روايات على بن ابراهيم» تنها هفت روايت را به او منسوب مى كند و در ساير روايات 
اشاره اى به اين كه نقل شده از سوى على بن ابراهيم است» نمى كند و اين هفت روايت نيز همه به نوعى يا در سند ويا در 


متن با آنجه در خود كتاب آمده متفاوت است» مشخص نيست. 

نكتة دوم 

بر خلاف روايات» كه در مقدمه و متن تااين حد متفاوت نقل شده اند» ساير نمونه هايى كه مؤلف در مقدمه ذيل نكات علوم 
فرق ذكر كردوواذقيقا غباقد آة جوق اث كدددن معن كناب تقل هن اشوة, 


در آمار اين يزوهشء شمار اين نمونه ها بيش از ١‏ مورد استء كه برخى در متن كتاب از زبان على بن ابراهيم و برخى از 
لسان مؤلف ذكر شده اند. 

جالب استء با اين كه آمار اين نمونه ها جندين برابر روايات است؛ اما كزارش آن هاء همان كونه كه مؤلف مى كويد: 
«نذكره فى مواضعه)» در جايكاه خود ذقيتاً ونا همان لفظع امنه:استة :111 


ابن مطلب» يبرسش از جرايي تفاوت نقل مقدمه با كتاب» در نقل روايات را يررنكك تر مى كند. 


در ياسخ به اين يرسش مى توان احتمال داد كه منابع نكارنده در نككارش و ارجاعاتش با هم متفاوت وده أسة: 
ص 1١1١9:‏ 


اس يراق تنوف در ستدهه اتج واي '1نة 1117 سور كرة كال رده شتف عن فى معن ايك بده انك (القسء على دخ 
ابراهيم؛ همان» ج21 ص١٠‏ و 01) _ در مقدمه آنجه براى آي ؟؟ سورةٌ جائيه كفته شده. عيناً در متن كتاب نيز آمده است. 
(همان/ ١؟‏ و ج27 ص )37١‏ _ در مقدمه ذيل آيهُ 7117 سورةً شعرا كفته شده. عيناً در متن كتاب نيز آمده است. (همان/ 7 و 
ج27 ص١١3)‏ وانمونه هاى بسيار ديكر كه در مقدمه بيان شده است و مى توان آن ها را با متن كتاب مقايسه كرد؛ نكك: 


همان» ج١.‏ ص18 5/8. 


اما به نظر صحيح تر آن است كه بككوبيم حداقل جيزى كه مى توان دراين مسأله بيان كرد اين است كه با مؤلفى رو به رو 
هستيم كه در نككارش مطالب خود دقت كافى ندارد تا آنجا كه ميان آنجه در مقدمه مى آورد با آنجه در متن از آن سخن مى 


كويد تا اين حد تفاوت ديده مى شود. 

منابع 

١‏ . آقا بز رك طهرانىء الذريعه الى تصانيف الشيعه. الاسلاميه» تهران» /1781 ق. 

. جامع الاحاديث» سى دى(نور 8/7)) مركز تحقيقات رايانهاى علوم اسلامى» قم. 

. على بن ابراهيم بن هاشمء تفسير القمى» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات؛ بيروت» ١16١7‏ ق. 
*. مجلسىء محمد باقرء بحار الانوار» مؤسسه الوفاء» بيروت» ١١١5‏ ق. 


١1 ١:ص‎ 


نقد نظرية قوثيق عام تفسير منسوب به قمى بوران ميرزايى 
اشاره 


آنجه امروزه در دانش رجالء به توثيق عام شهرت دارد» از جمله راههاى اثبات وثاقت راوى است كه طّ آن» جمعى از 


راويان تحت ضابطه اى خاص توثيق مى شوند. 


مشايخ تفسير منسوب به على بن ابراهيم قمى نيز در زمره همين نوع از توثيق قرار دارند و ادعا شده كه همه روات آن از 


در مقلميى تلسير قدي غبار ات كهور سان عالنان رتحالى متا #وثيق راوياة موضود دن اتاد اين تفسير كفت اسث: 


نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى إلينا و رواه مشايخنا و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم و اوجب ولايتهم, و لا يقبل العمل الا 
بهم وهم الذين وصفهم الله تبارك و تعالى و فرض سؤالهم و الأخذ منهم.(1) 


ص:١؟١‏ 
.-١‏ القمىء على بن ابراهيم بن هاشم., تفسير القمى» بيروت» مو سسه الا-علمى للمطبوعات» ١61‏ ق» جل مقدمه ص8 :١1‏ «ما 
ذاكر و مخبر آنجه هستيم كه به ما رسيده است از راويان و مشايخمان, و از موثقان از كسانى كه خداوند اطاعت ايشان و 


رعايتشان را واجب كرده است و اعمالء» بدون ايشان يذيرفته نمى شود. كسانى كه خداوند تباركك و تعالى وصفشان كرده و 


يرسش و دريافت مسايل از آنان را واجب كرده اسسة 1 


شيخ حرّعاملى در خاتمة وسائل الشيعه از اين 

كلام؛ شهادت على بن ابراهيم بر وثاقت تمام روات كتاب خود را استخراج كرده و كفته است: 
قد شهد على بن ابراهيم ايضاً بثبوت احاديث تفسيره و انها مرويه عن الثقات عن الائمه.(١)‏ 
ونيز آيت الله خويى در تأييد كلام صاحب وسائل مى آورد: 


ان على بن ابراهيم يريد بما ذكره اثبات صحه تفسيره و ان رواياته ثابته و صادره من المعصومين عليهم السلام, و انها انتهت اليه 
بواسطه المشايخ و الثقات من الشيعه و على ذلكك فلا موجب لتخصيص التوثيق بمشايخه الذين يروى عنهم على بن ابراهيم بلا 
واسطه كما زعمه بعضهم.(71) 


از نظر شيخ حرّ عاملى و آيت الله خويى اين تفسير به واسطة موثقان و معتمدان شيعه از ائمةُ اطهار عليهم السلام روايت شده 
است. در نتيجه اخبار آنان از منظر درايه الحديث و علم مصطلحاتء معتبر است و از اين رو بايد به عنوان منبعى موثق به شمار 


آنك: 


بيش از شيخ حر عاملى» هيج يكك از رجال شناسان در سخنان و آثار خود به اين مطلب اشاره نكرده اند و در هيج كتاب 
رجالى» صرف اين كه نام يكك راوى در تفسير قمى آمده؛ مبناى وثاقت او قرار نككرفته است. لذاء بايد كفت كه: اين نوع 


تكرش نبه واوبان تفسير قمىء از اواخر قرن ١١‏ اوايل قرن ١‏ به بعد در ميان عالمان شيعى رواج يافته است. 


١17 ص:‎ 


.5/ ف ج١3 ص‎ ١*١» العاملى» حر» وسائل الشيعه» قم مؤ سسه آل البيت عليهم السلام‎ . -١ 


؟- . الموسوى الخويى» ابوالقاسم. البيان فى تفسير القرآن» جاب جهارم» بيروت» دار الزهراء ١*4‏ ف» ج1١‏ ص 68١‏ و 5 


از آن يس رجاليان در جند و جونٍ اين توثيق و 


دايرة شمول آن به تفصيل سخن كفته اندءامّرا آنجه در اين ميان اهميت دارد» جايككاه ويه اى است كه اين تفسير از كذر 


مباحث رجالى به خود كرفته» به منبع و مرجعى براى عالمان و دانشمندان تبديل شده است. 


البته به دليل تشكيكك در مؤلف كتاب و نيز قرائنى كه بر تأليف كتاب به قلم شخصى غير از على بن ابراهيم دلالت دارد؛(١)‏ 
مى توان به نظرية توثيق عام» تشكيكك وارد كردء اما در اين يزوهشءاستناد اين كتاب بررسى نمى شودء بلكه از نكاه درونى 
خود كتاب و با توجه به راويان موجود در اسنادء اين نظريه را بررسى كرده. از باب راويان كتاب به صورت علمى به نقد آن 


فى بردازمه: 

بررسى نظرية توثيق عام مشايخ تفسير قمى 

ازعبارت مقدمه برمى آيد كه توثيق راويان سند بر سه شرط متوقف است و تنها در صورت احراز اين شروطء يكك راوى در 
دايرى اين توثيق قرار مى كيرد. 

اول آن كه: راوى بايد شيعه باشدء آن هم شيعة امامى. جه اين كه در مقدمه كفته آمده است: «مشايخنا و ثقاتنا». از اين رو 


راويان سُنَىء يا غير امامى از دايره توثيق خارج مى شوند. 


1١17: ص‎ 


١-.اين‏ مطلب به تفصيل در يايان نامه اى به نقد وبررسى كذاشته شده است و در آن جا تاليف كتاب و مقدمه به دست كسى 
به غير از قمى اثبات شده است كه توثيق على بن ابراهيم را ندارد براى اطلاعات دقيق تر نكك:ميرزايى» يوران»نقد و بررسى 
تفسير قمى (ساختار شناسى درون شناسى)ءيايان نام مقطع كارشناسى ارشدء دانشكدة علوم ديت كراش تفشيز الرئ: 
,فصل جهارم كفتار اول و دوم. 


دوم آن كه: اسناد روايات بايد متصل باشند؛ همان سان كه از عبارت «ينتهى اليناا برمى آيد. در نتيجه:اين توثيق شامل روايات 


«مقطوعا. 
«مرسل) و «مرفوع) نخواهد شد. 


روايات «موقوف» كه در متن كتاب اسنادشان به ابن عباس مى رسدء يا نقلهاى روايت كونه اى كه در كتابء به وضوح 
تصريح نشده اند كه به نقل از معصوم عليه السلام هستند؛ مانند شأن نزول و اسباب نزول هاى غير مسندء يا انديشه ها و 


اجتهادهاى شخصى مؤلف. يا على بن ابراهيم»همه و همه از دايرة اين توثيق خارج خواهند شد.(1) 


بادر نظر كرفتن آنجه ياد شدء نتيجه مى كيريم كه قانون توثيق عامء از ميان روايات كتابء تنها شامل 288٠‏ روايت مسند20) 
خواهد شد كه اكر روايات ابوالجارود و ساير مشايخ را_ جون در زمره منقولات على بن ابراهيم نيستند _ جدا كنيم فقط ا 


روايت برجا خواهد ماند. 


آنجه كفته شد مجموع مطالبى است كه با استناد به عبارت مقدمة كتاب و با فرض يذيرفتن اين كه نككارندة آن على بن ابراهيم 


باشد» طرح مى شود. اما با توجه به نتايج تحقيق حاضر به 


1١75: ص‎ 


١87١ نكك: داورى» مسلم؛ اصول علم الرجال بين النظريه و التطبيق» تصحيح حسين عبودىء قمء مؤسسه النشر الاسلامى»‎ .- ١ 
قء ص18#. بحث از توثيق عام مشايخ قمى را در كتبى مانند: سبحانى تبريزى» جعفر» كليات فى علم الرجال؛ قمء جماعه‎ 
ق؛ محسنىء؛ محمد آصفء بحوث فى علم الرجال؛ قم‎ ١18 المدرسين فى الحوزه العلميه» مؤسسه المحبين للطباعه و النشرء‎ 
قء مى توان ديد.‎ ١578 سيد الشهداء عليه السلام » 107 ق و ايروانى» باقر» دروس تمهيديه فى القوائد الرجاليه. قم» مدين»‎ 

؟- .ميرزايى» يوران» همان» فصل سومء درون شناسى تفسيرقمى. 


“اح همان ساختار شناسى تفسير قمى» تفسير ماثون: 


نظر مى رسد در يذيرش اين نظريه بايد با ديدة ترديد نككريست؛ جرا كه انتساب مقدمه به على بن ابراهيم»محلٌ بحث و 
اختللاف است. 


در حفيقت دو نوع نكرش به اين عبارت وجود دارد: 


.١‏ انتساب مقدمه به على بن ابراهيم و در بى آن» يذيرش توثيق او در حقّ راويان كتاب خود؛ جرا كه او از مشايخ موثق و معتبر 


شب است :و قولشن اععاز داوف لق كه دز انم طووف:تنها استاد اند كى ازتروادات كتاف حاضر مشمول ابن قركق شواهل قد 


". انتساب مقدمه به مؤلف كه فردى غير از على بن ابراهيم است؛(1) كه در اين صورت به دليل ناشناسى مؤلف و نيز راوى 


كتاب» در وثاقت خود اين افراد ترديد مى شود» جه رسد بر وثاقت راويانى كه تنها در كتاب مذكور از آن ها ياد شده است. 
از عبارات مقدمه برمى آيد كه نككارندة مقدمه و متن كتاب يكك نفر است كه از ابتدا تا انتهاى مقدمه را به قلم خود نكاشته؛ و 
نيز قطعاً فردى به جز از على بن ابراهيم است؛ زيرا در سخنان خود به اقوال على بن ابراهيم نيز استناد كرده است.0) 


در اين صورت» ديكر ادذعاى توثيق عام بكاشهه هده اذى سو مؤلفى كه وثاقت او محرز نيست بى اعتبار خواهد شد و به تَبَع 


١506: ص‎ 


١‏ - نكك: داورى» مسلمء همانء ص ١28‏ _ ”12 و تجليل تبريزى» ابوطالبء معجم الثقات و ترتيب الطبقات فى جمع الرواه 
المصرحه بتوثيقهم بالخصوص او العموم او الممدوحه بما يمكن استنباط الوثاقه منه بالتتبع من كتب الاماميه» همان» ص 778 _ 
ع 

؟- . ميرزايى» يوران» همان» فصل جهارم, انتساب تفسير قمى» كفتار اول و دوم. 

.همان: 


راه ديكرى كه به فهم صحت و سقم اين توثيق 
كمكك مى كند» بررسى توثيق و تضعيف راويان تفسير قمى استء كه در ادامه به آن مى يردازيم. 
بررسى شرح حال رجالى راويان تفسير قمى 


برخى راويان نام برده شده در اين كتاب010)» در آثار معتبر رجالى شيعه تضعيف شله اند. در اين يزوهش طىّ يكك تقسيم 
بندى» راويانى كه به صراحت تضعيف شده اند؛ راويانى كه به دليل ضعف در مذهب و عقيده مشمول قاعدة توثيق عام نمى 
شوند و نيز راويانى كه در كتاب هاى رجالى هيج نامى از ايشان برده نشده. به اصطلاح متأخران مجهول هستند, به تفكيكك 
بررسى مى شوند تابا مشخص شدن بودنء يا نبودٍ راويان ضعيف در تفسير قمىء اثبات كردد كه: آيا مى توان به عبارت 
مقدمه اعتماد كامل داشتء يا اين كه موارد نقضى در كتاب ديده مى شوند كه بر قاعدة توثيق عام» خدشه وارد مى كنند؟ 


راويان ضعيف 
هه راوى در كتاب موجود؛ صريحاً از سوى رجاليان تضعيف شده اند و در هيج كتاب رجالى توثيقى دربارة آنان وجود ندارد. 


١78: ص‎ 


.-١‏ مبناى ماء در نام بردن راويان كتاب قمىء راويانى است كه جناب دكترتجليل در كتاب خود ذكر كرده اند و نيز راويانى 
كه در جست وجوهاى رايانه اى نام ايشان در شمار نام راويان تفسير منسوب به قمى است. نكك: تجليل تبريزى» ابوطالب» 
معجم الثقات و ترتيب الطبقات فى جمع الرواه المصرحه بتوثيقهم بالخصوص او العموم او الممدوحه بما يمكن استنباط الوثاقه 
منه بالتتبع من كتب الاماميه قم» جماعه المدرسين؛ مؤسسه النشر الاسلامى» ص 78؟578-7. 


؛)١0)رذنم ابوالجارود (زياد بن‎ .١ 
ابوالخطاب(7)؛‎ ." 

". احمد بن رشيد()؛ 

ع. احمد بن محمد بن السيارى0)؛ 
©. احمد بن هلال؛20) 

8. اسحاق بن عبد العزيز؛(2) 


١1/: ص‎ 


.-١‏ زياد بن المنذر يكنى أبا الجارود زيدى المذهب و إليه تنسب الزيديه الجاروديه » الطوسىء محمد بن الحسنء الفهرست» 
ص ”7 و رجال النجاشىء احمد بن على» ص .17١‏ أن أبا الجارود سمى سرحوبا و نسبت إليه السرحوبيه من الزيديه » سماه 
بذلكك أبو جعفر عليه السلام و ذكر أن سرحوبا اسم شيطان أعمى يسكن البحرء و كان أبو الجارود مكفوفا أعمى أعمى القلب» 
الطوسىء ابو جعفر محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال الكشى» مشهد. انتشارات دانشكاه مشهد, 2١768‏ ص 774. 

؟- . الكذابون المشهورون أبو الخطاب و يونس بن ظبيان و يزيد الصائغ و محمد بن سنان و أبو سمينه أشهرهم. الطوسى, 
محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال/252. 

-. أحمد بن رشيد بن خيثم العامرى الهلالى زيدى يدخل حديثه فى حديث أصحابناء ضعيف فاسد. ابن غضائرى» احمد بن 
حسين» رجال ابن الغضائرىء مؤسسة اسماعيليان» قم *177 ق» ج١ء‏ ص .١١18‏ 

*-. أحمد بن محمد بن سيار أبو عبدالله الكاتب بصرىء كان من كتاب آل طاهر فى زمن أبى محمد عليه السلام . و يعرف 
بالسيارى» ضعيف الحديث,. فاسد المذهبء ذكر ذلكك لنا الحسين بن عبيد الله. مجفو الروايه» كثير المراسيل. النجاشى» احمد بن 
على» رجال النجاشىء قمء انتشارات جامعة مدرسين» 1017 ق» ص١٠‏ و الطوسىء ابو جعفر محمد بن الحسنء الفهرست» نجف 
اشرفء المكتبه المرتضويه. [بى تاإه ص"١".‏ 

ه- . أحمد بن هلال أبو جعفر العبرتائى بغداذى (بغدادى)» غالى» الطوسى» محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال/*8 و صالح 
الروايه» يعرف منها و ينكرء و قد روى فيه ذموم من سيدنا أبى محمد العسكرى عليه السلام . النجاشىء احمد بن على» همان 
ص 7 

8-. إسحاق بن عبد العزيز البزاز كوفى يكنى أبا يعقوب و يلقب أبا السفاتج» روى عن أبى عبدالله عليه السلام يعرف حديثه 


تاره و ينكر أخرى و يجوز أن يخرج شاهدا. ابن غضائرى» احمد بن الحسين» همان» ج ١‏ ص 1817. 


/ا. اسحاق بن محمد؛(0) 


. اسماعيل بن سهل؛(7) 
9. اسماعيل بن عمر؛0) 
١‏ اسماعيل الهاشمئ 1804 
.١‏ اميه بن على؛(0) 

؟١.‏ بكر بن صالح؛(2) 

.١ 7‏ حسن بن اسد؛(/2 
.١‏ حسن بن راشد؛00) 


١18: ص‎ 


.-١‏ إسحاق بن محمد بن أحمد بن أبان بن مرار بن عبدالله يعرف عبدالله عقبه و عقاب ابن الحارث النخعى أخو الأشتر. وهو 
معدن التخليط» له كتب فى التخليط. النجاشىء احمد بن على» همان/؟7 و فاسد المذهب كذاب فى الروايه وضاع للحديث لا 
يلتفت إلى ما رواه و لا يرتفع بحديثه و للعياشى معه خبر فى وضعه الحديث المشهور. ابن الغضائرى» احمد بن الحسين» همانء 
جا ص 1917. 

؟-. إسماعيل بن سهل الدهقان ضعفه أصحابنا . النجاشى» احمد بن على» همان /18. 

#- . اسماعيل بن عمر بن أبان الكلبى واقف» همان/ 718. 

*- . إسماعيل بن يسار الهاشمى مولى إسماعيل بن على بن عبدالله بن العباس ذكره أصحابنا بالضعف. همان/ 19. 

ه-. أميه بن على القيسى الشامى ضعفه أصحابنا و قالوا روى عن أبى جعفر الثانى عليه السلام له كتاب. همان/ .٠١8‏ فى عداد 
القميين ضعيف الروايه فى مذهبه ارتفاع. ابن الغضائرى, احمد بن الحسين» همان» ج١»‏ ص/771. 

*-. بكر بن صالح الرازى مولى بنى ضبه روى عن أبى الحسن موسى عليه السلام » ضعيف. النجاشى؛ احمد بن على همان/ 
4. ضعيف جدا كثير التفرد بالغرائب. ابن الغضائرى» احمد بن الحسين» همان؛ ج ١‏ ص 716. 

- . الحسن بن أسد... يروى عن الضعيف و يروون عنه و هو فاسد المذهب و ما أعرف له شيئا أصلح فيه إلا روايته كتاب و قد 
رواه عنه غيره ابن غضائرى, احمد بن الحسين» همان» ج 7 ص 38. 

8-. الحسن بن راشد الطفاوى ضعيف... النجاشىء احمد بن على همان» ص8". ضعيف فى روايته. ابن الغضائرى» احمد بن 
الحسين» همان» ج؟» ص8١٠.‏ كان الحسن ضعيفا فى الروايه الحلى» ابو منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الاسدى. خلاصه 
الاقوال فى معرفه الرجالء التحقيق الجواد القيومىء [بى جا]. نشر الفقاهه. ١11‏ ق» ص17١5.‏ 


. حسن بن على بن ابى حمزه بطائنى؛10) 
8. حسن بن على بن عثمان الصوفى؛(7) 
.١/‏ حسن بن عماره؛20). 

. حسين بن احمد المنقرى؛0؟) 

9. حسين بن على بن زكريا؛(2) 


.٠٠‏ حميك بن شعيب؛(2) 
"١‏ داوود بن كثير الرقى؛01/0. 


١593 ص:‎ 


.-١‏ الحسن بن على بن أبى حمزه و اسمه سالمء البطائنى قال أبو عمرو الكشى فيما أخبرنا به محمد عن جعفر بن محمد عنه قال 
قال محمد بن مسعود سألت على بن الحسن بن فضال عن الحسن بن على بن أبى حمزه البطائنى فطعن عليه؛ ... هو الحسن بن 
على ين أن عحيوة نولي الأنضان كرف عو يرابت شبيكها | ]مد كروت أنه كاق من وجوه الراققف التداشيى احمة. زه ل 
همان/ #". الحسن بن على بن أبى حمزه البطائنى فقال كذاب ملعون. الطوسى., محمد بن الحسن, اختيار معرفه الرجال. ص 207. 
مولى الأنصار أبو محمد واقف بن واقف ضعيف فى نفسه... ابن غضائرى؛ احمد بن الحسين» همان» ج 7 ص .١177‏ 

؟- . الحسن بن أبى عثمان أبو محمد كوفى» ضعفه أصحابناء و ذكر أن أباه على بن عثمان روى عن أبى الحسن موسى عليه 
السلام . النجاشى» احمد بن على» همان / .2١‏ فى عداد القميين ضعيف و فى مذهبه ارتفاع. ابن الغضائرى» احمد بن الحسين» 
همان» ج 7 ص 175. 

*- . الحسن بن عماره عامى. الطوسىء ابو جعفر محمد بن الحسن, رجال الشيخ الطوسىء, نجف اشرفء انتشارات حيدريه. 
١‏ ق, ص .١1"١‏ 

ع الحمية بن أحضد النتقرق المي أبو عبدالله روى عن أبى عبدالله عليه السلام روايه شاذه لا تشت» و كان ضعفاء 
النجاشى» احمد بن عغلىء همان» ص 07. 

ه- . الحسين بن على بن زكريا بن صالح بن زفر العدوى أبو سعيد ضعيف جدا كذاب. ابن الغضائرى؛ احمد بن الحسين» همان 
ج 2 ص 190. 

#-. حميد بن شعيب الشعيبى الهمدانى كوفى يعرف حديثه و ينكر و أكثر تخليطه مما يرويه عن جابر و أمره مظلم. ابن 
الغضائرى؛ احمد بن الحسين» همان» ج 7 ص 758. 

/- . داوود بن كثير الرقى ضعيف جداء و الغلاه تروى عنه. قال أحمد بن عبد الواحد قل ما رأيت له حديثا سديدا. النجاشىء 


احمد بن على. همان» ص 16#. كان فاسد المذهب ضعيف الروايه له يلتفت إليه ابن غضائرى» احمد بن الحسين» همان؛ ج 5 


ص 190. 


؟". درست بن ابى منصور؛(١)‏ 

؟". زكريا بن محمد؛70) 

6". زيد النرسى؛704). 

ه. سعد الاسكاف (سعد بن طريف)؛5(0) 
ع". سليمان ديلمى؛20) 

". سهل بن زياد؛(2) 

. صالح بن سهل؛01/0 


١6٠١ ص:‎ 


.-١‏ درست بن أبى منصور واسطى واقفى. الطوسىء» محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال» همان / 008 و الطوسى» محمد بن 
الحسن, الرجال» همان /ع8". 

1-.. زكريا بن محمد أبو غبدالله المؤمن... كان واقفاء و كان مختلط الأمر فى حديثه التجاشى» احمد بن على همان/ 19/9. 

*- . زيد النرسى. و زيد الزراد لهما أصلان لم يروهما محمد بن على بن الحسين بن بابويه و قال فى فهرسته لم يروهما محمد 
بن الحسن بن الوليد و كان يقول هما موضوعان. النجاشىء احمد بن علىء همان» ص 188... . قال أبو جعفر بن بابويه إن 
كتابهما موضوع وضعه محمد بن موسى السمان و غلط أبو جعفر فى هذا القول فإنى رأيت كتبهما عتقا مسموعه من محمد بن 
أبى عمير. ابن الغضائرى, احمد بن الحسين» همان ج27 ص 5 

-. سعد بن طريف الحنظلى مولاهم» الإسكافء كوفىء يعرف و ينكر. النجاشىء احمد بن على» همان/ 118. حمدويه سعد 
الإسكاف و سعد الخفاف و سعد بن طريف واحد. قال نصر و قد أدركك على بن الحسين. قال حمدويه و كان ناووسيا وفد على 
أبى عبدالله عليه السلام . الطوسى» محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال/ .1١0‏ 

ه- . سليمان الديلمى من الغلاه الكبار» همان/ 0/ا". 

ع-. سهل بن زياد أبو سعيد الآدمى كان ضعيفا فى الحديثء غير معتمد فيه. النجاشىء» احمد بن على» همان. ص 188. كان 
ضعيفا جدا فاسد الروايه و المذهب و... يروى المراسيل و يعتمد المجاهيل ابن غضائرى؛ احمد بن الحسين» همان ج 7 ص 178. 
-. صالح بن سهل الهمدانى كوفى غال كذاب وضاع للحديث روى عن أبى عبدالله عليه السلام لا خير فيه و لا فى سائر ما 


رواه. ابن غضائرى» احمد بن الحسين» همان ج 0 ص .7١6‏ 


9. صالح بن عقبه؛12) 

0”. عبد الرحمان بن حجاج؛(71) 
."١‏ عبدالرحمان بن كثير؛0) 
"”. عبد الله بن بحر؛60). 

0 عبد الله بن قاسم؛(8) 

ع'”. على بن ابى حمزه؛(2) 

©". على بن حسان؛(/2 

ع" على بن حماد الخزاز؛(8) 


١0١ ص:‎ 


.508 صالح بن عقبه بن قيس بن سمعان بن أبى رنيحه.... غال كذاب لا يلتفت إليه. همان/‎ .-١ 

؟- . عبد الرحمن بن الحجاج البجلى مولاهم» كوفىء بياع السابرى» سكن بغداد. و رمى بالكيسانيه . النجاشىء» احمد بن على؛ 
همان» ص /ا؟. 

*- . عبد الرحمن بن كثير الهاشمى كان ضعيفا غمز أصحابنا عليه و قالوا كان يضع الحديث. له كتاب فضل سوره إنا أنزلناه... 
همان/ ع77. 

؟- . عبدالله بن بحر كوفى روى عن أبى بصير و ضعيف مرتفع القول. ابن غضائرى؛ احمد بن الحسين» همان» ج 7 ص 188. 

ه- . او مشتركك بين دو فرد است كه هر دو ضعيف اند. عبدالله بن القاسم الحارثى ضعيفء غالء ... عبدالله بن القاسم الحضرمى 
المعروف بالبطل» كذابء غال» يروى عن الغلاه » لا خير فيه و لا يعتد بروايته. .... النجاشى, احمد بن على» همان / 178. 

#-. على بن أبى حمزه و اسم أبى حمزه سالم البطائنى.... ثم وقفء و هو أحد عمد الواقفه . النجاشى» احمد بن على» همان 
. فى على بن أبى حمزه البطائنى... فى إطفاء نور الله فأبى الله إلا أن يتم نوره» و إن أهل الحق إذا دخل فيهم داخل سروا به 
الطوسى؛ محمد بن الحسن,ء اختيار معرفه الرجال/ 680. 

- . على بن حسان بن كثير الهاشمى ضعيف جداء ذكره بعض أصحابنا فى الغلاه» فاسد الاعتقاد له كتاب تفسير الباطن» تخليط 
كله . النجاشىء احمد بن على» همان» ص .18١‏ غال ضعيف رأيت له كتابا سماه تفسير الباطن لا يتعلق من الإسلام بسببء و لا 
يروى إلا عن عمه؛ ابن غضائرى» احمد بن الحسين» همان» ج؟» ص .١78‏ 

8-. على بن حماد متهم و هو الذى يروى كتاب الأظله. الطوسىء محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال؛ 1/0 


/". على بن العباس؛12(4) 
8 عمر بن عبد العزيز؛70) 
9 فضل بن ابى قره؛90) 
.6٠‏ قاسم بن ربيع؛(25 

١؟.‏ كثير بن عياش؛(20) 
"6 ليث بن ابى سليم؛(2) 
'5. محمد بن اسلم؛(/1 
*5. محمد بن جمهور؛00) 
هع. محمد بن حصين؛30) 


١67١ ص:‎ 


.100 على بن العباس الجراذينى الرازى رمى بالغلو و غمز عليه» ضعيف جداء النجاشى» احمد بن على» همان/‎ .-١ 

؟- . عمر بن عبد العزيز عربى بصرى مخلط. همان» ص 185. يروى المناكير و ليس بغال الحلى» الحسن بن يوسفء همان / 
١ع”,.‏ 

*-. الفضل بن أبى قره التميمى السمندى... ضعيف و ما يروى عن أبى عبدالله عليه السلام ابن غضائرى» احمد بن الحسين» 
همان» ج 8 ص18. 

؟- . القاسم بن الربيع الصحاف كوفى ضعيف فى حديثه غال فى مذهبه لا التفات إليه و لا ارتفاع به. ابن غضائرى» احمد بن 
الحسين» همان» ج2» ص 68. كوفى ضعيف فى حديثه غال فى مذهبه لا التفات إليه و لا ارتفاع به. الحلى» الحسن بن يوسف» 
همان/ /15. 

ه- . كثير بن عياش بالشين المعجمه ضعيف و خرج فى أيام أبى السرايا معه فأصابته جراحه و كان قطانا. همان/ 759. 

ع-. ليث بن أبى سليم من أصحاب الباقر عليه السلام » مجهول. الحلى» الحسن بن يوسفء همان/ .18٠‏ 

/- . محمد بن أسلم الطبرى الجبلى إنه كان غالياء فاسد الحديث. النجاشى» احمد بن على» همان/ /8". 

/-. محمد بن جمهور أبو عبدالله ضعيف فى الحديثء فاسد المذهبء النجاشى» احمد بن على» همان/ /ا"9". 

9- . محمد بن الحصين كان ضعيفا ملعونا الحلى» الحسن بن يوسئفء. همان/ 507. 


عع. محمد بن سنان؛04١)‏ 

/ا. محمد بن فرات؛72) 

8؟. محمد بن فضيل؛0) 

69. معلى بن محمد البصرى؛() 

.١‏ مفضل بن عمر؛(2) 

.١‏ مفضل بن صالح (ابوجميله)؛20) 


١ 01": ص‎ 


.-١‏ الكذابون المشهورون أبو الخطاب و يونس بن ظبيان و يزيد الصائغ و محمد بن سنان و أبو سمينه أشهرهم. الطوسى, 
محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال» همان / 058. محمد بن سنان أبو جعفر الزاهرى و هو رجل ضعيف جدا لا يعول عليه و 
لا يلتفت إلى ما تفرد به النجاشىء احمد بن على» همان» ص78. ضعيف غال يضع لا يلتفت إليه. ابن الغضائرى» احمد بن 
الحسين» همان» ج 2 ص 779. 

.-١‏ فى محمد بن الفرات قال لى أبو الحسن الرضا عليه السلام يا يونس أ ما ترى إلى محمد بن الفرات و ما يكذب على فقلت 
أبعده الله و أسحقه و أشقاه فقال قد فعل الله ذلكك بهء أذاقه الله حر الحديد كما أذاق من كان قبله ممن كذب عليناء يا يونس 
إنما قلت ذلك لتحذر عنه أصحابى و تأمرهم بلعنه و البراءه منه فإن الله برى ء منه... و ما كذب علينا خطابى مثل ما كذب محمد 
بن الفرات. و الله ما من أحد يكذب علينا إلا و يذيقه الله حر الحديد. الطوسى, محمد بن الحسن, اختيار معرفه الرجال/ 205. 

*- . محمد بن الفضيل أزدى. صيرفى» يرمى بالغلو. الطوسى» محمد بن الحسن» همان / هع". 

ع-. معلى بن محمد البصرى مضطرب الحديث و المذهبء و كتبه قريبه. النجاشى» احمد بن على» همان /618. يعرف حديثه و 
ينكر و يروى عن الضعفاء و يجوز أن بخرج شاهدا. ابن غضائرى» احمد بن الحسين» همان» ج2» ص .١١7"‏ 

ه-. المفضل بن عمر الجعفى كوفىء, فاسد المذهبء مضطرب الروايه؛ لا يعبأ به. و قيل إنه كان خطابيا. النجاشى» احمد بن 
على» همان / .6١8‏ ضعيف متهافت مرتفع القول خطابى و قد زيد عليه شىء كثير و حمل الغلاه فى حديثه حملا عظيما ولا 
يجوز أن يكتب حديثه. ابن غضائرى, احمد بن الحسين» همان» ج28 ص .١1١5١‏ 

#-. المفضل بن صالح أبو جميله الأسدى النحاس مولاهم ضعيف كذاب يضع... سمعت معاويه بن حكيم يقول سمعت أبا 
جميله يقول أنا وضعت رساله معاويه إلى محمد بن أبى بكرء ابن غضائرى, احمد بن الحسين» همان» ج2» ص 177. 


#ه ميكل بن سجميل الرقى 184 

6ه. يونس بن ظبيان؛20). 

0. نوفلى (حسين بن يزيد).(0) 

از ميان اين 00 تن شانزده راوى در اسناد على بن ابراهيم و 4 راوى ديكر در اسناد مشايخ مؤلف قرار دارند.(8) 
راويان سنى مذهب 


شانزده راوى سنى نيز در ميان روات تفسير قمى موجودند كه با در نظر كرفتن شرط شيعه بودن در توثيق عام تفسير قمى» كه 
از متن عبارت مقدمهى آن برداشت مى شودء مشمول توثيق مقدمة كتاب نمى شوند. افرادى جون: ابوعبدالرحمان السلمى.(2) 
ابن جريح.(/1) جذعان.(8) حماد بن سلمه»(9) مالكك بن مغيره»(١٠)‏ سفيان بن عيينه»(1١1١)‏ عبد الغنى»(؟1) طلحه بن زيد.170) 
عايشه»(١)‏ 


١08: ص‎ 


اد موسي نز سعدا الحناط بيت قن العديةة كرفي له كن كتردء التجاقي» احماد بن على مان © ميت ف 
مذهبه غلو. همان/ 182. 

؟-. فى المنخل بن جميل الكوفى فقال هو لا شى ءء متهم بالغلو الطوسىء محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال/ /8". كان 
كوفيا ضعيفا و فى مذهبه غلو و ارتفاع. الحلى» الحسن بن يوسفء .18١‏ 

”- . يونس بن ظبيان مولى» ضعيف جداء لا يلتفت إلى ما رواه. كل كتبه تخليط» النجاشى؛ احمد بن على» همان؛ ص8/؟6. غال 
وضاع للحديث روى عن أبى عبدالله عليه السلام لا يلتفت إلى حديثه ابن غضائرى» احمد بن الحسين» همان» ج8) ص 185. 
الكذابون المشهورون أبو الخطاب و يونس بن ظبيان و يزيد الصائغ و محمد بن سنان و أبو سمينه أشهرهم. الطوسى» محمد بن 
الحسنء اختيار معرفه الرجال/062. 

- . الحسين بن يزيد بن محمد إنه غلا فى آخر عمره. النجاشى» احمد بن على» همان /58. 

ه-. مبناى ماء در تقسيم بندى راويان على بن ابراهيم و ساير مشايخ» دسته بندى آقاى داورى در اصول علم الرجال بين النظريه 
والقطيق (همان) است دعر 122 ااا 

ع-. القمى على بن ابراهيم» همان ج 1 ص 64 

1- . يازده مورد در كتاب قمى ازاين شخصيت حديث شده است. براى نمونه نكك: همان» ج27 ص 2758 197 و.... 

- . همانء ج ١ء‏ ص 45. 

4- . همان. 

.-٠‏ همان. 


١-.همان/‏ ٠لا‏ 180 و... . 
-١١‏ . سيزده روايت از او در تفسير قمى نقل شده است. نكك: همان» ج 7 ص 758. 
1# همان/ 3٠١"‏ “لاو "19. 


.35 همان ج١2 ص‎ ,.-١© 


عباد بن يعقوب.(1١)‏ فضيل بن عياضء(؟) وكيع.() يحيى بن سعيد القطان.(؟) اعمشء(2) زهرى.(2) سكونى (اسماعيل بن 
زياد) لوك 


ده تن از اين راويان در اسناد على بن ابراهيم و شش تن ديكر در اسناد ساير مشايخ قرار دارند. 
راويان شيعى غير امامى 

يازده تن از راويان اسناد تفسير قمى نيز مذاهبى غيرشيعى دارند 

١ 66: ص‎ 

.578١ همان» ج237 ص‎ . -١ 

؟-. همان» ج21 ص ..5٠١‏ 

بك همان» ج 5 ص 1/6. 

- . همان/ 755, 

6- . همان/ 186. 


9 5 همان» ج١2‏ ص 186 و الممارة 


/- . همانء ج ١‏ ص 7١‏ ١و...‏ واج 5 ص 5١١‏ 1 


كه از ميان آنان جهارنفر2١)‏ توثيق شدهاندءاما مابقى از ديدكاه عالمان رجالى» افرادى ضعيف و غير قابل اعتمادند. آنان 
عبارتند از: مفضل بن عمر (خطابى)» سعد بن طريف (ناووسى)» درست بن ابى منصور (واقفى)» ابوالجارود (زياد بن منذر _ 
زيدى)» حسن بن على بن ابى حمزه بطائنى (واقفى) و عبدالرحمان بن حجاج (كيسانى) كه بيش تر در شمار راويان ضعيف از 


آنان نام برده شد. با در نظر كرفتن شرط مذكور در عبارت 


]كارا سورندى كوت 

راويان مجهول 

اشاره 

شمار اين راويانءفراوان است و به بيش از 87 نفر مى رسد. 

اسامى آنان كه در اسناد على بن ابراهيم قرار دارند عبارت است از: 
_ابو الاغر؛ 

ابو برده الاسلمى؛ 

ابو سعيد النحلى» 

_ابوالطيار؛ 

ابو العباس المكبر؛ 


١68: ص‎ 


.-١‏ على بن أسباط بن سالم... كوفى» ثقه» و كان فطحى. النجاشى» احمد بن على» همان/ 4107 محمد بن عبدالله بن غالب أبو 
عبدالله الأنصارى البزاز ثقه فى الروايه على مذهب الواقفه. الحلى» الحسن بن يوسف» همان /7006؟ وهيب بن حفص أدو غلن 
الجريرى وقف» وكان ثقه النجاشى» احمد بن على.» همان ١ع‏ على بن الحسن بن على بن فضال... كان فقيه أصحابنا 
بالكوفه» و وجههم.ء و ثقتهم, ... وقل ما روى ضعيف و كان فطحيا. النجاشى؛ احمد بن على» همان / /580". فطحى المذهب لقه. 
الطوسى» محمد بن الحسن» الفهرستء. 47. 


_ابو المعز؛ 

_ابن سيار ؛ 

_ابن يسار؛ 

اسحاق بن حريز؛ 

عبد الله بن الفضيل الهمدانى؛ 
عضياة ين سلفة؛ 

ذرعه بن محمد؛ 

سلمه بن عطاء؛ 

سليمان بن مسلم الخشاب؛ 
صالح بن ابى عمار؛ 

عبد الله بن جريح؛ 

عبد الله بن سيار؛ 

عمرو بن ابراهيم الراشدى؛ 
عمر بن أبى شيبه؛ 

عمر بن اذينه؛ 
حوور 

عمر بن عثمان؛ 

عمرو بن ابى المقدام؛ 
عماره بن سويد؛ 


عمران بن سعيد الراشدى؛ 


عمران بن هيثم؛ 
كلثوم بن الهرم؛ 
مالك بن ضمره؛ 


ص :/ا6 ١‏ 


_ محمد بن يحيى البغدادى؛ 
مسلم بن خالد؛ 

- موسى بن تودس؟ 
يحيى بن ابى عمران؛ 
يحبى بن اكثم؛ 

يوسف بن ابى حماد؛ 
اسامى راويان مجهول اسناد ساير مشايخ بدين شرح است: 
ابو سعيد المدائنى؛ 

_ابو الصامت ؛ 
ابوالعباس بن عامر؛ 

ابو هارون العبدى؛ 

ابو الهيثم الواسطى؛ 

_ ابراهيم بن المستنير؛ 

_ الحملاين الحسن التائجر؛ 
اسحاق بن حسان؛ 

< الشاغيل اللقدف؛ 
حبيب بن الحسن؛ 
الحرث؛ 

حسن بن عباس الجر يش؛ 


حسن بن غالب؛ 


حفص الكناسى (الكنانى)؛ 


الحكم بن زهير؛ 


١ 6/8: ص‎ 


حمزه بن ربيع؟ 

ربيعه السعدى؛ 

ربيع بن محمد؛ 

زياد بن ابى حفصه؛ 

سوره بن كليب؛ 

مالع بن في 

صباح المدائنى؛ 

صديق بن عبد اللّه؛ 

عبد الاعلى الاعين؛ 

عبد الرحمان بن ابى عبد الله؛ 
عبد الرحمان بن باسط القرشى؛ 
عبد الكريم بن عبد الرحيم؛ 

_ عبد الله بن اسلم؛ 

عبد الله بن عبد (عبيد) الفارسى؛ 
عبد الله بن كيسان؛ 

عبدالله بن محمد التفليسى؛ 

د عييل .بن خنيس؟ 

ب قبيلةين نحتى؟ 

عبيد الكندى؛ 


عثمان بن زيد؛ 


عثمان بن عبد اللَّه؛ 


عثمان بن محمك؛ 


عثمان بن يوسف؛ 


علوان بن محمد؛ 


١094:ص‎ 


عمر بن رشيد؛ 

فرات بن ابراهيم؛ 

فلان الكرخى؛ 

مالك بن عبد الله بن اسلم؛ 

المثنى ابن محمد؛ 

محمد بن احمد بن بويه؛ 

_ محمد بن حمدان؛ 

_ محمد بن عبد الله الطائى؟ 

_ محمد بن يعفور؛ 

_ مسلمه بن عطاء (شايد نام او همان سلمه بن عطاء باشد كه تصحيف شده است)؛ 


يحيى بن ميسره الخثمى. 


اكر ناشناسى راويان مجهول را دليل ضعفشان بكيريم آمار راويان ضعيف اين كتاب بسيار افزايش مى يابد و اككر جهالت ايشان 
دليل ضعفشان تلقى نشود و نيز راويانى را كه مذهبى غير شيعى دارند در زمرهى ضعيفان محسوب نكنيم» شمار راويان ضعيف 
تفسير قمى همان 00 نفر خواهد بود كه در بخش راويان ضعيف اشاره شد. كه اين خود با ادعاى توثيق عام ابتداى كتاب 


١85١::ص‎ 


خاتمه 


در يايان بايد كفت: وجود راويان ضعيف در تفسير قمى, دليلى است كه قاعدة توثيق عام مشايخ اين كتاب را نقضء و از 
اعتبار ساقط مى كند. 


منايجع 
١.ابن‏ الغضائرى» احمد بن الحسينء الرجال» موسسه اسماعيليان» قم علا قى. 


؟ . الحلى؛ الحسن بن يوسف بن المطهر الاسدىء خلاصه الالقوال فى معرفه الرجالء التحقيق الجواد القيومى[بى جا] نشر 
الفقاهه. ١١1/‏ ق. 


لاب الطوسي ابو تعفر يفيك وخ التصرىة الرتعال 6 الشارائقا سدوريه عق القر» 1 ف 

*. الطوسىء ابو جعفر محمد بن الحسنء اختيار معرفه الرجال» مشهدء انتشارات دانشكاه مشهد» 158 خ. 

. الطوسىء ابو جعفر محمد بن الحسنء الفهرستء المكتبة المرتضويهء نجف اشرفه بيتا. 

ا العاملى حر وسائل القضك موسنه آل البيث [ علبهم النناذم [واقي :1808 ق: 

/.الموسوى الخويى, سيد ابوالقاسم, البيان فى تفسير القرآن» جاب جهارم؛ بيروت» 

. دارالزهرا. 18948 ق. 

8. النجاشى؛ احمد بن على» الرجالء انتشارات جامعة مدرسين» قم 1:17 ق. 

. ايروانى» باقرء دروس تمهيديه فى القواعد الرجاليه» مدين» قمع 178 ق. 

تيل تريزى» ابوطالب» معجم الثقات: جماعة المدرسين: مؤسبهالنشر الاسلامى» قم. 

.١‏ داورىء مسلم؛ اصول علم الرجال بين النظريه و التطبيق»: تصحيح حسين عبودى» مؤسسه النشر الاسلامى؛ قمء 1871١‏ ق. 


١‏ . سبحانى تبريزى» جعفرء كليات فى علم الرجال» جماعة المدرسين فى الحوزه العلميه» مؤسسةٌ المحبين للطباعة و النشر قم 
ع7اق. 


١8١:ص‎ 


. على بن ابراهيم» تفسير القمى» مؤسسة الاعلمى للمطبوعات,» بيروت» ١15١7‏ ق. 
آصةه ث و جالء» سيد الشهداء | عليه السلام ]ء قم *ل6اق. 
5 . محسنى» محمد أصفء. بحوث فى علم الرج 6 سب 1 مم 


. ا ننامة مقطع كارشنا ارشدء» دانشكدةٌ 
0 . ميرزايى» يوران» نقد و بررسى تفسير قمى (ساختار شناسى و درون شناسى»» ياياننامة مقطع ر سى ار 


١87:ص‎ 


دفاع از تفسير روايى على بن ابراهيم مهدى حسينيان قمى 
مقدمه 


به مناسبت كنكره بز ركداشت على بن ابرهيم قمى» روايتكر معروف و محدّث كبير و مفسر بزركك نككاهى به روايات تفسيرى و 
تفسير روايى اين شخصيت بينظير ميافكنيم. 


روايات تفسيرى عموماً و تفسير روايى اين مفسر بزركك» خصوصاً در جهت تفسير كلام خدا بسيار راه كشاست و بدون توجه 


به روايات تفسيرى و تفسير روايى على بن ابراهيم قمى دستيابى به بخشهاى زيادى از مُفاد و مفهوم كلام خدا امكان ندارد. 


ماهم اكنون درمقام بيان ضرورت توجه به روايات تفسيرى براى فهم كلام خدا و نقش اين روايات در جهت دست يابى به 
مفهوم صحيح بسيارى از آيات نيستيم. هم جنين نمى خواهيم از نياز شديدى كه به اين روايات در راستاى تفسير قرآن احساس 


ميشود يرده بركيريم و راه كشايى اين روايات را در جهت يرده كيرى از مُفاد و مفهوم آيات قرآنى يادآور شويم. 


1١27: ص‎ 


دراين مقام» برآن هستيم كه به برخى از بيمهريهايى كه در برخورد با اين روايات ديده ميشود اشاره كنيم و به شبهاتى كه در 


اين راستا مطرح ميشود ياسخى كوتاه و اجمالى بدهيم. 
مجموعة روايات تفسيرى شيعه. هنوز به طور كامل با استقصاى تام و با شيوة مناسب اين كار 


و با توجه به همة روايات تفسيرى استخراج و تدوين نشده است تا جه رسد به تحليل و تبيين كه نياز اصلى اين روايات تفسيرى 


است. 


وجود يارهاى از روايات در مجموعة احاديث شيعه؛ باعث كرديده كه اتهام ضعف و جعل و تحريف به مجموعة روايات شيعه 
مطرح شود و حتى براى برخى در ابتداى امر مشتبه شود و جنان يندارند كه روايات ضعيف جعلى و تحريف شده در روايات 


شيعه و در مجموعههاى اصيل و معتبر شيعى فراوان است. 


بااين كه جنين نيست و روايات شيعه در طول تاريخ توسط امامان عليهم السلام و يارانشان بارها و بارها يالايش و تهذيب 
كرديده است. ه ركز نبايد روايات شيعه را در رديف روايات اهل سنت دانست و با آن به كونهاى برخورد كرد كه شايسته 


روايات اهل سنت است. 

براى دست يابى به تحليل وتبيين صحيح روايات بايد به جها ت زير توجه داشت: 

.١‏ احاطه به همه كفتار امامان عليهم السلام و حركت در جهت آشنايى با مجموعة فرهنكك روايات. 

؟. دلدادكى و اعتقاد به روايات همراه با معرفت و اعتماد جازم و قاطع به آنها. 

". استفاده از دانشمندان منصف در زمينه هاى علوم مختلفء براى تبيين و دفاع از نظركاه امامان عليه السلام در روايات.. 


١65: ص‎ 


؟. فراهم ساختن مجموعهاى كار آمد و كامل در زمينه هاى مختلفء جهت تحليل و تبيين روايات. 


0. نبايد به راحتى رواياتى را متهم ساخت و مردود شناختء بلكه بايد راه را براى تفسير و تحليل آن باز كذاشت,. جرا كه 


يمكن اسك 3 يكرا بتواتتد مفاد ووايت وا سابتك: 
«رب حامل فقّه الى من هو افقه منه».102) 
*. ما هركز مدعى نيستيم كه هيج روايت جعلى و يا تحريف شده در روايات شيعه نيست» ولى بر 


فنسا فنك 


. روايات تفسيرى نيازمند كار و تحقيق بيشترى است تا علوم و معارف قرآن با اين روايات قابل دستيابى باشدء وكرنه از 


لايههاى فهم قرآن محروم خواهيم ماند. 


در يايان اين مقدمه براى نشان دادن عمق بى مهريهايى كه نسبت به اين روايات تفسيرى شكل كرفته» مناسب است به كلام 
علامه آيت الله معرفت رحمه الله اشاره كنيم. ايشان كه خود نويسنده التفسير الاثرى در يايان عمر خويش است. دربارة جوامع 
روايى تفسيرى جون نورالثقلين و البرهان جنين قضاوت ميكندء البته از داورى ايشان دربارةً مجموعههاى تفسير روايى 
ميكذريم. 


«فجاء ما جمعه السيد البحرانى باسم البرهان والشيخ الحويزى باسم نور الثقلين و قد اشتملا على تفسير كثير من الايات القرآنيه 
بصوره متقطعه ص:20١‏ 


.5:0” نكك: كلينى» الكافى» ج١2 ص‎ .-١ 


ولكن حسب ترتيب السور من كل سوره آيات ومن غير وفاء بتفسير كامل الآير سوى الموضع الذى تعرض له الحديث المأثور, 
غير أن غالبيه هذه الروايات مما لايوزن بالاعتبار حيث ضعف اسنادها او ارسالها او مخالفه مضامينها مع اصول العقيده اومبانى 


الشريعه فضلا عن مخالفه العلم او العقل الرشيد الامر الذى يوهن صدور مثلها عن ائمه اهل البيت عليهم السلام اذ يجب تنزيه 
ساحتهم عن صدور مثل هذه الخبار الضعاف؛(1) 


تكهتكه دارد» ولى به ترتيب سورهها و از هر 


سوره جند آيهء البته بدون اين كه آيه را به طور كامل تفسير كندء بلكه تنها همان قطعهاى را كه حديث بدان يرداخته است. 


التو ارو يوواناك يدون ليهقت تعن وما رسالمو ا مك نفك كرا نيا :]اضر مقياى جنا نار نفع خاقد ارروش امة 
علاوه بر مخالفت با علم و عقل كامل» يعنى جيزى كه صدور اين روايات رااز اهل بيت عليهم السلام موهون و سست ميسازد 
زيرا بايد ساحت اهل بيت عليهم السلام رااز صدور جنين روايات ضعيفى ياكك ساخت». 


اكر به تعبير ايشان كه ميككويد«اكثر اين روايات» دقت كنيد به عمق نادرستى اين نظريه ميرسيد. 
در جايى ديكر نيز دربارة مجامع روايى تفسيرى به طور عموم نظر ميدهد و مينويسد: 


«و من ثم فان الجوامع الحديثيه التى حوت على امثال هكذا تفاسير مأثوره نقلا عن الائمه عليهم السلام لم تكد تصح منها الا 
القليل النادر على ما ننبه عليه؛2)72 


١88: ص‎ 


.5/8١ محمدهادى معرفت» التفسير والمفسرون. ج١2 ص‎ .-١ 
؟- . همان» ص 7/82؟.‎ 


وازاين رو مجموعههاى حديثى كه اين كونه تفسيرهاى روايى (و يا روايت هاى تفسيرى) را به نقل از امامان عليهم السلام در 


خود جايى داده» جز بخش كمى از آن صحيح نيست». 

ايشان دربارة تفسيير عياشى مينويسد: «هذه تفاسير كانت بروايات مسنده الى ائمه اهل البيت عليهم السلام و قد اصبحت مقطوعه 
الاسناد فاقده الاعتبار لا يجوز الاستناد اليها فى معرفه آراء الائمه عليهم السلام فى التفسير»(١)‏ 

اين روايات تفسيرى با سند متصل به امامان اهل بيت عليهم السلام بوده» ولى هم اكنون سندش جدا شده و بى اعتبار كرديده 
است و نميتوان براى شناخت آراء تفسيرى امامان عليهم السلام به اين روايات 

استناد كرد. 


دربارة تفسير ابوالجارود ميئويسك: «و اما مثل تفسير ابى الجارود... فضعيف كما لا اعتبار به لانه(5)...؛ اما اح تفسير 


ابوالجارود... ضعيف است و اعتبارى ندارد جون...) 
نتيجة نظريه ايشان اين ميشود كه امثال اين روايات تفسيرى بى ارزش و بى اعتبار است با اين كه ميدانيم بسيارى از روايات 
تفسير عياشى را ميتوان با توجه به كتابهايى جون كافى مسند كرد. 


در موضعى ديكر مينويسد: «نعم يوجد خلال هذه التافهات بعض الكلام المتين اذ يوجد فى الآسقاط ما لا يوجد فى الاسفاط 
لكنه من خلط السليم بالسقيم التى يتحاشاه ائمه اهل البيت عليهم السلام» آرى در لابلاى اين مطالب بى ارزش و سبكك؛ بعضى 
از كفته هاى استوار و متين بيدا ميشود» زيرا در لابلاى جيزهاى بى ارزش كاه جيزى يافت ميشود كه در جايككاهش بيدا 
نميشود ولى سالم با ناسالم(درست با نادرست) خلط شده كه هركز امامان اهل بيت عليهم السلام جنين كارى نميكردهاند). 


١ 6/: ص‎ 


١‏ -. همان» ص /ا/ا5. 


"- . همان. 


اين داوريهاى علامه آيه الله معرقت رحمه الله انسان را از يديد آمدن رويكردى جدى به روايات تفسيرى مأيوس ميسازد. با اين 
حال ايشان دربارة روايات تفسيرى اهل بيت عليهم السلام بيانات خوبى هم دارند: 


«اضف الى ذلكك ما ورد عن طريق اهل البيت عليهم السلام من التفسير المأثور المستند الى جدهم رسول صلى الله عليه وآله و 
هو عدد وفير يضاف الى ذلك الكثير الوارد عن غير طرقهم. و بعد فإنها تكون مجموعه كبيره من التفسير المستند الى صاحب 
الرساله لها شأن فى عالم التفسير عبر القرون؛(١)‏ 


روايات تفسيرى كه از طريق امامان اهل بيت عليهم السلام 


با استناد به جدشان ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله رسيده. تعداد زيادى است كه به روايات تفسيرى ييامبر صلى الله عليه وآله 
كه از غير طريق اهل بيت عليهم السلام است افزوده ميكردد و مجموعة بزركى از روايات تفسيرى رسول خخدا صلى الله عليه 


وآله را ميسازد كه در طول تاريخ نقش بزركك و جايكاه ويزهاى در تفسير قرآن داردا. 


بى توجهى به روايات تفسيرىء فراواناستء ولى مرحوم علامه معرفترحمه الله خوشبختانه دربارة تفسير على بن ابراهيم قمى» نظر 


مثبتى دارند و آن را كم عيب معرفى كردهاند: 


«فالتفسير فى مجموعه تفسير نفيس لولاا وجود هذه القله من المناكير(؟)... تفسير روائى على بن ابراهيم رويهم رفته تفسير 
اروشسد انه ا كرايخ امور منكر كه البته كم است در آن نبود). 


١5/8:ص‎ 
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و باز در جايى ديكر مينويسد: 


«و لنأخذ لذلك مثلا التفسير المنسوب الى على بن ابراهيم القمى فانه من احسن التفاسير المعتمده على النقل المأثور سوى 
اشماله على بعض المعايب و من حسن الحظ انها قليله الى جنب محاسنه الكثيره و من ثم فانها معدوده فى جنب محاسنه غير 
العو ردخ كن المرط قل انم ساب لق 


تكيه دارد. تنها برخى از عيوب درآن وجود دارد و خوشبختانه اين عيوب دركنار محاسن بسيار اين تفسير» كم است و عيوب 


عواش قل كبازضن بافدة 
اين نككاه مثبت به تفسير روايى على بن 


ابراهيم قمى از جناب مرحوم استاد آيت الله معرفت اميد بخش است. آن هم زمانيكه بدانيم ايشان نسبت به تفاسيرى جون 
نورالثقلين و البرهان جنين نظرى ندارند. البته ايشان به تفسير ابوالجارود هم _ همان تفسيرى كه در درون تفسير على بن 


ابراهيم قمى و در كنار تفسير ايشان آمده _ اعتنايى ندارنك. 
اكنون با اين مقدمة كوتاه به روايات تفسيرى مييردازيم و ميخواهيم از تفسير روايى على بن ابراهيم قمى دفاع كنيم. 


درباره تفسير روايى على بن ابراهيم قمى شبهاتى مطرح كرديده كه بايد به همه آنها ياسخ داده شود و حتماً در مقالات كنكره 
به اين شبهات به طور ويه و تكك تكك ياسخهاى مفصلى داده خواهد شد و مطالب حقى به روشنى ارائه كرديده است. 


١24: ص‎ 
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شبهات مطرح شده دربارة تفسير على بن ابراهيم 


اشاره 


ما دراين جا اين شبهات را فهرست ميكنيم و به ياسخ هاى اجمالى در ارتباط با آنها بسنده ميكينم. 


2. 


الف) تفسير على بن ابراهيم از شخص ايشان نيستء بلكه فرد ديكرى رواياتى رااز على بن ابرهيم قمى در تفسير آيات قرآنى 


كرد آورى كرده؛ در حالى كه اين شخص توثيق نشده است. 


امام صادق عليه السلام رواياتى را آورده استء ولى اين تفسير موجود نيز مشتمل بر روايات امام باقر عليه السلام هست كه 
ابوالجارود آنها را از امام باقر عليه السلام در ذيل آياتى روايت كردهاست بنابراين روايات تفسيرى امام باقر عليه السلام كه هم 


به نام تفسير الامام الباقر عليه السلام معروف است وهم به نام راوى آن كه ابوالجارود است»ء در تفسير قمى درج شده استث: 
ب) تنها روايات تفسيرى امام صادق عليه السلام كه توسط 


على بن ابراهيم قمى و يا ديكرى كرد آمده است و نيز روايات تفسيرى امام باقر عليه السلام كه راوى آن ابوالجارود است در 
اين مجموعه تفسير نيستء بلكه روايات ديكرى هم در اين مجموعه آمده و در نتيجه اين مجموعه از سه جزء تشكيل ميشود و 
نبايد آن را به نام تفسير على بن ابراهيم قمى ناميد. از باب نمونه. رواياتى كه شاكرد على بن ابراهيم از مشايخ ديكر خود 


آورده از اين نوع اسثة. 


ت) كفتار على بن ابراهيم قمى نيز در اين تفسير آمده كه اين ها روايت نيست و با روايات آميخته شده؛ و اين خود» مشكلى 


در راه يذيرش اين تفسير به عنوان يكك تفسير روايى است و بايد به اين جهت توجه داشت. 


ث) بسيارى از روايات اين تفسير با اسناد ضعيف است كه اين موجب ضعف اين مجموعه ميكردد. البته علاوه بر ضعفهايى كه 


قبلا به آن اشاره شد. 


1١17١ ص:‎ 


ج) استناد اين كتاب به على بن ابراهيم قمى ثابت نيست. كرجه به على بن ابراهيم قمى كتابى در تفسير اسناد داده شده» ولى از 
كجا اين همان تفسير على بن ابراهيم قمى باشد. 


ج) در مقدمه و در لابلاى اين تفسير بر نظرية تحريف قرآن كه نظرية يذيرفته شدةٌ عالمان و مفسران شيعى و سنى نيست تأكيد 


شده است واين تفسير از اين جهت نيز مورد خدشه قرار ميكيرد. 


ح) درمقدمه ودر لابلاى اين تفسيرء رواياتى است كه فهم آن دشوار به نظر ميرسد. كاه روايات بر خلا.ف ظاهر قرآنى» 
تفسيرى راارائه ميكند و كاه بى ارتباط بامفاد. در هر صورت حضور جنين روايات نامأنوسى در اين مجموعه به شدت اين 


خ) وجود روايات جعلى و ساختكى دراين مجموعه كه از باب نمونه جناب آيت الله معرفت در التفسير والمفسرون به حدود 


سى و سه مورد از آنها اشار كرده است. 
اين ها برخى از شبهات و اشكالاتى است كه 


ما برآنيم كه در اين مقالةُ كوتاه به همه اين شبهات به اجمال» ياسخى در خور بدهيم و اين مجموعة تفسيرى را كه بسيارى از 
روايات امام صادق وباقر عليهما السلام را بيرامون تفسير آيات قرآنى در خود جاى داده؛ به عنوان يكك منبع اصيل و قديمى كه 
از محدّث و مفُسر وعالمى بزركك به يادكار مانده درجهت تفسير قرآن, حفظ كنيم و ازآن بهرهمند كرديم. 


١/١: ص‎ 


اكر سيار ازازوايات تقسيرق ويهوؤدروانات موصو درايخ تفسير سورد توجه قرار كبردة نيان به ستد واثباث آن نيست و 
با دقت ميتوان به درستى بسيارى از آنها رسيد واين نكته مهمى است كه برخى بدان توجه دارند و به راحتى خود را به دليل 


ضعف سند يا استناد از بهرهمندى اين روايات در باب تفسير» محروم نمى سازند. 


كفتنى است كه در ساية ياسخ به اين شبهات, اكثر روايات شيعه و نيز بيشتر روايات تفسيرى ما اعتبار مييابد و مشكلى از اين 


ناحيه روايات تفسيرى ما را تهديد نميكند. 

اكنون تكك تكك شبهات را ياسخ خواهيم داد و خواهيم ديد كه تاجه يايهاى اين شبهات ضعيف و ناكار آمد است. 
باسخ جهار شبهه نضست 

در ياسخ به جهار شبهة اول ميكوييم: 


تفسير روايى على بن ابراهيم توسط شاكٌردش.ء ابوالفضل عباس بن محمد بن قاسم بن حمزه بن موسى بن جعفر عليه السلام به 


ما رسيده است: 


اين روايات تفسيرى جه از سوى على بن ابراهيم قمى بر شاكردش املاء شده باشد و جه دست نوشتة خود على بن ابراهيم قمى 


باشد در هر دو صورت استنادش به على بن ابراهيم قمى بدون مشكل است. 


شاكرد بز ركوارش كرجه بسان بسيارى از بزركان توثيق نشده استء آن كونه كه يدر على بن ابراهيم قمى ؛ يعنى ابراهيم بن 


هاشم كوفىء توثيقى در رجال براى او نيامده» ولى در اعتبار او هيج سخنى نيست. 


شخصيت ارزشمندى است كه اين تفسير را از على بن ابراهيم براى ما روايت ميكند. 
ما به كسانى كه در بذيرش توثيق راويان سخت كيرند ومنتظرند كه حتماً در كتب رجال آن هم توسط قدماى رجالء توثيقى 


ا آثان صوورت كيرد حق ميض ١1/7:‏ 


دهيم كه در يذيرش اين شاكرد بزرككء كمى درنكك وتأمل كنندء ولى اين مبنا يذيرفتة همه عالمان فقيهان ومحققان شيعه 
نيست. ما براى دست يابى به اعتبار و وثاقت يكك راوى راه هاى متعدد وبسيارى داريم؛ مثلاً از مشايخش ميفهميم كه اين فرد 
كاسع وبايسعه ابت يا از شاكردانن بى مييزيه كه او اعتبان واشعه ايك .هم عنيق او اين كه كبن دربارة وى لبو يه مدمتى 
نككشوده ميفهميم كه براى همه يذيرفته بوده است يا از كتابى كه راوى آن است بى ميبريم كه جه اندازه خودش اعتبار دارد. 
يس راه اعتبار يكك راوى تنها توثيق رجالى اونيست. با اين قرائن كه در كتاب الذريعه بدان اشاره رفته است و يا مشابه آنء 


ميقواق بر اعتبان ابي واو يور كك تا كيك كرف 


آميخته شدن تفسير على بن ابراهيم قمى و رواياتى كه ايشان از حضرت صادق عليه السلام آورده با تفسيرابوالجارود و رواياتى 
كه ابوالجارود ازامام باقر عليه السلام در تفسير آورده است هيج مشكلى ايجاد نميكند؛ جرا كه اين دو بخش از هم قابل 
تميبزاست و همان كونه كه درالذريعه آمده» شاكرد بزركك على بن ابراهيم قمى براى تكميل اين كتاب تفسيرى و ترغيب فرقه 
جاروديه به اين تفسير ارزشمندء روايات تفسيرى امام باقر عليه السلام را 


كه ابوالجارود نقل كرده آورده است. 


كوتاه سخنء اين كه در مقام تضعيف اين تفسير بزركك كفته ميشود داراى آميختكى با تفسيرابوالجارود استء بايد كفت مكر 
آميخته شدن متمايز آن با تفسير ابوالجارود مشكلى ايجاد ميكند. 


حضور روايات ديكرى دراين تفسير بزركك كه شاكرد على بن ابراهيم قمى از مشايخ ديكرش آورده نيز مشكل ساز 
نيست»همان كونه كه درالذريعه(١)‏ نيز آمده اسث. 


١/7: ص‎ 
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تعليقات على بن ابراهيم بر يارهاى از آيات و بيان شأن نزولها كه كاه به نظر ميرسد كفتار خود على بن ابراهيم باشدهم مشكل 
ساز نيست و شبههاى در راستاى اعتماد به اين كتاب تفسيرى و روايات آنء ايجاد نخواعل كرى كذشتعه اذ تماية ايل فواودة 


بسيارى از آنها حتى روايت است واينكونه نيست كه بركرفته از روايات نباشد. 


دن هرصووت ابت جهاز شبهه حر يراق كسائى كه سيار سشكير باشتن مشكلى ابجاد تميكتد. بابد به سشتكيران كفت كد اكر 
بناى ما بر اينكونه سخت كيريها باشدء تحقيق وبررسى به كندى بيش ميرود و شيوة عقلا بر اعتماد به قرائن و يذيرش در اين 
كونه موارد است. و تخصص بزركان دين در اين كونه موارد راه كشا و كار كشاست. زيرا آنها هستند كه از راههاى 


كونا كوق يد اعفيان كنات زاوش آن و خجيك و اغفبان وواباتقن :حسف مييابتل و از اين قيراث اروشمسد بهرهمقد ميكردتد: 
باسخ به شبهه ينجم 
بارها كفته شده كه در باب يذيرش روايات در اصول دو مبنا ودر باب توثيق راويان» نيز دو مبنا در رجال وجود دارد. 


ووأضوله ماف بانو ع وهيل عر وه اكد مساق اقلضى الغالضاة فيه اسكاويكاق اسباريو بالابرش خبر هولول بد كد ميات 
اكثريت عالمان و فقيهان ومحققان شيعه است» وجود دارد. 


غود أعقة اسن و كان دن رار 1ن شيعا ناي اكتردك اسك كدخبر موترق يه راسد تشوين انو هنا اكثزية روانانة 
اعتبار مييايد. 


و عا 


دررجال هم در باب توثيق راويان» دو مبنا وجود دارد: 
.١‏ مبناى سختكيرانه كه تنها به توثيق قدماى رجال اعتبار ميدهد. 


؟. مبناى سهل كير كه از راه هاى بسيار به وثاقت و اعتبار راوى دست مييابد. اساس كار ما نيز همين مبناى دوم است. بدين 


ترتيب» مشكل حادّى در راه اعتبار روايات نميماند.(١)‏ 
باسخ به شبهه ششم 


استناد اين تفسير به على بن ابراهيم مورد يذيرش عموم است. آنجه شبهه شده حضور تفسيرابوالجارود ويا بخش ديكرى از 
كفتار على بن ابراهيم و يا روايات شاكرد ايشان از مشايخ ديكرش ميباشد كه كفته شد هيج يكك از اينها مشكل ساز نيست. 
جون هم بخشهاى ديكر اعتبارش كمتر از تفسير على بن ابراهيم نيست و هم متمايزاست و خلطى صورت نككرفته است. 


به نظر نمى رسد كسى بككّويد اين تفسيره از آن على بن ابراهيم نيست. اكر كسى سخنى بككويد خواهد كفت كه اين موضوع 
براى من ثابت نشده 


اكد افولا اك سكت كرض افراطى معدو شوق قا ايم سين وانه مكيار أن كتانياف حركر الساقى يدث لقانكن .نه اثالت 


باسخ به شبهه هفتم 


اين كه على بن ابراهيم قمى درمقدمه و در لابلاى تفسيرء رواياتى را آورده كه اشاره به تحريف قرآن ميكند» مشكل ساز 


نيسثك. جرا كه وجود اين روايات ص ١1/6:‏ 


.-١‏ بحث بيشتر اين موضوع را به جاى خودش وا من نهيم. ما در مقاله اى كسترده به مبناى اكثريت يرداخته واز آن دفاع 


كرده ايم. 


تقريا قلس آست وعالمان برائ آن توعيه وتحلين دارتك دن سيارع ال مجموعه عاق زواي شيغة وس از اين دست 
روايات ديده ميشود كه بايد مورد تحليل قرار كيرد و در جاى خودش عالمان به تحليل و توجيه آن يرداختهاند وكرنه بايد 


حتى كتاب كافى را كنار بككذاريم؛ جرا كه در كافى هم در رابطه با تحريفء رواياتى ديده ميشود. 
باسخ به شبهه هشتم 


حضور رواياتى درتفسير آيات قرآنى كه براى ما مفهوم نيست ويا به نظر ميرسد كه بر خلاف ظاهر قرآن است و يا به كونه اى 
كه كفته ميشود قرآن جنان نيست كه همة ابعادش براى عموم باشدء بايد دقت كرد تا حقايق قرآن را از مفسران واقعى آن 


آموخت و بيشتر در جهت فهم و دستيابى به مفاد روايات تلاش نمود. 


مادر فرهنكك روايى خود به خصوص روايات تفسيرى, احاديثى داريم كه به سادكى به مفاد آن نمى توان رسيد. شايد در 


مكر فوته سار شفقوة كه 


ظاهر يك روايت با علم بشرى ناسا زكار مينمايد. ولى با كمى درنكك و تأمل مييابيم كه حق با روايت است و يا روايت با آن 


علم» ناساز كارى ندارد. 
حضور اين روايات تأمل بيشتر ما را ميطلبد و در سايه اين تأمل است كه ارزش روايات ما روشن ميكردد. 


١17/82: ص‎ 


باسخ به آخرين شبهه 


حضور روايات جعلى و ساختكى در تفسير على بن ابراهيم و در روايات تفسيرى اين دانشمند بزركك شيعىء از ديكر شبهات 


ما در اين بخش به كلام آيت الله معرفت اشاره ميكنيم.(١)‏ 


مطمئن باشيد كه جعل و تحريف در روايات تفسيرى على بن ابراهيم جنان نيست كه اعتبار كتاب و روايات تفسيرى آن را 
خدشه دار سازد. بسيارى ازاين روايات ياسخ دارد وقابل دفاع است و بسيارى هم از امام عليه السلام صادر شده ووجهت 


صدور آن تقيه بوده اس 


در برخى از روايات» امام عليه السلام بر مبناى اهل سنت تفسير كردهاند ومى دانيم كه رعايت تقيه در روايات ما بسيار كوشزد 


شده است و جيز تازهاى نيست. و حتى كاهى بخش كوتاهى از روايت تقيه است و ديكر بخشهاى روايت ناب و واقعى استث. 


علامه آيت الله معرفترحمه الله در التفسير و المفسرون»(7) حدود سى و سه مورد را در تفسير قمى مورد اشاره قرار ميدهد. ما بر 


از سوى ديكر ذف رواباتئ كه برياية تقيه صادر كشته» درست ئيستث» زيرا اين زواياث 


محورهاى تقيه را مشخص ميسازد. به علاوه روايتى كه تقيهاى است, ممكن است تنها در بخشى از آن تقيه باشد نه همه آن» 


يس در نتيجه براى رعايت جايكاه سخن امام عليه السلام مجموع روايت آورده ميشود. 


ص ://ا١‏ 


.586-58٠١ ص‎ ١ محمدهادى معرفت» همان» ج‎ .-١ 
نكك: همان.‎ . -١ 


به علاسوه برخى از تفسيرها كه مورد مناقشه قرار كرفته به احتمال زياد تفسيرى است كه على بن ابراهيم خودش فرموده است 
كه ككاهى مستند خويش را باز كفته است. اكر در اين موارد اشكالى به ذهن برسد بايد كفت على بن ابرهيم قمى معصوم 


نسست. 


به اميد روزى كه در جهت فهم قرآن و دستيابى به لا-يه هاى عميق آنء بيشتر به تبيين و تحليل روايات تفسيرى بيردازيم و با 


فرهنكك روايى خود بيش از اين آشنا شويم و از اين ميراث به جا مانده و با ارزش بيشتر دفاع كنيم. 
كتاب نامه 

١‏ . كلينى» محمد بن يعقوبء الكافى» دارلكتب اسلاميه. الطبعه الثالثى» 178/4 ه. 

*. معرفة محمد غادى التفسير و المفسروة: 

". طهرانى» آقابز ركك. الذريعه الى تصانيف الشيعه. 


١/8: ص‎ 


علل وقوع جنك هاى عصر نبوى صلى الله عليه وآله در تفسير على بن ابراهيم قمى رحمه الله سيد على نقى ميرحسينى 
مقدمه 


آشنايى و يرداختن به حوادث عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله يكى از نيازهاى امروز و فرداى ماست. هرجه اين آشنايى و 


آنجه دراين نوشتار آمده. به علل وقوع يكى از اساسى ترين موضوعات عصر آغازين اسلام, از منظر على بن ابراهيم قمى» 
اشاره دارد. على بن ابراهيم قمى رحمه الله كه خود از اصحاب امامان معصوم عليهم السلام است و عطر حضور اهل بيت عليهم 
السلام را حس كرده و شهد كلام آن بزركواران را با ذائقة خويش جشيده؛ در تفسيرش نكات تاريخى بسيارى آورده كه 


آورى وتدوين 


١1/94:ص‎ 


تمام اين حوادث نيستء بلكه در صدد بررسى «علل» عوامل و زمينه هاى وقوع مهمترين» آن هاست. ما در اين فرصت كوتاه و 
محدود, ميكوشيم تا با استفاده از منابع كهن تاريخى و روايىء بهويزه تفسير على بن ابراهيم قمى رحمه الله به اين موضوع مهم 


كرانسنكش «تفسير قمى' لازم به نظر ميرسد. 
على بن ابراهيم قمى رحمه الله در يى نكاه 


ابوالحسن على بن ابراهيم بن هاشم قمى از فقهاء. محدثان و مفشّ ران ورك شيعه ذن اواخر سدة سوم و اوائل سدةٌ جهارم 
هجرى ميباشد. نام اين راوى عاليقدر در شمار اصحاب امام هادى عليه السلام قرار دارد و شيخ طوسى به اين نكته در كتاب 
رجالش اشاره كرده اسنت 430 


نجاشى به بيروى از شيخ دربارة على بن ابراهيم ميكويد: «او از افراد مورد وثوق و قابل اعتماد در احاديث و روايات ميباشد و 
مذهب وافكار اعتقادى او كامك صحيح است.)( 27 


على بن ابراهيم دوران حيات يربركت امام حسن عسكرى عليه السلام و زمان غيبت صغرا را دركك كرده است. با اين حال؛ 
هيج روايتى به طور مستقيمء از وىء به نقل از امامان معصوم عليهم السلام يافت نشده است. البته اين موضوع از اهميت وى و 
آثارش نميكاهد. در اين باره آيهالله خويى مينويسد: «نبودن روايت مستقيم از ائمه عليهم السلام منافاتى با اين مطلب ندارد كه 
نامش در زمره اصحاب امام هادى عليه السلام باشد.)70) 


18٠١ ص:‎ 


.؟7١7١ شيخ طوسى» رجال» ص‎ .-١ 
.18١ نجاشىءر جال» ص‎ 6 


'- . معجم رجال الحديث. ج١١2‏ ص 184. 


به هر صورتء علاقه و شيفتكى على بن ابراهيم نسبت به سرجشمه هاى زلال امامتء به اندازهاى بود كه نه تنها شيعيان؛ بلكه 
دانشمندان اهل سنت نيز به اين موضوع اشاره كردهاند. از جمله ابن حجر عسقلانى كه از دانشمندان نامدار اهل سنت در علم 


رجال است»6 از على بن ابراهيم در كتابيش نام برده. سكويك: «اواز شيعيان سرسخت است.00١)‏ اين سر سختى از آثار و روايات 
وخانائدة اواو كان هويداست. او از مشايخ ثقه الاسلام كلينى است و بخش اعظم روايات اصول كافى از او نقل شده است. 


تمام روايات على بن ابراهيم مورد قبول و استناد فقها قرار كرفته كه بز ركى» عظمت,. و وثاقت اين شخصيت برجسته حديثى را 
نشان ميدهد. با اين كه برخى از عالمان معاصر در انتساب كتاب تفسير قمى به او ترديد كردهاند, اما به كواهى نجاشى و شيخ 


طوسى و برخى ديككر از علماى رجالء تفسير قمى از آنٍ اوست. 


به طور كلى» تعداد استادان على بن ابراهيم قمى رحمه الله را تا 58 نفر» و تعداد شاكردانش را تا 77 تن نوشتهاند كه نام و 
مشخصات آن ها در كتاب هاى رجالى آمده است. تعداد آثار تأليفى وى را حدود ؟1 اثر نوشتهاند كه «تفسير القمى؛ از 
مهمترين آن هاست. اين اثر» تفسيرى روايى است كه مؤلف براى توضيح و تفسير هريكك از آيات نورانى قرآن» _ به صورت 
كزينشى _ روايات متعددى از امام صادق عليه السلام را به نقل از يدرش ذكر كرده است. مجموع رواياتى كه على بن ابراهيم 
نقل كرده» بالغ بر 71١٠‏ روايت است. وى تنها تعداد 271 مورد از اين روايات را از يدرش ابراهيم بن هاشم و او نيز از محمد 
بن ابى عمير نقل كرده است. 250 


1١8١:ص‎ 


١-.ابن‏ حجر عسقلانى» لسان الميزان» ج25 ص .153١‏ 
7 براى اطالاعات بيشتر نكك: آقا بز ركك تهرانى» الذريعه» ج25 ص ١7‏ آبت الله خويى» معجم رجال الحديث» جا ص 7١7١‏ 


و... 


جايكاه تفسير قمى 

در يكك نكاه كلىء مجموع روايات تفسير قمى را ميتوان به سه دسته تقسيم كرد: 
.١‏ روايات ابوالفضلء العباس بن محمد( )١‏ از على 

بن ابراهيم به سندش از امام صادق عليه السلام. 

". روايات نقل شده توسط ابوالجارود(1) از امام باقر عليه السلام. 

*. روايات على بن ابراهيم از ديكر مشايخ حديثياش. 


ال موستريق ويد كبياع تلسير قمى؛ اتصال نه عضر حضون افافان وغبيت بغرا اببت. به هنين دليل كن تر مفتران شيعه .او 
جمله علامه طباطبايى در الميزان از اين تفسير استفادةٌ بسيار كردهاند. در مورد اين كه آيا اين تفسير از آنِ على بن ابراهيم 


قمى رحمه الله است. يا خير» جاى تأمّل است. در اين مورد سه ديدكاه كلى وجود دارد: 
.١‏ نككاه مثبت كه اين تفسير را به طور كامل از آن على بن ابراهيم قمى رحمه الله ميداند. 
؟. نككاه ه منفى كه اين كتاب را نه از آن على بن ابراهيم قمى رحمه الله ؛ بلكه از آن على بن ابراهيم بو د يكرئ:ميدانن. 


#ايكاء ردكي كوا بتي از تحير زا اق ا وهلن: بن ابراهيم قمى رحمه الله و بخش ديكر را از آن ابوالجارود قبل از 


كرايشش به زيديه _ ميداند. 
ص: 187١‏ 


.-١‏ وى كه به عباس «سياه» معروف استء از اعقاب امام موسى بن جعفر عليه السلام مى باشد كه مرقد شريفش احتمالاً در 
شهر سار اية: (تكف: كتات بار كاه آزاد كله دكتر محمد مهدى فقيه بحرالعلوم» صفحات مختلف). 
؟-. وى در بخش يايانى عمرش به زيديه كرايش يافت و به عنوان يكى ازرهبران اين فرقه ايفاى نقش نمود. (همه كتب 


رجالى در اين مورد اشاراتى دارند.) 


شيخ آقا بزركك در باره انتساب اين تفسير به على بن ابراهيم قمى رحمه الله و روش آن مينويسد: 


«روش تفسيرى قمىء آن است كه در تفسير خود به رواياتى كه از امام صادق عليه السلام منقول استء استناد ميجويد و بيش 
تر آن ها رااز طريق يدرش ابراهيم بن هاشم از اساتيد خود كه بالغ بر شصت نفر از اصحاب حديث هستند» روايت ميكند. و 
اغلب مرويّات يدرش از طريق محمد بن عمير با استناد از امام جعفر صادق عليه السلام است كه به صورت مرسل ميباشد. و 
كاهى از استاد ديكر 


شيخ ظريف بن ناصح از عبدالصمد بن بشير از ابى الجارود است. جون اين تفسير تمام رواياتش از امام صادق عليه السلام 
است؛ شاكرد و روايت كنندةٌ تفسير» خواسته است برخى از روايات امام باقر عليه السلام را كه به ابى الجارود املاء نموده» 
وارد ابن تفسير تمابد. كافى برخى از روايات رااز مشايخ ديكر خود به مناسبت آياتى كه در آن وجود نداشته است» وارد 
ميسازد. اين نوع تصرف دز اؤائل سوره آل عهران ثا بايان قرآن صوزت. يذيرفته است. شاكرد او همان استث كه در تعدادى از 
نسخه ها كه ديده شده. نام خود را در آغاز تفسير آورده است. جون در همان نسخه ها يس از فراغت از بيان انواع علوم قرآن 
ميكويد: به من حديث نمود ابوالفضل عباس بن محمد بن قاسم بن حمزه بن موسى بن جعفر عليه السلام كفت: حديث نمود 
ابوالحسن على بن ابراهيم بن هاشم. حديث نمود يدرم __ابراهيم بن هاشم _ از محمد بن ابى عمير از حمّاد بن عيسى. سيبس 
تعدادى از راه هاى والد على بن ابراهيم راذكر ميكند...)(1) 


اين مفسّدر و صحابى فرزانه در اواسط زندكّى ير افتخارشء نعمت بينايى خويش رااز دست داد و تا يايان عمرنابينا و روشن دل 


. 731 رقم‎ 30١ الذريعه الى تصانيف الشيعه» ص‎ .-١ 


دقبقى ذو دسة نبسك: اما يووهشكران بر اناس روايتى كه شيخ صدوق در باره وى در كتاب «عيون اخبار الرضا» نقل 
كردهاند» استفاده ميكنند كه وى تا سال 0" قمرى زنده بوده و وفاتش يس از اين تاريخ واقع شده است.(1) 


دور نمايى كلى» ازحوادث تاريخى تفسير 

اشاره 

در يكك نكاه كلى مباحث تاريخى موجود در تفسير على بن ابراهيم قمى رحمه الله را ميتوان جنين تقسيم بندى كرد: 
أ. تاريخ و قصص انبياء 


دراين بخش » مباحث ييامبرانى جون: آدمء ادريس» نوح» هود صالحء ابراهيم» يوسفء ايوب» ذوالقرنين» موسى» خضر» داود» 
سليمان» يونس و عيسى عليهم السلام و نيز تاريخ شخصيتهاى مشهورى جون: حواءء, هابيل» قابيل» بلعم باعوراء لقمان حكيم؛ 
طالوت» جالوتء قارون» اصحاب كهف» حضرت مريم و نيز سرنوشت عبرتانكيز شيطان وجود دارد. 


برخى از مهمترين مباحث تاريخ اسلام كه در اين تفسير آمده عبارتند از: 


زندكَى نامه. معجزات» ياران» جنكك ها و اشاراتى به تاريخ و زند كينامه رسول خدا صلى الله عليه وآله و برخى از جانشينان و 


علب السلاه: 


1١/15: ص‎ 


.-١‏ براى اطلاعات بيشتر نكك: آقا بزركك تهرانى» الذريعه» جع ص 07"؛ آيت الله خويى» معجم رجال الحديث» ج١1‏ ص17" 


و... 


آله 

له عليه و 

صلى اللّه 1 

نبوى 
جنك هاى عصر 
قرين < 
مشخصات مهم ترد 
جدول مذ 


بدر 


حنين (نزديكك طائف) 
مرزهاى شام (سوريه) 
75" نفر 
٠انفر‏ 
فر 


٠‏ نفر 


نفر 

الى 50٠٠١‏ نفر 
نهر 

تمام يهوديان خيبر 
٠‏ نفر 

تمام مش ركان مكه 
قبايل هوازن و ثقيف و... 
“انمره 


5 نفر 


تما يهوديان زنده 
تمام ري 

ند 
مكيانء ايمان آور 


نفر 


ص :186 


تعداد جنك ها و غزوات رسول خدا صلى الله عليه وآله 
اشاره 


ابن هشام» جنك ء هاى ييامبر صلى الله عليه وآله را اا مورد دانسته است.(١)‏ ابن سعد نيز تعداد جنك هاى رسول نخدا صلى الله 


عليه وآله را 7 و تعداد سريه هاى آن حضرت را /ا5 مورد شمارش كرده است.(70) 


برخى ديكرء تعداد غزوات رسول خدا صلى الله عليه وآله را 75 و تعداد سريه هاى آن حضرت را 8 28” /اء, 58 و 07 مورد 
نوشتهاند.0*) 


نمونه آيات:(2) 

داستان اين جنكك در ذيل برخى آيات سوره مباركه انفال؛ ابراهيم و... آمده است. از 
جمله آيات: 

(كما أَخْرَجَك رَبك ون تتتكك بالق وَ إِنَّ قريقا من الْمَؤْمِِينَ لَكارِهُونَ). 


ص :188 


.20/ السيره النبويه» ج 7 ص‎ .-١ 

"- . الطبقات الكبرى» ج ؟؛ ص ". 

*- . عبدالحىٌّ كتانى»نظام ادارى مسلمانان در صدر اسلام» ترجية عليوفا ذ كاوق قرا كزلوة عن ا. 

*-. اين جنكك را به جهت كستردكى و زياد بودن ابعاد آن» غزوه «بدر الكبرى» و «جنكك كشتار» نيز مى كويند. (نكك: السيره 
النبويه ج١»‏ ص 8٠2؛‏ واقدى المغازى» ج*, ص 810). 

ف فمكة اسك وزافون هر حادق در عند سوره و يا آيه اراز قران اشاراق شد باشد: تكارنده در ايق توشفار درصدة 


شمارش و بيان همه آن آيات نيستء بلكه تنها مهمترين آنها را به عنوان نمونه ذكركرده و از بيان و شمارش بقيه آيات مربوطه 


به دليل يرهيز از به درازا كشيدن مطلب _ جشم يوشيده است. 


(بُجادٍلوتك فِى الْحَقَّ بَعدَ ما تَِيّنَ كانّما يُساقُونَ إِلَى الْمَوْتٍ وَ هُمْ يَنْظْرُونَ ). 


(وَ إِذْ يَصَدّكُمَ الله إخ دى الطائقتين أَنّها لك وَ تَوَدُونَ أنَّ غَيِرَ ذاتٍ الشَّْكهِ تكونٌ كد وَ يُرِيدُ الله أَنْ بْحقَّ الْحَنَّ بكلماته وَ يَقْطمَ 
دابرٌ الكافِرِينَ .البق الْحَقَّ وَ يُنطِلَ الْباطِلَ وَ لَوْ كرة الْمُجرمُونَ 21١.)‏ 


(ناخشنودى ياره اى از شما از جكونكى تقسيم غنائم بدر) همانند آن است كه خداوند تو را از خانه ات به حق بيرون فرستاد 


(به سوى ميدان بدر) در حالى كه جمعى از مؤمنان كراهت داشتند(ولى سرانجامش ييروزى آشكار بود). 


ى انها با اشكة ى داسععد ابن قرمان عدا امت بان ناخ حجادلهرض كردتد لو اتكتان ترس و وسقت اهارا فا كرفديود 


كه) كويى به سوى م ركك رانده مى شوند و (آن رابا جشم خود) مى نكرند. 


و (به ياد بياوريد) هنككامى را كه خداوند به شما وعده داد كه يككى از دو كروه (كاروان تجارى قريش يا لشكر آن ها) براى 
با كلمات خود تقويت و ريشه كافران را قطع كند (لذا شما را با لشكر قريش دركير ساخت). تا حق تثبيت شود و باطل از ميان 


علت وقوع 
على بن ابراهيم قمى رحمه الله از آيه (كما اخرجكك ربّكك من بيتكك بالحقّ 
و...) به تشريح و جكونكى جنكك بدر و زمينه ها و آثار آن ميبردازد.70) 


1١/1/: ص‎ 


د اشال وه 


؟-. تفسير قمى» ج ١ح‏ ص 509 به بعل. 


بدر(1) اولين جنككى است(؟) كه در ماه رمضان سال دوم 


ابو سفيان» بزركك مكه در رأس يكك كاروان نسبتاً مهم تجارتى كه از جهل نفر با ٠‏ هزار دينار مال التجاره تشكيل مى شد از 
شام به سوى مدينه بازمى كشتء ييامبر صلى الله عليه وآله به ياران خود دستور داد آماده حركت شوند و به طرف اين كاروان 
بروكك كه تحفث مهمن .ال سرمايه فشن وا باخود صخل مى كرد يشتابتد ويا مضادرة آن»خيرية شحى بر قوت اقتصادى و 
نظامى دشسق واره كنتد: اكفته ييداست كاين عق طبيعن ببامير ضنلى الله غلية و آله.و بازاتقن يد ا به حنين حخمله ان دست 


فعا صر رك لها ناه ال كد به مد 


١/8/8: ص‎ 


.-١‏ " بدر" در اصل نام مردى از قبيله '" جهينه " بود كه جاهى در آن سرزمين احداث كرد بعداً آن جاه و آن سرزمين به نام 
بدر شناخته شد. به تعبير ديكرء بدر نام مردى از قبيله ابوذر غفارى بود. به هر صورت. نام آن مرد «بدر) بود. وى بعد از آن كه 
جاهى در آن محل حفر كرد آن جاه به نام خودش شهرت يافت. (آينه يقين» ص .)١18١‏ 

1- . بيش از اين جنكك» غزوه ديكرى به نام «بدر اولى» به وقوع بيوست كه بدون دركيرى خاتمه يافت. جنكك بدر اولى در 
ماه ربيع الاول سال دومء يعنى يكك سال و سه ماه بعد از هجرتء به وقوع بيوست. علت ايجاد آن تعقيب و جست و جوى ١كرز‏ 
بن جابر فهرى» توسط رسول خدا(صلى الله عليه و آله وسلم)و يارانش بود. وى در دامنه كوهى به نام «جمّاء) در سه ميلى مدينه 
دامدارى مى كرد كه همزمان با تشكيل حكومت اسلامى, به غارت كله هاى مردم مدينه يرداخت. سياه اسلام» براى سركوبى 
أو قاأسير رمح يلاو ادناه ول برخوردى بيش نيامد و بازكشتند. (المغازى» ج١»‏ ص 4١7‏ طبقات ابن سعد» ج ؟» ص 6). كرز بن 
جابر فهرى» جندى بعد مسلمان شد و در جريان فتح مكه شركت كرد. درفتح مكه تنها دو نفراز مسلمانان به شهادت رسيدند. 


يكى از آن دو نفر» همين كرز بن جابر فهرى» و ديكرى «خالد الاشعرى) بود. (المغازى» ج "0 ص .)/١/0‏ 


سيازئ أن اموال ا تآن نوست مكان افتاد و خسازت ستكيين بر انها واردشه از اند جوت مسلماثان عى :داشتتك با مصادارة 
كاروان دشمنء خسارتى را كه بر آن ها تحميل شده بود جبران كنند. از اين كذشته. مردم مكه. طى 7١سال‏ اقامت ييامبر صلى 
اللمعللة وله وسنلحة دن نعاة كاناذ شان ذاده رودق كد ال تجكرله عبرو و دنه دونه سكلبانان قرو كذار سه و 
حتى آمادة كشتن شخص بيامبر صلى الله عليه وآله نيز شدند. جنين دشمنانى با هجرت ييامبر صلى الله عليه وآله به مدينه بيكار 
نمينشستند و مسلماً نيروى خود را براى ضربة قاطعى؛ بسيج ميكردند. يس عقل و منطق ايجاب مى كرد كه مسلمانان به عنوان 
يكك اقدام بيشكيرانه با مصادره سرمايه عظيم كاروان تجارتى قريش. ضربة سختى بر دشمنانشان وارد سازند, و بنية اقتصادى و 
نظامى خود را براى دفاع از خويشتن» قوى سازند. واين» اقدامى است كه در همه جاى دنياء در كذشته و امروز بوده وهست. 
كسانى كه بدون در نظر كرفتن اين جهات» سعى دارند حركت ييامبراسلام صلى الله عليه وآله را به سوى كاروان تجارى 
قريشء به صورت يكك نوع غارتكرى منعكس سازند؛ يا افراد ناآ كاهى هستند كه از ريشه هاى مسائل تاريخى اسلام بى خبرند 
ويا مغرضانى ميباشند كه سعى دارند واقعيت هاى تاريخى را د كركون جلوه دهند. 


به هر حال ابو سفيان بهوسيله دوستان خود در مدينه ازاين تصميم ييامبر صلى الله عليه وآله آكاه شد و جون موقعى كه اين 
كاروان براى آوردن مال التجاره به سوى شام مى رفت؛ مورد جنين تعرضى قرار كرفته بود» لذا قاصدى را به سرعت به مكه 
فرستاد» تا جريان را به اطلاع اهل مكه برساند. قاصد در حالى كه براى جلب توجه مردم, طبق توصيه ابوسفيان» بينى شتر خود 


را دريده و كوش آن را بريده و ييراهن خود رااز دو طرف ياره كرده و وارونه سوار بر شتر شده بود؛ وارد مكه 


شد وفرياد برآورد: " اى مردم ييروزمند مكه! كاروان خود را دريابيد» كاروان خود را دريابيد» بشتابيد و عجله كنيد اما باور 


نمى كنم به موقع برسيد» زيرا محمد و افرادى كه از دين شما خارج شده اند براى تعرض به كاروان از مدينه بيرون شتافتهاند. 


1١84:ص‎ 


از آنجا كه بسيارى از مردم مكه در اين كاروان سهمى داشتند به سرعت بسيج شدند و حدود 0 نفر مرد جنككّى كه جمعى 
از آن ها بز ركان و سرشناسان مكه بودند با /,٠١‏ شتر و ٠٠١‏ رأس اسب به حركت در آمدند. فرماندهى اين كروه به عهدةٌ 


ابوجهل سير ده شلك: 


مكه رهسيار شد. 


بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله با 8" نفر كه تقريباً مجموع مسلمانان مبارز اسلام را در آن روز تشكيل مى داد به نزديكى 


سرزمين بدرء بين راه مكه و مدينه رسيده بود كه خبر حركت سياه قريش را شنيد. 


در اين هنكام با ياران خود به مشورت يرداخت كه آيا به تعقيب كاروان ابو سفيان و مصادرة اموال كاروانيان ببردازند و يا 
براى مقابله با سياه آماده شوند. جمعى مقابله با سياه دشمن را ترجيح دادند؛ ولى كروهى از اين كار اكراه داشتند» و ترجيح 
مى دادند كه كاروان را تعقيب كنند. دليل آن ها اين بود كه قريش با بيش بينى قطعى و آمادكّى كافى براى نبرد» آمده است. 
در حالى كه مسلمانان به هنكام بيرون آمدن از مدينه» قصدشان مقابله با سياه مكه نبود و آمادكى رزمى براى دركيرى با آن 
هارا نداشتند؛ اين دودلى و ترديد, هنككامى افزايش يافت كه معلوم شد نفرات دشمن بيش از سه برابر تعداد مسلمانان و 


بااين وجود. ييامبر صلى الله عليه وآله نظر كروه اول را 


يسنديد وبه مسلمانان دستور داد تا در كنار جاه بدر فرود آيند. دراين كير و دار ابو سفيان توانست خود وكاروان تجارياش را 


از منطقه خطر رهايى بخشد. و ص:0١1١‏ 


از طريق ساحل درياى احمر از بيراهه به سوى مكه بشتابد. وى در حال فرار» به وسيل قاصدى, به لشكر مكيان ييغام فرستاد كه: 
«خدا كاروان شما را رهايى بخشيد, من فكر مى كنم مبارزه با محمد در اين شرائط لزوم ندارد)؛ ولى ابو جهل _ كه رئيس 
لشكر بود _با اين ييشنهاد به مخالفت برخاست و به بتهاى بزركك" لات" و" عزى" قسم ياد كرد و كفت: «ما نه تنها با آن ها 
مبارزه مى كنيم» بلكه تا داخل مدينه آن ها را تعقيب كرده و اسيرشان مى كنيم و به مكه مى آوريم تا صداى اين بيروزى به 


كوش تمام قبائل عرب برسدا. 


سرانجام لشكر قريش كه با ساز و بركك جنككّى فراوان و نيرو و غذاى كافى و حتى زنان خواننده و نوازنده براى تحريكك 
لشكرء قدم به ميدان معركه نهاده بودند؛ خود را با حريفى روبهرو مى ديدند كه باورشان نمى آمدء با آن شرائط» قدم به ميدان 


طولى نكشيد كه ابوجهل فرمان حمله عمومى را صادر كرد. در اين كيرودار نابرابر» خداى متعال مسلمانان را تنها نككذاشت و 
نيرهاى غيبى به نفع سياه اسلام وارد ميدان جنكك شدند. يكى از اين نيروهاى غيبى باد و دك ركونى هوا بود كه به شدت در 
حهث سياه قريشن هى وزيد و غرضة وا بر آن ها شك مساغت. مسلمانان كه يشث به باد بودنده ان فرصت استفاده كردتد وهر 
دشمن يورش بردند. سرانجام استقامت» يايمردى و دلاوريهاى مجاهدان اسلام» قريش را به زانو در آورد. وبه اين ترتيب» 


نخستين بيكار مسلحانه با قريش مغرور و نيرومندء با يبروزى غير منتظره مسلمانان يايان يافت. 
از مهم ترين بيامدهاى مثبت اين جنكك كشته و 


اسير شدن 7 نفر از جهره هاى مشهور و نامدار قريش بود. افرادى جون: ابوجهلء عتبه» شيبه» اميه و... كشته شدند و افرادى 
جون: نضرين حارثء عقبهٌ بن ابى معيط. ابوغره» سهيلء. عمروء ابوالعاص» _ عباس _ عموى ييامبر صلى الله عليه وآله _ به 
اسارت در آمدند. )١(‏ 


١9١:ص‎ 


.-١‏ براى آشنايى بيشتر: نكك: تفاسير قرآن كريمء ذيل آيات 7 و 8 انفال؛ مغازى واقدى, ج1١‏ ص ١07‏ 419 سيره ابن هشام 


ج1١‏ ص2:68 و نيز آغاز ج ؟؛ ابن اثير» الكامل» ج 7 ص8١١؛‏ تاريخ طبرى» ج 7 ص ١67؛‏ ابن سعد» طبقات الكبرى» ج 7 ص 8. 


(وَ إِذْ غَدَوْتٌ مِنْ أفلك تُبّئٌ الْمؤْمنِينَ مَقاعِد لِلْقِالٍ وَ اللهُ سَمِيعٌ عَلِيمَ ). 
(إِذْ هَمَتْ طائِقّتانٍ مِنْكمْ أَنْ تَفْمَلا وَ الله وَقِهُما وَ عَلَى الله فلتو كل الْمُؤْمِنُونَ ). 


2 


(وَ لَقَدْ نَصَرَكُمَ الله بد و5 كم أذ فاته نقُوا الله لعلَكمْ تَشْكر َشْكدونَ 01١.)‏ 


2 3 


و (به ياد آر) هنكامى كه بامدادان(براى جنك احد) از نزد خانواده ات بيرون شدى(تا) مؤمنان را در مراكزى براى جنكيدن 


حاق ذعى 36 خداوائد به كقتان :و كردار شما) شنوا و داناسة: 


آن كاه كه دو كروه از شما بر آن شدند كه(در حركك) سد ثمايئد: اما خداوند ول آثان بود(و يه آنان كمكك كرد كه از 
اين فكر باز كردند») يس مؤمنان تنها به خدا توكل كنند. 


وهمانا خداوند شمارا در جنكك بدر در حالى كه ناتوان بوديد يارى كرد» يس از خداوند يروا كنيدء باشد كه سياس 


كزارى نماييد. 
علت وقوع 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله شأن نزول آيه (اذ هممّت طائفتان منكم و...) را عبدالله بن ابى و نقش مخرب وىء و همكاران و 


١97:ص‎ 


ع آل عمران) نات ا 6و1 


ميكند.(1) جنكك مهم و سرنوشت سازى كه درهفتم شوال سال سوم هجرى اتفاق افتاد. مهمترين دليل وقوع آن «جبران 
شكست جنكك بدر) از سوى كفار قريش بود. بناى مشركان عدم فراموشى اين حادثه تلخ بود تا آنكاه كه بتوانند انتقام كشته 


هاى خود را بستانند. 


بدين منظور ابوسفيان كفته بود: «بر كشته ها كريه نكنيد» تا عقده ها خالى نشود و كينه ها باقى بماند. همككى شعار انتقام سر 
دهيد و من نيز تا انتقام نكيرم با همسرم همبستر نخواهم شدا. كوتاه سخن آنكه: در مكه. كريه بر شتر كمشده روا بود و اشكك 
ريختن بر كشته كان خويش.ء ممنوع. اين بغض نتركيده؛ كفار قريش را آماده نككهداشته بود تا آنكه در جنكك احد دست به 
انتقام وحشتناكى زدند. 


علاوه براين» علل زير در تسريع وقوع نبرد احد تأثير به سزا داشت. هريكك از اين عوامل كه در واقع» زير مجموعهٌ همان دليل 
وغامل اضلىء يعتى «#خبران شكست جنكك يذو اسثه عبازتند از: 


.١‏ نقش وسوسه انكيز و تحريكك كنندة «كعب ابن اشرف». در معرفى وى همين كافى است كه زادهٌ زنى يهودى بود ودر 
دلش تسبت به يبامبر صل الله عليه وآله كبنه بسباز داشت :و از كفار شركت كتنده در جنكك بدر بود كد از نزديكك شاهد 
شكمسكاقريقن در ابن حدكفا زوف وق توآن فراموش ساعتق ابن حادقة دلكراش را تداشت: به هميق دلبل :يعد أن ناز كشتانه 
مكه همواره حوادث جنكك را براى مردم بيان ميكرد و مكيان را بر ضد مسلمانان تحريك مينمود؛ و حتى براى تحريكك و 
فريب بيش تر به توصيف زيبايى هاى زنان مسلمان ميبرداخت و نام زنان مسلمان را در قالب شعر در ميآورد و براى تحريكك 


بيش تر مردم» سرودههايش را براى اين و آن ميخواند. 


١97 ص:‎ 


.-١‏ تفسير قمى» ج١2‏ ص 1١١‏ به بعل. 


؟. تحريكك مكيان توسط ابورافع يهودى در به 
هم بيوستن كفار و شتاب آن ها به سوى ميدان جنكك احد. 
# يسمه شدن واه بازركاتى مكيان ازطريق عديته وعراق و.. + 


به هر صورتء جنكك به وسيله ابوعامر(1) آغاز شد و مسلمانان در نيمه جنكك, به علت تغيير نيت از الهى محورى به دنيا 
محورى و طمع در غنائم» طعم تلخ شكست را جشيدند. شكست از آنجا ناشى شد كه نيروهاى خالد بن وليد و عكرمه بن ابى 
جهل با يورش غافلكيرانه به كردنه احدء سرنوشت جنكك را به نفع كفار قريش تغيير دادند. همجنين شهادت يرجمدار اسلام 
(مصعب بن عمير)؛ شايعه كشته شدن ييامبر 4: فرار جمع بسيارى از ياران رسول خدا(5؟») تمايل و توسل جمعى از مجاهدان 


١95: ص‎ 


.-١‏ وى يدر حنظله غسيل الملائكه و از فراريان مدينه و از قبيلة اوس بود. او با 10 نفر ديككر برراثر مخالفت با اسلام از مدينه به 
مكه كريخت و نخستين تير را در جنكك احد به نفع كفار يرتاب كرد. يسرش حنظله؛ جوان تازه دامادى بود كه با دختر عبدالله 
بن ابى (منافق معروف) ازدواج كرد و فرداى بعد از شب زفافء با حالت جنب به نيروهاى اسلام ييوست و برعكس يدرء در 
سياه اسلام درخشيد و حماسة ديكر خلق كرد و توانست عنوان «غسيل الملائكه» را از جانب رسول خدا(صلى الله عليه و آله 
وسلم)به خود اختصاص دهد. از حنظله نيز در همان يكك شبى كه با همسرش بود فرزندى به نام عبدالله به ياد كار ماند كه در 
سال 87 هجرى رهبرى قيام مردم مدينه بر ضد يزيد را به عهده كرفت و سرانجام در اين مسير به شهادت رسيد. (نكك: دينورى» 
الخبارالطوال» ص ١٠"؛‏ ابن عبد البر الاستيعاب» ج”؛ ص 4/147 بلاذرى انساب الاشرافء ج٠١‏ ص ١7؛‏ تاريخ ابن خلدون, ج 7 
ص شه ”5 و...). 

.-١‏ دراين مورد آيات ١00‏ _ 107 سوره مباركة آل عمران قابل توجه است. لازم به يادآورى است كه در جنكك احد 
مسلمانان جهار كروه شدند: .١‏ شهدا؛؟. صابران؛ ". فراريانى كه مورد عفو قرار كرفتند؛ ©. منافقان. در جنكك احدء جز سيزده 
نفر (0 نفر از مهاجرين و6 نفر از انصار) همه فرار كردند. در مورد نام اين سيزده نفرء جز على عليه السلام اختلاف است كه 


جه كسانى بودند.)محسن قرائتى» تفسير نور» ج 25 ص .)18١‏ 


مسلمان به عبدالله اين منافق وعدم همكارى آنان دوجكة وب ازديكر غواهل شكست مسلماثان بود. 


در مجموع جنكك احد آثار ويرانكرى براى مسلمانان داشت. از مهمترين آثار منفى آن» شهادت جمعى از مسلمانان از جمله 
حضرت حمزه سيد الشهداء عليه السلام» مصعب بن عمير و حنظله غسيل الملائكه بود. )١(‏ 


". احزاب (خندق) 
نمونه ابات: 
جكونكى ايجاد اين حادثه در ذيل 1١آيه‏ از سوره مباركه احزاب (آيات صلى الله عليه وآله الى )١0‏ بيان شده است: 


(يا أَيهَا الَذِينَ آمنوا اذْكرُوا نغمة الل َلك إِذْ جاءئكع تود فَأري لنا ليه ريحاً وَجنُودا ل يها وَ كان الله بما تَعمَلُوقَ 
تشيرا) 

(إذْ جاوْكم مِنْ فَؤقِكع وَ من أَسْفَلَ كع وَ إِذْ زائت الْأبْصار وَ بَلَعَتِ الْقُُوبُ الحناجز و تَطَُونَ بالل الظتُونًا). 

(مُنالِك ابْلى الْمَؤْنُونَ وَ زُلرنُوا زلرالاً ضَدِيداً) 050 

عاق كسائى كدااسان اوردة انل نعمت هذا وادير خروتان ياد | ورجد دن آذ هنكام كه لشكرهاى (عظيمى) به سراغ شما 


آمدندء ولى ما باد و طوفان سختى بر آن ها فرستاديم و لشكريانى كه آن ها را نمى ديديد (و به اين وسيله آن ها رادر هم 


شكستيم) و خداوند به آنجه انجام مى دهيد بينا است. 
ص:96١‏ 


_ 777 ص‎ ١ براى اطاللاعات بيشتر: نكك: تفاسير قرآن كريمء ذيل سوره آل عمران و آيات فوق الذكر؛ مغازى واقدىء ج‎ .-١ 
به بعد؛‎ 2٠ ابن سعد, طبقات الكبرى» ج27 ص ”” به بعد؛ ابن اثير»الكامل» ج ”2 ص 158 به بعد» سيره ابن هشام؛ ج 7 ص‎ 9 
تاريخ طبرى؛ ج "0 ص 5994 به بعل؟ ابن اثير» اسدالغابه» ج ؟.‎ 


اا-.. احزاب/ 41١‏ 


به خاطر بياوريد زمانى را كه آن هااز 


طرف بالا و يايين(شهر) شما وارد شدند(و مدينه را محاصره كردند) و زمانى را كه جشم ها از شدت وحشت خيره شده بود» و 


جانها به لب رسيده بود و كمان هاى كوناكون بدى به خدا مى برديد! 
در آنجا مؤمنان آزمايش شدند و تكان سختى خوردند. 
علت وقوع 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل آيات فوقء ييرامون جنكك خندق و احزابى كه در آن شركت داشتند و نيز جكُونكى 
حفر خندق و مقابله با مشركان به تفصيل سخن كفته و در بيان جكونكى مبارزات امام على عليه السلام؛ بهويزه در نبرد تن به 
تن با عمرو بن عبدود و مكالمات آن دو در هنكام مبارزه و سرانجام و كيفيت يايان جنكك, مشروحاً سخن كفته است.(1) 


مهمترين دليل ايجاد جنكك خندق كه در سال ينجم هجرى صورت كرفت؛ خيانت يهود و بيمان شكنى آنان بود. رسول نخدا 
ضد رسول خدا و يارانش قدمى بر ندارند و هركاه برخلاف متن بيمان رفتار كنندء ييامبر صلى الله عليه وآله در ريختن خون و 
ضبط اموال و اسير كردن زنان و فرزندان آن ها دستش باز باشد. «حيى ابن خطب» اين يبمان را به نمايند كى از طرف قبيله بنى 
النضير امضا كرده بود. اندكى بعد از امضاى اين قرارداد» يهوديان ييمان را نقض كردند. آن ها با هر وسيلةٌ ممكن بر ضد 


اسلام اقدام مينمودند. كاهى منافقان مدينه را به تحريكك وا ميداشتند و كاهى سران قريش را به جنكك با اسلام ميكشاندند. 
ص:918١‏ 


.-١‏ تفسير قمى» ج 5) ص ١78‏ به بعدل» ذيل آيات مربوطه. 


مسلمانان و رسول اكرم صلى الله عليه وآله كه شاهد اين تحركات خصمانه يهود _ بهويزه طايفه بنى النضير _ 


بودند؛ ناجار شدند يهوديان ييمان شكن را از مدينه طرد و اخراج نمايند. از جمله اين طوايفء بنى النضير بود كه رسول خدا 
صلى الله عليه وآله «محمد بن مسلمه اوسى' را مأمور ساخت تا يبيام حضرت را به اين طايفه عهد شكن برساند. رسول خدا 
صلى الله عليه وآله به وظيفهاش عمل كرد. بنى النضير برحسب اين دستور ييامبر صلى الله عليه وآله مجبور شدند طى ٠١‏ روز 
مدينه را تركك كنند» در صورت عدم ترككء خونشان هدر اعلام شد. 


برحسب اين يبام» طايفة بنى النضير مجبور شد مدينه را تركك كفته» به اطراف شهرء بهويزه منطقه خيبر هجرت كنند. كينة 
راندن يهود هركز از دل بيما ركونة آنان بيرون نميرفت. آن ها بيش از قبل به فعاليت هاى ضد اسلامى خويش ادامه ميدادند. 
بنى النضير با همكارى كروهى از بنى وائل تلاش جشمكيرى كردند تا مجموعة مخالفان اسلام را در حجاز هماهنكك سازند و 
با هدف برانداختن نظام اسلامى» مخالفان اسلام را بر ضد اسلام بسيج سازند. «حيى بن اخطب» و «سلام بن ابى الحقيق» و 
جمعى از قبيله بنى وائل از شمار كسانى بودند كه در هماهنكى مخالفان اسلام سهم بهسزايى داشتند. آن ها موفق شدند 
طوايف مختلف يهود. كفار قريش و هم ييمانش طايفه بنى سليم» و نيز تيره هاى بنى فزاره» بنى مره و بنى اشجع از قبيله غطفان 
در نجد و هم بيمانش بنى اسد را هماهنكك و يكنواخت ساخته نيروهاى رزمى اين احزاب وكروه ها را به يشت ديوارهاى شهر 
مدينه _ با هدف نابود ساختن اسلام _ بكشانند. خبر اين هجوم وحشيانه كه به رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد با يارانش 
به مشورت يرداخت و در نهايت با تأييد نظر سلمان فارسىء به دور شهرء خندق كشيدند و به اين شكلء از شهر و كيان اسلامى 
به دفاع يرداختند. مهمترين جلوه هاى شككفت اين جنكك عبارت بود از: 


١91/: ص‎ 


.١‏ حفر خندق به ييشنهاد سلمان فارسى(هر ده نفر ٠‏ ذراع(حدود 9٠‏ متر) كه با توجه به جمعيت ٠‏ نفرى مسلمانان» 


هزارمتر) طول اين خندق قابل تخمين است). 
؟. محاصرةٌ مدينه نزديكك به يكك ماه طول كشيد. 


*. تنها ينج نفر از قهرمانان عرب بهنام هاى عمرو بن عبدود» نوفل بن عبدالله» عكرمه بن ابى جهلء هبيره بن وهب و ضرار بن 
خطاب از خندق عبور كردند كه دو نفر اولى به دست امام على عليه السلام به هالاكت رسيدند و سه نفر آخرى فرار كردند. 


؟. مركك قهرمانان مش ركينء فرا رسيدن زمستان» تمام شدن علوفه حيوانات» وزيدن باد و طوفان» عدم هماهنكى اهدف احزاب 


و... از مهمترين عواملى است كه سياه احزاب را متفرق ساخت. 212 
. خيبر 
نمونه ايات: 


خداى متعال در آيات 78_ "١‏ ١ه‏ و... سوره مباركه احزاب به برخى از عكس العمل هاى منفى برخى همسران ييامبر صلى 
الله عليه و آله اشاره كرده أسثت: 


(يا أَيّهَا لين َل ِأزُواجك إن 0 تُرِدْنَ الحياة الذّنْيا وَ زيتتها َتعاليِنَ أمتّكنّ وَ أَسَرّخْكنّ سراحاً جميلا).(1) 


6 


(تؤجى مَنْ ت* ع وَ من ابْتَكيِتَ مِمَنْ عَزَلْتَ قلا جناح عَلَوك ذلك أذنى 
3 وَ الله 


يَحْرَّنَّ وَ يَوْضَيْنَ بما آتَيِتَهُن كلم بعلم ما فى قُلوِكم وَ كان الله علِيماً حليماً) () 


66:١ براى اطلاعات بيش تر: نكك: تفاسير قرآن كريمء ذيل آيات مورد نظر در سوره احزاب» مغازى واقدىء ج 5 ص‎ .-١ 
7 سيره ابن هشامء ج”؟» ص 5١5؟؛ ابن سعد» طبقات الكبرى» ج7» ص ١23؛ تاريخ طبرى» ج 7 ص 0286؛ ابن اثير» الكامل» ج‎ 
.1١077/ ص‎ 

؟- . احزاب/ 75/8. 


.8١ احزاب/‎ . -«“ 


_اى بيامبر! به همسرانت بككو: اككر شما زندكى دنيا و زرق و برق آن را مى خواهيد بيابيد هديه اى به شما دهم و شما را به 


طرز نيكويى رها سازم! 
_(موعد) هر يكك از همسرانت را بخواهى مى توانى بهتأخير اندازى و هر كدام را بخواهى 


نزد خود جاى دهىء, وهر كاه بعضى از آن ها را كه بر كنار ساخته اى بخواهى نزد خود جاى دهى كناهى بر تو نيست»ء اين 
حكم الهى براى روشنى جشم آن ها واينكه غمكين نباشند و به آنجه در اختيار همه آنان مى كذارى» راضى شوند نزديكك تر 
است و خدا آنجه را در قلوب شماست مى داند و خداوند از همه اعمال و مصالح بندكان با خبر است و در عين حال حليم 
است و در كيفر آن ها عجله نمى كند. 


علت وقوع 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل آيه 18 و برخى آيات ديكر سوره مباركه احزابء به يكى از ييامدهاى مهم جنكك خيبر 
كه همان «تقسيم غنائم» است؛ اشاره كرده واز كفت و كوى رسول خدا صلى الله عليه وآله با برخى از همسرانش؛ تمايل 
همسران. و در نهايت به موضع كيرى قاطع خداى متعال در قبال آن دسته از همسران افزون خواه ييامبر صلى الله عليه وآله و... 
سخن ميكويد.(1) واقعيت اين است كه برخى از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله از جككونكى تقسيم غنائم سخت 


ناراحت بودند. در اين موردء ابن اعثم كوفى از عايشه نقل ميكند: 


١919:ص‎ 


.-١‏ تفسير قمى» ج 5) ص 15١‏ به بعد ذيل آيات مربوطه. 


«مصطفى از غزوهاى بركشت. در اين غزوه» غنائمى بسيار به دست آمده بود كه ييامبر صلى الله عليه وآله همه را بين اصحابش 
تقسيم كرد. من و جماعتى از زنانش نزد حضرت رقتيم و تقاضا كرديم تا به ما نيز سهمى بدهد. حضرت قبول نكرد. ما هم 


نسبت به على درشتى كرديم 


اين زنان را به عهده تو كذاشتم» بعد از وفات من» هريكك را كه خواستى طلاق بده1(.0) 


قبل از آشنايى با علل وقوع اين غزوه» اشارهاى كوتاه به موقعيت جغرافيايى و امكانات نظامى يهوديان اين قلعه ها لازم است. 
منطقة خيبر» جلك وسيع و حاصلخيزى بود كه در71 فرستككى شمال مدينه قرار داشت. اين ناحية حاصاخيز و قلعه هاى 
تسخيرنايذير» تحت كنترل و سكونت يهوديان بود. يهوديان رانده شده از مدينه نيز به آن ها بيوسته بودند و صف نفوذ 
نايذيرى ايجاد كرده بودند. يهوديان در دزهاى محكم و استوار هفتكانة ناعم» قموصء كتيبه» نسطاه» شق» طبح و سلالم 


ذلك كى سكردلكه 


رسول خدا صلى الله عليه وآله كه با صلح حُديبيه از طرف جنوب(قريش مكه و...) آسوده خاطر شد» تصميم كرفت تكليف 
يهوديان خيبر را روشن كرده. آنان را مطيع حكومت اسلامى نمايد. به همين دليل در محرم سال هفتم هجرىء با مجاهدان 
مسلمان به سوى مقصد نامعلومى حركت كرد و سرانجام در منطقه خيبر فرود آمد و با در اختيار كرفتن نقاط حساس و راه 


هاى مواصلاتى ارتباط خيبريان را با هم ييمانانشان قطع كردند. در بى اين اقدام نظامى و بيشكيرانه» قلعه هاى ص: 7٠١‏ 


.-١‏ ابن اعثم كوفى» الفتوح. ص 773272 _ عرفة 


خيبر در محاصره كامل مسلمانان در آمد. با ايثار و جان فشانى مسلمانان» بهويزه امام على عليه السلام» در قلاع نفوذ نايذير 
خببرياة: يكن عداو ديكرى كقوده شد؛ ولى مقاومت لجوجانه در دزهاى وطيح و سالم به مدت ده روز ادامه يافت. روز 
آخر رسول خدا صلى الله عليه وآله فرماندهى را ابتدا به ابوبكر و سيس به عمر داد. با فرار آن دوء ترس و دلهره؛ سياه اسلام 


رافرا كرفت. رسول خدا صلى الله عليه وآله با مشاهده اين وضع فرمود: 


«الاعطين الرايه غداً رجلا يحب الله و رسوله و يحبه الله و رسوله يفتح الله على يديه ليس بفرار(!) ؛ اين يرجم را فردا به دست 
كسى ميدهم كه خدا و ييامبر صلى الله عليه وآله را دوست دارد و خدا و ييامبر نيز او را دوست ميدارند و خداوند اين در را به 


دسث او ميكشايد. او مردى اسبث كه هركر يشت به دشم تكرده و از صضحته تبر قران تميكندة: 


طبق نقل ديكر رسول خخدا صلى الله عليه وآله افزود: «كراراً غير فرار». على عليه السلام هركز يشت به ميدان نميكند. به هر 
صورت؛ كسى نمى دانست كه آن فرد مورد نظر ييامبر صلى الله عليه وآله جه كسى است و اين افتخار نصيب جه كسى ميشود 
تا أو #اسيى برافيى على الله سلسو نكا كماد وير بيه نظلا وها با اناك 


على كجاست؟ 


سرانجام در دزهاى افسانهاى يهود. به وسيله امام على عليه السلام كه بهرهمند از امدادهاى غيبى بودء كشوده شد و قهرمانان 
يهود و سرداران ممتاز آن دزها _ از جمله مرحب خيبرى _ با فدا كارى مولاى مؤمنان على عليه السلام به خاكك سياه ص:١١7‏ 


./2* قاضى ايرقوه» سيرت رسول الله»مقدمه. ص‎ 4١5 السيره النبويه» ج 7 ص 77# مسعودى» مروج الذهب, ج ”0 ص‎ .-١ 


افكنده شدند و يهوديان اين سرزمينء به علت اقدام نظامى بر ضد حكومت اسلامىء از خيبر رانده شدند و بساط اجتماع 
قدرتمند آنان براى هميشه از حجاز برجيده شد و اسيران وغنائمى بسيار به دست مسلمانان افتاد. مهمترين حوادث به ياد 


ماندنى كه در اين غزوه اتفاق افتاد» عبارت بود از: 
.١‏ كشودن درهاى ينجككانه قلاع خيبر به دست امام على عليه السلام. 


3 كشته شدن 8 تن از قهرمانان يهود بهنام هاى مرحب خيبرى و برادرشء داود ب بن قابوس» ربيع بن ابى الحقيقء ابوالبائت» مره 
35 
مروان» ياسر خيبرى» ضجيح خيبرى. كنانه بن ربيع»و... 


". مسموم شدن رسول خدا صلى الله عليه وآله بهوسيله زن يهودى بهنام زينب. در روزهاى يايانى اين جنكك.(1) 


ه. ذات السلاسل 


داستان اين غزوه در ذيل سوره مباركه والعاديات امَدة اسشيث: 


بشم الل الوَحَمنٍ نٍ الوَحِيم 


(وَ العادياتٍ مَّ بْحاً * فَالْمُورِياتِ تدحا * فَالْمَغِيراتِ ضر بحا * فون به فعا اموه * إن الْإنْسانَ لرَبُهِ لَكُودٌ * و إِنّهُ 
عَلى ذلك ل هِيدٌ * وَ إِنَّهُ لِحُبٌ الْحَيِر لَشَّدِيدٌ » * أقَلا بعلم إذا بعئرَ ما فى الْعبُورٍ + دو ل ما فى الصدُورِ > * إن رَبهُمْ بهم يَوْمَِذٍ 
حَبيرَ ). 


7١7:ص‎ 


.-١‏ براى اطلاعات بيش تر: نكك: تفاسير قرآن كريمء ذيل آيات سوره مباركه والعاديات؛ السيره النبويه» ج 7 ص78"؟ تاريخ 
طبرى» اج ص 4 ابن اثير»الكامل» جك ص١7١7"؛‏ واقدى»المغازى» اج ص 277 اين سعد» طبقات الكبرى. جك ص ./١١‏ 

7- . دراين ٠‏ جنك كروه زيادى از كفار به اسارت مسلمانان در افك . مجاهدان فسلمانٌ هنكام انتقال اسيران» از باب احتياط 
دست هاى آنان را با طناب بستند و صف بزركى تشكيل دادند. به اين جهت آن غزوه را «ذات السلاسل» ناميده اند. طبرى به 
نقل از عبدالله بن ابى بكر آورده كه اين جنكك در سرزمينى به نام جذام اتفاق افتاد. در آن جا آبى بود كه سلاسل مى كفتند. 
به مناسبت آن آب» انق غزوه را «سلاسل» كفته اند. (نكك: ترجمة تاريخ طبرى» ج ”0 ص858١١‏ با اند كى تصرف در الفاظ). 


1س وكند به اسباق دونده اى كه نفس زثان(به منوى ميدان جهاد) بيش رفتلد. 

؟. و سوكند به آن ها(كه بر اثر بيرخورد سمشان به سنكك هاى بيابان) جرقه هاى آتش افروختند. 
". وبا دميدن صبح بر دشمن يورش بردند. 

؟. و كرد و غبار به هر سو يراكنده كردند. 

ه. و(ناكهان) در ميان دشمن ظاهر شدند. 

*, كه انسان دق تراير نعمت هاق برو ره كارش تاسياس و ييخيل است: 

لأد وااو كود نيز بوراين معتى كواه است: 

6. او علاقه شديدى به مال دارد. 

4. آيا نمى داند روزى كه تمام آنجه در قبرهاست زنده مى شود. 

.٠‏ و آنجه در درون سينه ها است آشكار مى كردد. 


علت وقوع 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله» بيرامون شأن نزول سوره مباركه والعاديات به تفصيل سخن كفته و ديدكاه شيعه را در مورد 
غزوه «ذات السلاسل» بيان كرده است. از جمله اشارات كوياى اوء جكونكى خبر جبرئيل از اجتماع كسترده دشمنان» 
فرماندهان اعزامى بيامبر 4 بهويزه ابوبكر و كفت و كوى او با سران قوم و سرانجام اعزام امام على عليه السلام و بيروزى آن 
حضرت ودر نهايت بازكشت ييروزمندانه لشكر اسلا م با اسرا و غنائم فراوان و به استقبال آمدن رسول ص:"١7‏ 


هدف وعلت اصلى اين جنككء كه درجمادى الآدخر سال هشتم هجرى قمرى اتفاق افتاده درهم شكستن كفارى بود كه در 
وادى «يابس» يا «الرمل» اجتماع كرده بودند و مصمم بودند تا يبامبر صلى الله عليه وآله و امام على عليه السلام را به قتل 
برسانند و سياه مسلمانان را درهم بشكنند, از ياى ننشينند. 


اين كه بيامبر صلى الله عليه وآله جككونه از اين توطئه 1 كاه شدء بين مفسّرين دو قول وجود دارد: 


.١‏ على بن ابراهيم ميكويد: بيكك وحىء ييامبر صلى الله عليه وآله را كاه ساخت و محل توطثه را «وادى يابس» معرفى 
1 


ابوبكر روانة محل توطئه كرد. وى و همراهانش به سوى قبيله بنى سليم رهسيار شدند و در ادامة مسير با سنكلاخى مواجه 
شدند كه در آنجا طايفه بنى سليم زندكى ميكردند. افراد اين قبيله مانع عبور سياه شده از ابوبكر يرسيدند: منظور از اين لشكر 
كشى جيست؟ وى در ياسخ كفت: من از طرف رسول خدا مأمورم اسلام را بر شما عرضه كنمء جنانجه نيذيرفتيد» با شما نبرد 
آنان با شنيدن سخن ابوبكر ساز و بركك نظامى خود را به رخ او و سياه اسلام كشيدند. ابوبكر با مشاهده مانورهاى نظامى و 


تجهيزات آنان به هراس افتاد. به همين دليل دستور عقب نشينى صادر كرد و على رغم ميل باطنى سربازانش راهى مدينه شد. 
آنككاه رسول خدا صلى الله عليه وآله عمر را به فرماندهى سياه ص:*١٠‏ 


.-١‏ على بن ابراهيم» تفسير قمى» ج 25 ص 5735 به بعل» ذيل سوره والعاديات. 
؟- . تفسير القمي »جك ص 53775 
*- . نكك: الارشاد. ص 5/. 


الخاك كرق او با همان كيفيت شكسة ضووده يفا عدكة را اكشةر بد كلعد رح بعمروين عاص < سياس تعدا كيتة كاز 
قريش _ به عنوان فرمانده سوم سياه انتخاب شد و همانند دو فرمانده قبلى» دست خالى به مدينه بازكشت. مسلمانان از اين 


شكست هاى بيابى به هالهاى از غم و اندوه فرو رفتند. در جنين فضاى دلهره انككيزى, امام على عليه السلام به عنوان 


جهارمين فرمانده سياه بركزيده شد. رسول خدا صلى الله عليه وآله يرجم اسلام را به دست او داد. امام با يارجهُ مخصوصى 
سرش را بست واز بيراهه و با استتار كامل به سوى اردوكاه توطثه كران حركت كرد. حتى آن حضرت دستور داد تا مجاهدان 
اسلام دهان و يوزه اسبان خود را ببندند تا دشمن از صداى شيهه اسبانء اطلاع نيابد. رسول نخدا صلى الله عليه وآله هنكام 


اعزام» سياه را بدرقه كرد و نسبت به امام فرمود: «ارسلته كراراً غير فرار». 


همانطورى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله ييش بينى كرده بود» سياه اسلام به ييروزى كامل دست يافت و ييروزمندانه به 
مدينه بازذكشت. رسول خدا صلى الله عليه وآله و مسلمانان مدينه به استقبال سياه آمدند. امام على عليه السلام با مشاهدةٌ ييامبر 


[على جان] بر اسب سوار شوء خدا و رسول اواز تو راضياند. 


اشكك شوق بر ديدكان امام عليه السلام حلقه دواند. رسول خدا صلى الله عليه وآله ديكر بار فرمود: «يا عليى! لولا انّنى أشفق ان 
تقول فيكك طوائف ما قالت النصارى فى عيسى بن مريم لقلت فيكك اليوم مقالاً لاتمر بملاء منهم الا اخمذوا التراب من تحت 
قدميكك(1)؛ اكر نمى ترسيدم كه كروهى(از امت من) مطلبى را كه مسيحيان درباره عيسى يسر مريم كفتهاند(كه او را خدا و 
يا يسر خدا خواندند) درباره تو بكويند؛ در حق تو سخنى ميكفتم كه از هر كجا عبور كنى» خاكك زيريايت را(براى تبركك) 


ب ركير ند). 


7٠١6: ص‎ 


.1١7ص شيخ مفيد الارشاد فى معرفه حجج الله على العباده‎ . -١ 


خداى متعال نيز به ياس فداكارى خالصانه امام متقين» سوره حماسى و شورانكيزهوالعاديات» را بر قلب نازنين رسولش نازل 
كردة(ة العاديات مسابو 


آنجه بيان شد» نقل مورخان شيعه از اين واقعه بود. اما مورخان اهل سنت بهويزه طبرى 


اين حادثه را بهكونهاى ديكر آوردهاند. بر اساس نقل طبرى» تنها فرمانده جنككء. عمرو بن عاص بود كه مادر بزركك يدرياش 
از طايفه «قضاعه) و طبق نقل ديكر از طايفه «بلى» بود. بيامبر صلى الله عليه وآله براى دعوت مردم اين طوايفء وى را در رأس 
كروهى به آنجا اعزام كرد و سيس ٠٠١‏ نفر ديكرء به فرماندهى عبيدالله بن جراح به او بيوستند كه جمعاً 4٠١‏ نفر از مهاجر و 
انصار در اين غزوه شركت داشتند. اما اين كه دراين لشكر كشى آيا جنكى صورت كرفت يا خير» طبرى سكوت كرده و 
جيزى نياورده است.10) 


ابن اثير نيز همان مطالب طبرى را تكرار كرده و تنها اين مقدار افزوده كه ابوبكر و عمر نيز با عبيدالله بن جراح به عمرو بن 
العاص ييوستند.(7) واقدى در مورد اين غزوه همان مطالب را با تفصيل بيشتر بيان كرده است.220 


به هر صورت,ء بعيد نيست كه غزوه «ذات السلاسل» نام دو غزوه باشد كه هر كدام از دو كروه شيعه و سنى به نقل يكى 


يرداخته واز نقل ديكرىء» روى جهاتى منصرف شدهاند.() 


"١2: ص‎ 


.-١‏ طبرى؛ تاريخ الامم والملوكك. ج*: ص ””؛ واقدىء المغازى» ج 7. ص ١7/؛‏ ابن اثير» الكامل» ج 7 ص 777؛ تاريخ طبرى؛ 
اج" ص 07"6 ابن سعد» طبقات الكبرى» ج 7 ص 44. 

؟- . ابن اثير» الكامل» ج 27 ص 777. 

*- . نكك: واقدىء المغازى» ص 24 و... 

؟- . جعفر سبحانىءفروغ ابديت» (دو جلد در يكك جلد) ج21 ص١7‏ توضيح مطلب أبن كه جدكك دركرى ليؤدن نال 
دوازدهم هجرى قمرى به دستور ابوبكر و به فرماندهى خالد بن وليد بن مغيره» در عراق و حيره كه در آن روزكار تحت 
سيطره شاهان ايرانى بودء اتفاق افتاد كه در تاريخ اسلام «سلاسل» نام كرفته است. (ابن اثير» الكامل» ج ”2 788 _ 088. 


جريان فتح مكه در آيات مختلفء از جمله آيات ١‏ و١١‏ سوره مباركه ممتحنه آمده است: 


(يا أَيّهَا الّذِينَ آمَُوا لا تتَخِذُوا عَدُوّى وَ عَدُوٌَكعْ أُولياء تُلقُونَ إلَتِهعْ بِالْمَوَدٌهِ وَقَدْ كفَرُوا بما جاءكئغ م ِنَ اق يحون انول 
ا اا 2 بما أَخْمَكم فيتم و 


إِيّاكُمْ أن رمتو الله لك إنْ كنم حَرَجْتُمْ جهاداً فى سَبيلِى و ابتِغاة مَوْضاتَى تُسِرُونَ إِلتِهِمْ بِالْمَوَدٌّه و آنا 


و 8 


عَلْتم و مَنْ بَفْعَلهُ م؟ نكم فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَبيل) (1) 


لها رمك 


(يا يها الى إذا جاةك الْمَؤْمِناتٌ يبايغتكك على أن لا ب رٍكن بالل َي و لا شرف و لا ينين ولا يعن أَولادهنَ ول يتين 
ببهَُانِ يَفْترنَهُ ب ئِنَ أبْدِيهِنٌ و أَرْجلِهِنٌ وَ لا بَعْصِيئك فِى مَغْرْ رُوفٍ قَبايعْهُنٌَ وَ اسْتَغفو لَهُنَّ الله إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم ).(1) 


_اى كسانى كه ايمان آورده ايد دشمن من و دشمن خويش را دوست خود قرار ندهيد» شما نسبت به آن ها اظهار محبت مى 
كنيد» در حالى كه به آنجه از حق براى شما مده كافر شده اند» و رسول خدا و شما را به خاطر ايمان به خداوندى كه 
برورد كار همه شماست از شهر و ديارتان بيرون مى رانند» اكر شما براى جهاد در راه من و جلب خشنوديم هجرت كرده ايد 
ييوند دوستى با آن ها برقرار نسازيد. شما مخفيانه با آن ها رابطه دوستى برقرار مى كنيد در حالى كه من آنجه را ينهان يا 


آشكار مى كنيد از همه بهتر مى دانم» و هر كس از شما جنين كارى كند از راه راست كمراه شده است. 
ص 7١17:‏ 


.١ ممتحنه/‎ .- ١ 


اق تبامير هتكامن كه زتان موعن زد ثو آيتد و با قو يبعت كش ل كه حيزى را شريكق مدا قرار تدذهتد دؤدى تكنتل» الودة 
زنا نشوند» فرزندان خود را نكشندء» تهمت و افترايى يبش دست و ياى خود نياورند» و در هيج كار شايسته اى مخالفت فرمان 


تو نكتك: نأ آن شايبعت كي براق أن ها از ذركاه خداؤتذ طلب افرؤقن ثما كه خخهدا امروتده و مهريان اسك 


علت وقوع 
شأن نزول آيه نخست سوره مباركه ممتحنه «حاطب بن ابى بلتعه) است. وى مسلمان مكى 


تبارى بود كه در مدينه به صورت مهاجر زندكى ميكرد و خانوادهاش در مكه به سر ميبرد. او براى خوشايند كفار و نجات 
خانوادهاش از دست مكيان. به فعاليت سرى و مرموزى دست زد كه به وسيله جبرئيل امين بر ملا شد. اين آيه درنكوهش رفتار 
منافقانه او نازل شد.(١)‏ آيات بعدى اين سوره نيز اشاراتى به فتح مكه دارد. از جمله آيه ١١‏ سوره ممتحنه كه به بيعت زنان در 
فتح مكه اشاره ميكند. در آن روزء رسول خدا 4 بعد از نماز ظهر و عصر از مردان مكى بيعت كرفت. وقتى خواست از زنان 
آنان نيز بيعت بكيرد» ظرفى ير از آب تهيه كرد و دستور داد تا هر يكك از زنانى كه قصد بيعت دارند» دست خود را داخل آن 


ظرف نمايد. و بدين سانء از زنان نيز بيعت كرفته شد.(27 


براى آكاهى از جكونكى وقوع فتح مكه و نقش «حاطب بن ابى بلتعه) اشاره كوتاهى به روند فتح مكه ضرورت دارد. فتح 
مكه كه نام ديكرش «عام الفتح)(2) است»ء در سال هشتم هجرى به ثمر رسيد. در علت وقوع آنء دو دليل آوردهاند كه 


عبارتند از: 
ص 7١/8:‏ 


."2١ تفسير قمى» ج 5) ص‎ .-١ 
.375 ؟- . همان» ص‎ 


- . ابن سعد» طبقات الكبرى» ج 7 ص ٠١75‏ و... 


.١‏ تحقق وعده الهى كه فرموده بود: 
(إنَّ اذى قَرَضَ عَلَيِك الْقَوْآنَ لَرادّك إلى مَعادٍ قل رَبّى أَعْلّم مَنْ جاء بِالْهُدى وَ مَنْ هُوَ فى ضَلالٍ مُبين).(1) 


آن كس كه قرآن را بر تو فرض كرد تو را به جايككاهت(زاد كاهت) بازمى كرداند؛ بكو يرورد كار من از همه بهتر مى داند 
جه كسى (برنامه) هدايت آورده» وجه كسى در ضلال مبين است. 


؟. ييمان شكنى قريش: 
در سال ششم هجرىء قراردادى ده ساله بين سران قريش و ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به امضا رسيد. مادة 


سوم آن عبارت بود از: «مسلمانان و قريش ميتوانند باهر قبيلهاى ييمان ببندند.» روى اين ماده؛ قبيله خزاعه با مسلمانان هم 


بنى كنانه كه دشمن ديرينه بنى خزاعه بود با قريش هم يمان كرديد. 


طبق اين قرارداد طرفين نبايد بر ضد يكديكر قيام مسلحانه ميكردند و يا هم ييمانان خود را بر ضد هم ييمان طرف مقابل» 
تحريكك مينمودند» ولى اين طور نشد. دو سال از قرار داد قريش و بيامبر صلى الله عليه وآله نككذشته بود كه كفار قريش آن را 
نقض كردند. دليل نقض آن ها عملكرد ضعيف مسلمانان و شكست آن ها در جنكك موته درسال هشتم هجرى بود. در اين 
جنكك كه با عوامل اميراتورى روم در نواحى شامات اتفاق افتاد» هر سه فرماندهى كه ييامبر صلى الله عليه وآله تعيين كرده بود. 
به شهادت رسيدند.(5) فرماندة جهارم را سياهيان بر ص:9١7‏ 


.15 / قصص‎ .-١ 
اس ااسااى اسه قزماتدة غارة يزه از#جعفر ابن اسبطالنه يد بق خار كدو عبد الل بن بوواحة,‎ 


نظامى خاصء به سياه اسلام دستور عقب نشينى داد و سباه را بدون جنكك و خونريزى به مدينه باز كرداند. مردم مدينه در اين 
جنكك كه سود جندانى نداشتء به سياه لقب فرارى دادند و از آن به كرمى استقبال نكردند.(١)‏ 


به هر صورت مهمترين بيامد سوء جنكك موته؛ جرأت و جسارت كفار قريش و ديكر دشمنان اسلام بود. آن ها به اين نكته بى 
بردند كه عصر قوت و قدرت مسلمانان به اتمام رسيده و آنان به 


ضعف و سستى و ناتوانى رو نهاده و روح سلحشورى و فداكارى خود را از دست دادهاند. مش ركان با اين يندار» تصميم 
كرفتند محيط صلح و آرامش مكه را برهم بزنند. با اين هدفء در بين قبيله بنى بكر اسلحه يخش كردند و آنان را تحريكك 
كردند كه شبانه به قبيله خزاعه(هم بيمان مسلمانان) حمله كنند. خود قريش نيز شبانه بر ضد اين قبيله وارد عمل شدند و عملا 
صلح حديبيه را زير يا نهادند. در نتيجة اين حملات شبانه» كروهى از قبيله خزاعه كشته و تعدادى اسير شدند. بخشى نيز خانه و 
كاشانه خود را ترك كرده به مكه آمدند و به خانه بديل بن ورقاءء از شخصيت هاى سالخورده و 917 ساله قبيله خزاعه كه در 
مكه زندكى ميكرد.(1) رفتند و سركذشت تلخ و خونين خويش را بازكفتند. 


علاوه براين» عمرو بن سالم؛ رئيس قبيله» را نزد ييامبر صلى الله عليه وآله فرستادند تا جريان را به اطلاع حضرت برساند. عمرو 


بن سالم وارد مدينه شد و يكسره وارد مسجد ص: 7١١‏ 


الت دو ووه ع كني ده كل المغازى» ج ؟؛ السيره النبويه » ج 5”. ص */ا؟ تاريخ طبرى» ج 0 ص 8" الكامل» ج25 صع"77؛ 
طبقات الكبرى» ج ”2 ص 37. 
١؟-.‏ امالى طوسى» ص 5"9. 


شهر شد و با اشعار سوزناكك خود كه حاكى از مظلوميت و استغاثه قبيلهاش بود؛ ييامبر صلى الله عليه وآله و مسلمانان را با عمق 
فاجعه آشنا ساخت و ييمان قبيلهاش را با مسلمانان در اذهان آن ها تداعى كرد. و جمله زير را به منظور تحريكك عواطف و 
روح سلحشورى مسلمانان تكرار كرد: «قتلنا و قد اسلمنا»(1١)‏ سرانجام اشعار مرثيه كونه او به ثمر نشست. بيامبر صلى الله عليه 
وآله در حضور جمعى از مسلمانان به او فرمود: «نصرت يا عمرو بن سالم!؛ اى عمرو! تو را كمكك خواهيم كردا). اين وعده 
قطعى رسول خدا صلى الله عليه وآله به او در روز فتح مكه محقق و عملى شد. ييامبر صلى الله عليه وآله از آنجا 


تصميم كرفت تا با فتح مكه» كام نهايى را در ايجاد صلح و آرامش يايدار در اين سرزمين بردارد. 


البته قريش از اين تصميم ييامبر صلى الله عليه وآله آكاه شد و بزركك خود ابوسفيان را به مدينه فرستادند تا با عذر و خواهمش 
او فهماند كه ديككر دير شده و كار از كار كذشته است و جز فتح مكه و يايان دادن به نظام شرك در اين شهرء راهى باقى 


تمانكة: است: 


در سال هشتم هجرىء هنوز سربازان اسلام به سوى مكه حركت نكرده بودند كه جبرئيل امين به اطلاع رسول خدا صلى الله 
عليه وآله رساند كه زنى بهنام «ساره» نامهاى از «حاطب بن ابى بلتعه) را به قريش ميرساند. رسول خدا صلى الله عليه وآله به 


على عليه السلام و زبير و مقداد دستور داد تا آن زن را تعقيب كرده و آن نامه را از او بككيرند. ساره در ص:١١”‏ 


.-١‏ يعنى در حالى كه مسلمان بوديم, ما را قتل عام كردند. (نكك: السيره النبويه » ج 7 ص 96"!؛ ابن سيد الناس» عيون الاثر» 


ج' ص "11). 


ميانة راه مكه دستكير شد و به اجبار نامه را كه در لاى كيسوانش ينهان كرده بودء تحويل داد. امام على عليه السلام و 
حاطب را يذيرفت» اما از عملكرد او سخت ناراحت شد. خداى متعال نيز در نكوهش رفتار حاطب و عدم تكرار اعمالى از اين 


دستء آيهُ نخست سورة ممتحنه را نازل كرد. 


بعد از اين واقعه» سربازان اسلام به سوى مكه رهسيار شدند. اين جريان ميرفت تا به يكك جنكك خونين تبديل شود كه با تدبير 
تحسين برانكيز رسول خدا صلى الله عليه وآله به يكك روز فراموش نشدنى در تاريخ اسلام» تبديل شد و شهر مكه بدون جنكك 
و خونريزىء با عفو و ككذشت و انسانيت و جوانمردى و كرامت انسانى» فتح كرديد و بت هاى جوبى و سنككى و خرمايى اين 
شهر رو به اضمحلال ابدى نهاد و براى هميشه به تاريخ بيوست و بانكك رساى «لا اله الا الله از بام مسجد الحرام و بيت 


عتيق به صدا در آمد و فرياد آدم و ابراهيم و اسماعيل و... ديكر بار از بلنداى صفا و مروه به كوش جهانيان به طنين آمد و به 
ضاق ابوعجيل هاو ابولين نها والرسقاق هاء اذل ها وكتدادها و ابوة وها سطد تفين ‏ أقذيان المزى لدف له 


/ا. جنك حنين 
نمونه ايات: 
داستان اين غزوه» در ذيل آيات 6و 2" سوره مباركه توبه و... بيان شده اسشيثك: 


- (لََدْ نْضِرَكمْ الله فى مَواطِنَ كثيرَهِ و يَؤم تين إذ أغجبقكم كثرئكم فلم تعن عَدْك شنا وَ ضاقَث عَلَيِكمْ الَوْضُ بما رَحْبَتْ 


1١١:ص‎ 


1/١ براى آشنايى بيشتر: نكد: تفاسير قرآن كريمء ذيل آيات آغازين سوره مباركه ممتحنه» واقدى» المغازى» ج ”0 ص‎ .-١ 
٠١7 السيره النبويه» ج 7 ص 40"؛ تاريخ طبرى» ج 7 ص ”8؛ ابن اثير» الكامل» ج 7. ص 774؛ ابن سعد» طبقات الكبرى» ج 7 ص‎ 


؟-.. ثويه/ 8؟. 


خداوند شما را در ميدان هاى زيادى يارى كرد(و بر دشمن ييروز شديد) و در روز حنين(نيز يارى نمود) در آن هنكام كه 
فزونى جمعيتتان شما را به اعجاب آورده بود» ولى هيج مشكلى را براى شما حل نكرد و زمين با همه وسعتش بر شما تنكك 


شكء» سيس يشت(به دشمن) كرده فرار نموديك. 
علت وقوع 


اين آيهء بنا به نوشتة على بن ابراهيم قمى رحمه الله در مورد جنكك حنين نازل شده و در واقع» دليل و سبب وقوع اين غزوه 
است(١)‏ كه در ذيل به آن اشاره ميشود: 


بعد از فتح مكه و اقامت ١5‏ روزه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله دراين شهرء اداره و امامت در مسجد شهر را به «عتاب بن 


اسيد) و هدايت و ارشاد دينى مردم را به عهدةٌ «معاذ بن جبل» سيرد و خود با 


١‏ هزار رزمنده به سوى قبائل هوازن و ثقيف راه افتاد. مهمترين دليل وقوع اين جنكك اين بود كه رسول خحدا صلى الله عليه 
وآله قبل از حركت به سوى فتح مكه اين تصميم را نيز داشت كه بعد ازاين شهر به نظام بت يرستى قبائل اطراف نيز خاتمه 
دهد و كلمة توحيد را در مكه و بيرامون آن كسترش دهد. خبر اين تصميم رسول خدا صلى الله عليه وآله به كوش طوايف 
هوازن و ثقيف رسيده بود. آن ها با فتح مكه توسط مسلمانان» سخت به هراس افتادند و احساس خطر كردند. براى مقابله با 


مسلمانان به جمع آورى نيرو و ساز و بركك جنككى اقدام نمودند. 
در اين جا لازم است به آرايش نظامى هردو طرف اشاره كردد: 
سياه اسلام از دو كروه مهم تشكيل شده بود: 


الف) ده هزار نفرى از مدينه همراه رسول خدا صلى الله عليه وآله براى فتح مكه آمده بودند كه يرجمدارشان امام على عليه 


7١7١:ص‎ 


.1/6 تفسير قمى» ج ١ء ص‎ .-١ 


-ه 
53-0 


ب) دو هزار نفر از جوانان قريشى ساكن مكه كه بعد از فتح اين شهرء به سياه اسلام بيوسته بودند و دراين جنكك شركت 


كرده بودند. فرماندهى اين كروه را ابوسفيان به عهده داشت. 


بديهى است كه نيرويى به اين حجم و كستردكى» در آن روزكار كم نظير و داراى اهميت فراوان بود. همين كثرت تعداد و 
فزوثى سانل ويرك نظامي: غامل شكست اتذائى مسلمانان شد زيرا آن ها دو آغاز به زيادى نفراث خود مقرور شدتد وال 
حيل نظامى و كاربرد تاكتيكك هاى نظامى غافل ماندند. نقل شده كه وقتى جشمان ابوبكر به اين تعداد نيروى آماده نبرد افتاد» 
با شكفتى كفت: «ما ه ركز از كمى نفرات شكست نخواهيم خورد. زيرا نفرات ما جند برابر افراد دشمن است»0.(١)‏ 


آيه ١0‏ سوره مباركه توبه. به همين نقطهٌ منفى و اوج بى معرفتى برخى از مسلمانان به 


نيروهاى غيبى اشاره دارد: «خداوند شما را در ميدان هاى زيادى يارى كرد(و بر دشمن بيروز شديد) و در روز حنين(نيز يارى 
نمود) در آن هنكام كه فزونى جمعيتتان شما را به اعجاب آورده بودء ولى هيج مشكلى را براى شما حل نكرد و زمين با همه 


واسعنكن بر هما تكه سوسس كانه دشمن) كرده فرار نموديد.» 


سياه قبايل؛ جنب و جوشى سخت در ميان قبائل اطراف مكه بهويزه هوازن» ثقيف و... ايجاد كرده بود. حلقه اتصال اين دو 


تيره» جوان "ا ساله و بى تجربهاى بهنام «مالكك بن عوف نصرى'» بود كه او را به عنوان فرمانده كل انتخاب كردنده بودند. 


7١؟:ص‎ 


.1١5ص‎ 7 ابن سعكل» طبقات الكبرى» ج‎ .-١ 


علاوه براين» تيره هاى بنى هلال» نصر و جشم نيز دراين اجتماع مهم نظامى شركت داشتند. آن ها براى رسيدن به ييروزى 


اقدامات زير را انجام دادند: 


.١‏ استفاده از ابزار و حيل جنككى همانند استتار و مخفى كارى و يورش ناكهانى كه به اصطلاح امروزء جنكك جريكى و نامنظم 


". آوردن اموال و زنان وفرزندان نظاميان به دنبال خود. به اين منظور كه جنكجويان بدانئد جنانجه در جنكك سستى و 
كوتاهى كنندء اموال» زنان و فرزندانشان در خطر است. علاوه بر اين» از زنان ميتوانستند به عنوان نيروى تحريكك كننده و 
تبليغى استفاده كنند. وقتى دليل اين عمل خطرناكء از فرمانده آنان سؤال شد؛ او در ياسخ كفت: 


[نظاميان با اين وضعيت] هركز فرار و عقب نشينى را به مغز خود راه نخواهند داد.(١)‏ اين رفتار فرمانده باعث اعتراض _ دريد 
بن صمه جشدى _ كه ببرمرة با تجربه وجنكك آزمودهاى بوف قراو كرفث. اوبه كساتى كهمالكك رابة عتوان فرمائده 


ب ركزيده بودند كفت: به خداى 
كعبه سو كند كه مالكك براى كوسفند جرانى خوب و مناسب اسثء نه فرماندهى جنكك! 


آنكاه وقتى مالكك را به نزد خود فراخواند» علت حضور زنان و فرزندان و اموال نظاميان را جويا شد كه او در ياسخ كفت: «با 
مردان» اموال و زنان و فرزندانشان را آورده ام تا به خاطر دفاع از آن هاء جدكك كتند.) 


سرانجام؛ فرمانده با بيان اين جملات» دريد كهن سال و با تجربه را خاموش كرد: «تو بير و سالخوردهاىء و ديكر آن عقل و 


تجارب را كه در كذشته داشتى از دست دادهاى.» 
ص:6١7‏ 


./31١ واقدىء. مغازى» اج ص‎ .-١ 


بدين سان كفت و كوى جدال آميز بين اين دو شخصيت قبايل بت يرست خاتمه يافت. كام بعدى» به دست آوردن اطلاعات 
نظامى هردو سباه از يكديكر بود. عبدالله اسلمى از طرف ييامبر صلى الله عليه وآله بهصورت ناشناس به كسب اطلاعات 
يرداخت. مالكك نيز سه نفر جاسوس به سوى مسلمانان كسيل داشته بود. اخبارى كه اين سه نفر انتقال دادند. اندكى روحيه 
نيروهاى دشمن را ويران كرد. مالكك براى ارتقاى روحيه افرادش از اصل «غافلكيرى» استفاده كرد. او بدين منظور در انتهاى 
درهاى كه به منطقه حنين ختم ميشدء فرود آمد و دستور داد تا سربازانش يشت سنكك ها و صخره هاء و شكاف كوه ها و نقاط 
مرتفع ينهان شوند و با آمدن سياه اسلام يكباره بر آن ها يورش برند. اين ترفند عملى شد. در آن سحركاه دلهره انككيز كه 
هنوز هوا كاملاً روشن نشده بود؛ كروه خالد بن وليد(بنى سليم) در ميان دره كام نهادند. ناكهان جنكجويان قبائل هوازن» 
ثقيف و ساير قبايل يورش آوردند. بارانى از سنكك و تير و نيزه و شمشير از آسمان ميباريد. هراس عجيبى در دل مسلمانان 
ايجاد شد و بيش تر آن ها بياختيار يا به فرار نهادند. در ميان افراد باقى مانده نيز بى نظمى شديدى حاكم شد. منافقان و 
مسلمانان اجبارى از داخل سياه اسلام 


دست به كار شدند و با تبليغات سوء به تخريب بيش تر روحيه مسلمانان يرداختند. ابوسفيان يكى از آنان بود كه وقتى فرار 
برخى از مسلمانان را مشاهده كرد كقت: «مسلمانان خا لني داريا خواهند دويد.») ديكرئ ادامه داد: «سحر باطل شد.) سومى و 
جهارمى و برخى ديككر نيز در آن كيرو دار تصميم به قتل ييامبر صلى الله عليه وآله كرفتند. اين روند ميرفت تا ريشه اسلام را 


از مهمترين اين عوامل عبار تند از: 


الف فداكارى و جانفشانى تعداد اند كى از سياه اسلام از جمله: شخص رسول خدا 84 على عليه السلام» عباس بن عبدالمطلب» 


7١2:ص‎ 


ب) دعا و جملات بيدار كننده و هشدار آميز رسول خدا صلى الله عليه وآله كه خطاب به مسلمانان اوليه و مدنى تبار فرمود: 
(با انصار الله و انصار رسول اللّه! انا عبدالله و رسوله...) و نيز: «بارالها! حمد و سياس سزاوار توست و شكايت به دركاه تو ميآورم 


واز تو يارى ميخواهم.) 


ج) انتشار صداى رسا و تحريكك آميز عباس كه زنده بودن رسول خدا صلى الله عليه وآله را مده ميداد و مسلمانان را جنين به 


حول محوريت رسول خدا صلى الله عليه وآله فرا ميخواند: «كجا ميرويد؟ ييامبر صلى الله عليه وآله اينجاست!! 


در فرجام اين نبرد» سياه اسلام به يبروزى رسيد و بعد از تار و مار ساختن دشمنان. اسيران و غنائم(١)‏ بسيارى به دست آنان 
افتاد.72) 


4. جنك تبوك 
نمونه ايات: 
بخش عمدهاى از سوره مباركة توبه در مورد جنكك تبوك نازل شده است. با اين توضيح كه بخشى از آن بيش از جنكك؛ 
قسمتى هنكام آمادكى براى جنكك و بخشى نيز يس از مراجعت مجاهدان از ميدان جنكك نازل شده است. آيات زير نمونهاى 
ازاين موارد است: 


(يا يا الَِّينَ آمَنُوا ما لَكمْ إذا قِيلَ لَكمُ انفِرُوا فى سَبيل اللَِّ اَم إَِى الَْرْض أ رَضْدَيِتمْ اليا الدَّنيا مِنَ الْآخِرَِ ما متا اليا 
ادا فى الْآخره إلا قلِيلٌ ).000 


7١17: ص‎ 


-١‏ . ؟7 هزار نفر شترء 5٠‏ هزار رأس كوسفند» جهار هزار وقبه نقره (هر وقيه 7١‏ كرم - 897٠٠١‏ كرم) از جمله اين غنائم 
نود. 

؟-. جهت اطلااع بيشتر: نكك: تفاسير قرآن كريم» ذيل آيات مربوطه؛ ابن سعد, طبقات الكبرى» ج 7 ص16١١؛‏ واقدى, 
المغازى» ج ”7 ص 4888 تاريخ طبرى» ج "ا ص !1/١‏ ابن اثير»الكامل» ج 7 ص .12١‏ 

9 . توبه/ /73. 


(لا تَعْتَِرُوا قَد كمَرْثمْ بَغْدّ إيمانكم إِنْ نَغْتُ عَنْ طائقَهِ كم تُعَذْثْ طائفة بأنّهّْ كانوا مُجْرِمِينَ ).010 


(فرح الْمُحَلَفُونَ ِمَفْعدِهِمْ خلافٌ رَسُولٍ الله وَ كرمُوا أنْ يُجاهِدُوا بأموالِهم وَ أَنْفيَهم فى سَبيل الله وَ قالوا لا تَنْفِرُوا فى الْحرّ قل 
نارٌ جهنم أسَد حرًا لو كانُوا يَفْقَهُونَ).(1؟) 

تخلت جويان (انّ حنكك تبوكك) از مخالقت با رسول دا ضلى الله عليه وآله خوش حال شدند .و كرافت داشعد كه يا افوال و 
جان هاى خود :در راه خذا جهاد كتند و (به يكديكر و به مومتان) كفتند دز ايق كرما خركت (به.سوى ميدان) تكنيد؛ به آن ها 
بكو آتش دوزخ ازاين هم كرمتر است اكر بفهمند! 

دااق كسائي كه ايمان وده امذاخرا وق بها شما كنهحى شود دن راد هذا (وزراق هاه ) حر كت كيده ستكيق و ومين 


كير فى تقويل؟ آبانيه عقا اخرت ويد ورد كن دنا راق قندة ابق؟ سل بذائيك زهزة زند كن دثيا دو اران اعرعو عر اند كي 


نسست. 


(بى جهت) عذر و بهانه نياوريد. همانا شما بعد از ايمانتان كافر شديد. اكر از كروهى از شما (به خاطر توبه يا آن كه بار 


اول اوست) 
د ركذريم؛ كروهى(ديكر) را به خاطر سابقه ى جرمشان كيفر مى دهيم. 
علت وقوع 


اين غزوه؛ از مهمترين و عبرت آميز ترين حوادث سال نهم هجرى است. على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل برخى از آيات 
سورةٌ مباركه توبه به حِكُونكّى غزوة 


ص :718 


.58 توبه/‎ .-١ 


.,/١ توبه/‎ . -'" 


تبوك و مخالفت منافقان با اين جنكك, اشاره كرده و خطبه رسول خدا صلى الله عليه وآله را در اين جنك به تفصيل آورده(١)‏ 
و خاطر نشان كرده است كه هيج يكك از سفرها و جنكك هاى رسول اكرم صلى الله عليه وآله مانند جنكك تبوك دور و سخت 
نبود. شايد سبب سختى و دشوارى آنء اين بود كه كروهى از مردم شام به منظور سياحت وارد مدينه شده و شايع كردند كه 
دولت روم تصميم دارد با لشكرى انبوه به جنكك بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله و مسلمانان بيايد. به دليل همين مشكلات؛ 
رنج هاء عذاب ها و فاصله دور تبوك از مدينه» به سياهيان اعزام شده در اين غزوه «جيش العسره)(1) كفتهاند. 


براى آشنايى با علل وقوع اين غزوه؛ قبل از هر جيز» اشاره اجمالى به روم و زمامدارانش لازم است. رومء يكى از دو ابرقدرت 
ميكردند. اين كشور تنها قدرتى بود كه در مقابل اميراتورى ايران تاب مقاومت داشت. و بر اثر جنك هاى متعددى كه با ايران 


داشت, تجربيات بسيارى اندوخته بود و با شكست هاى بيايى ايران» به عنوان يكه تاز منحصر به فرد 
جهان مطرح بود. همين موضوع روميان را بسيار متكبر و مغرور ساخته بود. 


تبوكك در واقع نام در بلند و استوارى در بين راه حجر و شام., در نوار مرزى سوريه كنونى بود كه جزء مستعمرات روم به 
حساب ميآمد. هرجه بر عمر حكومت نوياى اسلام در حجاز و مدينه ميكذشتء ترس و هراس بيش ترء دولت مردان رومى را 


فرا ميككرفت. برخى از عوامل هراس روميان از اسلام عبارت بود از: 
ص:9١75‏ 
الا مين قم واج لاسن 3 


ا ابن اثير» الكامل» ج 5 ص //ا”؛ ابن كثيره البدايه والنهايه. جا ص 4 بلاذرى» انساب الاشراف» جم ص 59118 اين حجر 
عسقلانى» الاصابه. جم ص 3 ابن اثير» اسدالغابه» اج ص //5. 


.١‏ نفوذ و انتشار سريع اسلام در شبه جزيره عربستان و فتوحات مسلمانان در حجاز. 
. سقوط حكومت مكه كه بز ركترين قدرت سياسى حجاز محسوب ميشد. 
*. بيروى اعتقادى و سياسى سران بزركك حجاز از تعاليم اسلام و يذيرش آن. 


6. وجود برخى مفاهيم عالى جون: جهاد» شهادت» سعادت» بهشتء ايثار» فداكارى» برادرى» احساس مسئوليت كه اين مفاهيم» 


تقويت قدرت سياسى و نظامى مسلمانان را در يى داشتند. 


اين ترس و هراس آنان ميطلبيد كه حكومت روم نسبت به همسايه جنوبى خود بى تفاوت نباشد و با حملات شكننده» دشمن 
نو ظهورش را به زانو درآورده و يايه هاى قدرت خود را استوارتر و استحكام بخشد. با اين يندار سياه روم با تجهيزات كامل 
در سرحدات كشور اسلامى مستقر شدند و هجوم كسترده به حجاز را در سر مييروراندند. قبايل لخمء عامله» غسان و جذام نيز 
كه از ساكنان مرزهاى شام و سوريه بودند؛ به سياه روم ييوستند و تا نقطهاى بهنام «بلقاء» ييشروى كردند. سياه روم؛ علاوه بر 
تجاوز و كنترل اين نواحىء به نا امنى و نابسامانى حجاز دامن ميزد و براى كاروان هاى تجارى و بازركانى حجاز مزاحمت 
ايجاد ميكردند. اين مزاحمت ها به كوش رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد و تصميم كرفت با نيروى عظيمى ياسخ اين 
تجاوزات و ناامنى ها را بدهد و سرحدات كشور اسلامى را 


حفظ نمايد. ولى براى رسيدن به اين هدفء مشكلاتى وجود داشت كه توفيق حكومت نوياى مدينه را در رسيدن به اين 


هدفء اندكك ميساخت و مسير نيل به آن را دشوارتر مينمود. برخى از اين مشكلات عبارت بود از: 


77١ ص:‎ 


.١‏ همزمانى جنكك با فصل جمع آورى محصولات كشاورزى؛ با توجه به همين نكته بود كه برخى از مسلمانان» جمع آورى 


محصولات خود را بهانه قرار داده» از حضور در جنك خوددارى نمودنك. 
؟. كرم بودن ايام جنكك كه باعث بهانه كيرى و عدم حضور برخى از مسلمانان كرديد. 


*. برخى به بهانه زن دوستى و زيبايى و فريبندكى زنان رومى و شامى از بيوستن به جنكجويان مسلمان خوددارى كردند. «١جد‏ 


بق قبس از ايق كوته اراد بهائه جو بود كه آيه 4 سوره ثوية ور مدت أو تازل شد.33 


؟. منافقانى كه تظاهر به اسلام ميكردند و اينكك فرصت مناسبى يبدا كرده بودند تا با سخنان هدفدار خود مردم را از شركت 
در جهاد باز دارند. از ايئرو خداى متعال به آن ها وعده عذاب جهنم داد.(7) مهمترين بهانه مخالفت و عدم شركت آنان در 
اين جنككء هراس از قدرت سياسى و نظامى دولت روم بود. آنها كشته شدن و اسارت خود را حتمى دانسته» عدم توان و 


مقابله مجاهدان اسلام را به خوبى» بيش بينى ميكردند. 


0. نقش ويرانكر بقاياى بازمانده يهود در مدينه و اطراف آن كه به عنوان ستون ينجم دشمن, عمل ميكردند. آن ها ضمن 
جاسوسى به نفع رومى هاء تلاش داشتند تا مسلمانان را از شركت در جهاد بازدارند. جمعى از آن ها خانه فردى بهنام «سويلم) 
را م ركزى براى فعاليت ها و جنبش هاى خود قرار داده بودند كه به دستور ييامبر صلى الله عليه وآله آن خانه توسط «طلحه بن 


عبيدالله) و 


77١:ص‎ 


.1597١ تفسير قمى» ج ١ء ص‎ .-١ 
5 ؟- . همان» ص 7917 و‎ 


يارانش در هنكام انعقاد جلسه به آتش كشيده شد و رعب و هراس شديدى در دل توطثه كنند كان ايجاد كرديد. براى احتياط 
از كزند و انتقام توطئه كنندكانء امام على عليه السلام مجبور شد به سفارش رسول خدا صلى الله عليه وآله در مدينه بماند و 
تحركاث و كودتائ احتمالى متاققان و يهوديان را ختى سازد. اين اوليق حتكى بود كه آن خضرت نتوانستث شركت تمايد. 
البته منافقان براى راندن على عليه السلام از مدينه و كودتاى سياسى دست به هر تلاشى ميزدند» آن ها بدين منظورء شايعه 
كردند كه على ابن ابى طالب عليه السلام نيز به دليل كرمى هوا از شركت در جنكك سرباز زده است. اين شايعه؛ امام عليه 
السلام را سخت افسرده و ناشاد ساخت. حضرت خودش را به رسول خدا صلى الله عليه وآله كه هنوز به سوى تبوكك نرفته بود 
رساند و ماجرا را باز كفت. رسول خدا صلى الله عليه وآله براى خنثى سازى توطئه منافقان خطاب به امام فرمود: «... اما ترضى 
ان تكون منى بمنزله هارون من موسى الا انه لانبى بعدى؛ برادرم! به مدينه باز كرد. زيرا براى حفظ شئون و اوضاع مدينه جز 
من و تو كسى شايستككى ندارد. تو نماينده من در ميان اهل بيت و خويشاوندان من هستى. آيا خشنود نميشوى كه بكويم: مَكّل 
تو نسبت به من مَثْل هارون نسبت به موسى استء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست. همان طورى كه او وصى و جانشين 


بلافصل موسى بود تو نيز جانشين و خليفة يس از من هستى.100١)‏ 
*. فاصله بسيار مدينه تا تبوك از ديكر عوامل دشوارى و عدم حضور برخى از مسلمانان در اين جنكك بود. 


البته با وجو ابن همه بى ميلى ها وبى رغيقن ها اق حضور دز جنكك: جمعى از يازان رسول عهدا ضلى الله عليه وآله علاقه 
بسيار به شركت در جهاد را داشتند» 


ول هر كيم وسيته سق فل لشت 1ف هاا باغير ضلك :الله عليد م اله اببعينة الى لل نل غا مركن دن [مها ران كزان مهدا انان 
بتوانند در جنكك شركت كنند. ولى وقتى با جواب منفى حضرت مواجه شدند به كريه افتادند و سرانجام از رفتن به جنكك به 
علت عدم وسيله سفر باز ماندند. اين كروه كه در تاريخ به «بكائين» مشهور است؛ به علت همان نيت قلبى هرجند نتوانستند به 
ميدان جنكك بشتابند؛ اما 


777١:ص‎ 


.25:0١ ابن سعكل» طبقات الكبرى. ج23 ص 5 ١؛ ابن اثير» اسدالغابه» اج ص‎ .-١ 


موود ستايشن و تمجيد خخدائ رحمان قرار كرفشل. آية 89 سورة مباركة تويه به هميق ستايشن ها اشاره ذارة. به هر ضصووة» 
تعدادى از كسانى كه قدرت دفاع از كيان اسلامى را داشتند به دلايل فوق نتوانستند در جهاد شركت كنند. سرانجام "١‏ هزار 
مسلمان مجاهد به سمت تبوك رهسيار شدند. آنان بعد از رسيدن به تبوكك ناباورانه مشاهده كردند كه اثرى از سياه روم 
نيست. روميان از شنيدن كثرت و آمادكى سياه اسلام به لرزه افتادند و با هدف اعلام بيطرفى در قبال تحولات داخلى سرزمين 
حجازء يراكنده شده بودند. مجاهدان مسلمان حدود ٠١‏ روز در تبوك ماندند.10) 


مسلمانان بدون ترديد در سفر يرماجراى تبوكك به هدف عالى خود كه يراكنده ساختن سياه روم بود» رسيدند و با ايجاد رعب 


و هراس در دل روميان» و بعد از شور و مشورتء ييروزمندانه به مدينه باز ككشتند.(7) 
كتاب نامه 
١.قرآن‏ كريم با ترجمه آيت الله العظمى مكارم شيرازى. 


. النجاشى الاسدىء ابى العباس احمد بن على» رجال نجاشىء» تحقيق: آيت الله شبيرى زنجانى» موسسه النشرالاسلامى» قم 


المفرفه اهن 

” . النمرىء ابو عمر يوسف بن عبدالبر» الاسيتعاب فى تمييز الاصحابء دار الجيلء بيروت. الطبعة الاولى» ١5١7‏ ه_. 

. عسقلانى» احمد بن على بن حجرء لسان الميزان» موسسه الاعلمى للمطبوعاتء بيروتء الطبعةٌ الثانيه» ١١9٠١‏ ه_. 

ص :7177 

.٠١١5 واقدى مغازى. ج"؛ ص‎ .-١ 

١‏ . براى آكناهى بيشتر با جنكك تبوك, ر : ككث: تفاسير قرآن كريم» ذيل آيات مربوطه؛ طبقات الكبرى؛ ج ؟ ؛ ص 118 ؛ 


المغازى» ج "ا ص 184 ؛ السيره النبوية» ج "ء ص 816 ؛ ابن اثير » البدايه والنهايه» ج ص ". تاريخ طبرى. ج ”. ص ٠؛‏ 


ابن اثير» الكامل» ج ”» ص 777 


©. الدينورىء ابوحنيفه احمد بن داود (متوفاى 587 ق _ قرن ). اخبار الطوال» ترجمه: محمود مهدوى دامغانى» نشر نى» 


جهارم تهران» ١1/١‏ ش. 


8 . طوسىء. محمد بن حسن (معروف به شيخ الطائفه) (4/؟ _ .98ت ق.) اختيار معرفه الرجال» نجف)» مكتبه الحيدريه. ١‏ 


ق.و نيز جاب قم انتشارات اسلامى» جامعه مدرسين» ا ق. 


لأ كن اق رهوفات اف و خدقرة هر السردرون الأنتر انو اتسين عل بن محدة الحرري» اسندالعانة ف مغرف المبيطايه: 


دارالفكر» بيروت» ١509‏ ق. 


. مفيد(متوفاى 5١‏ ق) محمد بن نعمان (معروف به شيخ مفيد)» الارشاد فى معرفه حجج الله على العباد» كنكره شيخ مفيد 


اولء قمء 161 ق. 


4. عسقلانى» احمد بن على بن حجرء (متوفاى 65م ق. - قرن 4» الاصابه فى تميز الصحابه» تحقيق: عادل احمد عبدالموجود و 
على محمد معوض. دارالكتب العلميه» اول» بيروت» ١8١8‏ ق. 


2.3 الدمشقى(متوفاى علالاقى -قرن 320 اسماعيل بن عمر بن كثير» البدايه والنهايه. ابوالفداء» دارالفكر, بيروت»17١٠7١‏ ق. 
١.شيخ‏ آقا بزركك تهرانىء الذريعه الى 
. تصانيف الشيعه» ج ع درالاضواء. بيروث» ١#‏ ق. 


7 ابن هشامء عبدالملك بن هشام الحميرى المعافرى (متوفاى 7١8‏ قى - قرن #)» السيره النبويه» تحقيق: مصطفى السقا و 
ابراهيم الابيارى وعبدالحفيظ شلبى» دارالمعرفه» بيروت» بى 0" 


تصحيح: غلامرضا طباطبايى مجد. انقلاب اسلامى» اول» تهران» ١‏ ش. 
3 . ابن اثير» الكامل فى التاريخ» دار صادر بيروت» ١780‏ ق. 


6. البلالارى» احمد بن بحيى بن جابر (متوفاى 4 ق - قرن ")» انساب الاشرافء تحقيق: سهيل زكار و رياض رزكلى» 


دارالكفر» اول» بيروت» ١5١1‏ ق. 


ص :717 


١8‏ . فقيه بحرالعلوم» دكتر محمد مهدى با همكارى دكتر حسين اسلامىء بار كاه آزاد كله اداره اوقاف و امورخيريه شهرستان 
سارى» اول» زمستان عما١‏ ش. 


.ابن خلدون, عبدالرحمن بن محمد (متوفاى 08 ق - قرن 56 تاريخ ابن خلدون, تحقيق: خليل شحاده. دارالفكر» دوم 


بيروت» معاق. 


6 . كتانى» عبدالحى» نظام ادارى مسلمانان در صدر اسلام» ترجمه: على رضا ذكاوتى قراكزلىو انتشارات سمث» قم يابيز 
١ 3‏ . 


دارالتراث» دوم» بيروت»/7/1١1‏ ق. 


.على بن ابراهيم قمى رحمه الله (حدود "١1‏ ق. - قرن ")» تفسير قمى» تحقيق: سيد طيب موسوى جزايرى» دارالكتاب؛ 
جهارم» قم ٠3303/‏ ش. و 


."١‏ قاضى ابرقوه. رفيع الدين اسحاق بن محمد همدانى (متوفاى 277 فى - قرن 7)» سيرت رسول الله 4» تحقيق: اصغر مهدوى» 


١‏ . طوسى(788 _ 52٠‏ ق.)» الأمالى؛ قم, انتشارات دارالثقافه ١16١1‏ ق. 


73 . الهاشمى البصرىء محمد بن سعد بن منيع (متوفاى 36 قى - قرن "2)» طبقات الكبرى» تحقيق: محمد عبدالقادر عطاء. 
دارالكتب العلميه» اول» بيروت» ١5٠١‏ ق. 


محمد رمضان» دارالقلم» اول» بيروت» ١5١5‏ ق. 


0 . سبحانى» جعفر» فروغ ابديت» (دو جلد در يكك مجلد)؛ نشرعمار» جهارم» ١1اش.‏ 


8 . واقدى, محمد بن عمر (متوفاى /ا١7‏ ق - قرن ")), كتاب المغازى, تحقيق: مارسدن جونسء» مؤسسه اعلمى» سوم بيروت» 
9 ق. 


. قرائتى» محسن. تفسير نورء انتشارات در راه حق» ع1 ش. 


6 . المسعودى. ابوالحسن على بن الحسين بن على (متوفاى 68” فى - قرن #), مروج الذهب و معادن الجوهرء تحقيق: اسعد 


داغر» دارالهجره. معد قم احلرنا ق. 


4 . خوئىء سيد ابوالقاسم» معجم رجال الحديث» مركز نشر آثار الشيعه. جهارم» قم ٠6اق.‏ 
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اسرائيليات در تفسير قمى رقيه يوسفى 


جكيده 


اسرائيليات در تفسير قمى(١)‏ رقيه يوسفى72) 


ذز ايقن نوشتار مسأله اسرائيليات دن تفسير قمى مورد بحِث قراز كرفته اسث: وازه (اسرائيليات» بر قصه هايى با متشأ يهودى ويه 
طور عام بر اخبارى اطلاق مى كردد كه يايه و اساسى با سوء نيت دارد و براى فاس د كردن عقايد مسلمانان وارد تفسير و حديث 


شدة اسيةء 


در تفسير منسوب به على بن ابراهيم قمى نيز كاه در لابه لاى داستانهاى انبيا عليهم السلام رواياتى ازاين دست مشاهده مى 
شود كه منشأ آنها را به وضوح در منابع يهودى يا تفاسير متأثر از اسرائيليات مى توان مشاهده كرد. اما صرف وجود جنين 
روايات جعلى در تفسير قمى به هيج وجه نشان دهنده صدور آنها از شخص على بن ابراهيم نيستء جرا كه در انتساب اين 


تفسير به شيخ قمى ترديدهاى جدى وجود دارد. 
ص :7172 
.-١‏ قبل از هر جيز اين نكته لازم است كه كرجه ما با محتواى اين مقاله موافق نيستيم» والهده على مؤلفهاء اما جون بيانكر يكك 


ديد كاه علمى است به جاب آن اقدام شد. 


؟- . كارشناس ارشد علوم قرآنء دانشككاه الزهرا سلام الله عليها. 


كفس اسك كه قصة:ها و روانات اسراقلك. سباق آناث قرا نمت نر مدت اتنا السلام و عقايد اسلامي از جمله مسأله 
ؤابات اسواتيلن بااسياق يات قر ال منت ابر ملاح انبا علد م.وطفايك اسار مى 


عصمت رسولان الهى ناسازكار است. در طى اين نوشتار به هفث مورد از اسرائيليات موجود در تفسير قمى يرداخته 
شده است و سيس با استناد به آيات و روايات و نيز شواهد و براهين عقلى و منطقىء مورد نقد و ارزيابى قرار كرفتهاند. 
وازكان كليدى: «تفسيرء تفسير قمى» على بن ابراهيم» اسرائيليات.) 

معناشناسى اسرائيليات 


اسرائيليات» جمع «اسرائيليه) به معنى داستان يا افسانه اى است كه منشأ اسرائيلى دارد و سلسله سند داستان به جنان منشأيى ختم 
شود. اعم از شخص يا كتاب. خود كلمه «اسرائيلى» منسوب به «اسرائيل» است كه لقب يعقوب ييامبرمى باشد و يهوديان جون 
به او منتسباند به «بنى اسرائيل) مشهورند.(١)‏ 


دكتر «رمزى نعناعه) معتقد است كه واه «اسرائيليات» از جمله اصطلاحاتى است كه تنها در آثار محدّثان و انديشمندان متأخر 


ديده مى شود و متقدمان آن را بهكار نبردهاند.(7) 


لفظ اسرائيليات كرجه ظاهراً بر قصه هايى دلالت مى كند كه اصلا از منابع يهودى اخذ شده و علماى تفسير و حديثء آن را 
استعمال كردهاند» ليكن آن را كسترده تر و فراكيرتر از قصههاى يهودى دانستهاند. 


در اصطلاح علماء اسرائيليات به افسانه هاى كهن اطلاق مى شود كه از يهوديان يا مسيحيان و امثال آنها سرجشمه كرفته و 


تفاسير وانخاد يك ضر :17؟ 


./١ تفسير و مفسران» ج 5» ص‎ .-١ 


اسلامى را تحت تأثير خود قرار داده است. البته برخى مفسّران و محدّثان آن را توسعه داده و به تمام اخبار بى يايه و اساسى 
اطلاق كردهاند كه دشمنان اسلام؛ اعم از يهود و سايرين آنها را با سوءنيت و غرض ورزى خاصى جعل كرهده و براى فاسد 


وارد تفسير و حديث نموده اند.10) 


از جمله عواملى كه باعث بيدايش و نفوذ روايات اسرائيلى در فرهنكك اصيل اسلامى شده است مى توان به مواردى همجون 
ارتباط مسلمانان با اهل كتاب» عظمت علمى اهل كتاب» وجوه اشتراكك متون دين يهود با قرآن كريم و اسطوره كرايى و حس 
كنجكاوى مسلمانان اشاره نمود.(7) 


با مراجعه به كتب تاريخ» سيره» حديث و تفسير اين مطلب به دست مى آيد كه مراجع اصلى يخش اسرائيليات در جوامع 
اسلامى هفت نفرند: عبدالله بن سلام» تميم بن اوس دارىء» كعب الاحبار» عبدالله بن عمرو بن عاصء ابوهريره» وهب بن منبه و 
اشاره 


«ابوالحسن على بن ابراهيم بن هاشم قمى» متوفاى 78" ه_.ق» از مشايخ بزركك حديث و يكى از مشايخ ثقه الاسلام كلينى بود 
كه به كثرت تأليف و فزونى دانش شهرت دارد و مورد اعتماد اعلام و بزركان اهل حديث است. 


نجاشى دربارةً او مى كويد: «ثقه» ثبتء مورد اعتماد و راست عقيده است». روايات او تنها دركتب اربعه به هفت هزار و صد و 


جهل حديث مى رسد كه ص:/77 


.19-7١ الاسرائيليات فى التفسير والحديث» ص‎ . -١ 


7- . تفسير و مفسران» ج275 ص 8/. 


بيشتر آن (شش هزار و دويست و جهارده مورد) از طريق يدرش مى باشد.(١)‏ 


كفتهاند كه على بن ابراهيم كتابى در تفسير داشته استء ولى در اينكه آيا اين تفسير كه اكنون به او منتسب و به نام او شهرت 
يافته» همان تفسير است يا نه» جاى ترديد مى باشد و شواهدى در دست است كه نشان ميدهد اين تفسير» 


52 ديكرى است و تنها به نام او شهرت يافته كه علت آن نيز روشن نيست.(71) 


اين تفسير جنين آغاز مى شود: «حدثنى ابوالفضل العباس بن محمد بن القاسم بن حمزه بن موسى بن جعفر عليه السلام قال: 
حدثنا ابوالحسن على بن ابراهيم...». كويندة «حدثنى...» نامشخص است. علامة معاصر سيد موسى شبيرى زنجانى احتمال مى 
دهد كه وىء على بن ابى حاتم قزوينى باشد كه همواره از ضعفا روايت مى كند و آنان قريب 18 نفرند كه همككى در اسناد 


انق تفسير قران كرفتة انك. 


ميزان اعتبار «ابوالفضل علوى» در كتب رجاليه مهمل است و شناخته شده نيست. احتمال مى رود كه او يكى از شاكردان على 
بن ابراهيم باشد كه اصل تفسير را از او فرا كرفته و از اوايل سوره آل عمرانء از تفسير «ابوالجارود» بهره كرفته و براى تكميل» 


تفسير على بن ابراهيم را هم به آن در آميخته است. او از ديكران نيز بهره جسته و از اين راه به تفسير خود مطالبى افزوده است. 
بارى اين تفسير كه به صورت كنونى در آمده است آميخته اى است از تفسير على بن ابراهيم و تفسير ابوالجارود زيدى مذهب 
و روايات ديكران, لذا انتساب آن به على بن ابراهيم قمى ارزش سندى ندارد.(*) 


بايد كفت كه اعتماد اماميه به تفسير على بن ابراهيم دلالت بر اعتماد آنها به اين كتاب و واضع آن ندارد» جرا كه رواياتى كه 


.-١‏ معجم رجال الحديث. ج١21‏ ص197. 


الى تفسير و مفسرانء ج 5 ص 185. 
"- . همان. 


آياث تقل شد ها دز ابن كنات كرد ثانده است 2303 


است كه كاه در لا به لاى 


داستانهاى انبيا ديده مى شود كه بدون نقد يا اظهارنظر در مورد صحت و سقم آنها نقل شده است. انتساب اينككونه روايات 
جعلى كه اغلب جزء اسرائيليات شمرده شدهاند, به على بن ابراهيم قمى به هيج وجه ثابت نيست و به اعتقاد صاحبان فن» نسخه 


اصلى ايع تفسير كه اكنوة ذو دست مائيست عاري از اين كؤاثة روابات مجغول يوذة اسثة: 


به هر ترتيب» تفسير دو جلدى مذكورء در رديف تفاسيرى قرار كرفته كه به نقل اسرائيليات در قصههاى قرآن كريم شهرت 


يافته اند. 


يكى از جلوه هاى زيبا و اعجازكونه قرآن كريم؛ قصه ها و حكايتهاى آن است. اثر شكرف داستانها بر روح و روان آدمى و 
تفكن برحسمه آنها در وشد و هدايث انسان باغث شده نا بخشى او آيات الهى به بياث داستائها وس ركذشت بيشبناق الخفضاص 
يابد. در ميان قصههاى قرآن نيز داستانهاى انبيا از جلوه اى خاص برخوردار است. هدف نهايى قرآن كريم از بيان سرككذشت 


رسولاق الهىء معرفى الكو براق طالبان حقيقت و وهتمون شدث به عبرتها و .دوسهاى الخلاقى و تربيتى اس 


به دليل همين نقش و تأثي رككذار داستانها بود كه افسانه يردازان هوا يرست كوشيدند تا با مخدوش كردن آن جهره هاى 
درخشان» جراغ هدايت را خاموش ساخته؛ مردم را از ييروى ايشان باز دارند. متأسفانه بايد اعتراف كرد كه اين توطئه جينى ها 


بى تأثير نبود و علاوه بر نفوذ در برخى تفاسير فريقين» در زواياى ص:١77‏ 


."7"١ المفسرون حياتهم و منهجهم؛ ص‎ .-١ 


رسالت هاى خطير عالمان و انديشمندان جهان اسلام در كذشته و حال مى باشد. 


.١‏ داستان خلقت حرّا عليها السلام 


شيخ قمى در ذيل آيات :”نا 0" بقره» حديثى را از يدرش از حسن بن محبوب از امام باقر عليه السلام آورده كه مى فرمايد: 
نه خدا همسر آدم عليه السلام رااز يايين ترين دنده استخوان او آفريد)(1١).‏ همجنين در جاهاى ديكر از جمله آيه نخست 
سوره نساء و آيه 5ه سوره فرقان» مضمون اين حديث را نقل كرده است. البته مصححح محترم كتاب, در ذيل آيه "هم سوره 


فرقان» جنين برداشتى از آيه را موافق با عقايد اهل سنت دانسته كه بر اساس تقيه صادر شده است:( 237 


نقد و بررسى 


بسيارى از مفش ران در تفاسير خودء اين كونه احاديث را مورد انكار قرار دادهاند. از جمله علامه طباطبايى مى فرمايد: «اينكه 
در بعضى از تفسيرها آمده كه مراد از آيه مورد بحث اين است كه همسر آدم از بدن خود او درست شده» صحيح نيست هر 
جند كه در روايات آمده كه از دنده آدم خلق شده ليكن از خود آيه استفاده نميشود و در آيه جيزى كه بر آن دلالت كند 


وجود ندارد».(0) 


77١:ص‎ 


.68 ص‎ ١ تفسير القمى؛ ج‎ .-١ 
.١١18 ؟- . همانء ج1: ص‎ 


“- . نفسير الميزان» ج"؛ ص .5١8‏ 


ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: «رواياتى كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام نقل شده اين موضوع را تكذيب مى كند... اكر جه 
ممكن است آن را حمل بر اين كنيم كه منظورء خلقت از باقى ماندة كل آدم است منتها آن قسمتى كه كنار دنده هاى او قرار 
داشته است:)(0١2‏ 


مفسر ديكرى در اين باره مى نويسد: «اينكه 


كفته شده حوًا از استخوان آدم خلق شده كرجه شايع استء اما مصدر صحيحى نميتوان براى آن يافت و حديثى هم كه در اين 
باره آوردهاند قابل اعتماد نيست و اكر هم آن را صحيح بدانيم بايد كفت مقصود از آنء اشاره به مساوات و عدم تفاوت زن و 
مرد در خلقت است).270 


همجنين فخر رازى مى كويد: «اعتقاد آنها كه مى كويند تعداد استخوانهاى سيئه جب مرد در مقايسه با استخوانهاى سينه 
ككند).0* 


آيت الله مكارم از آيات مربوط به خلقت حوًا رفع ابهام نموده و جنين مى نويسد: در ذيل (و خَلقَ منها رّوجها)(؟) اين جمله 
كه مى كويد كه همسر آدم ازاو آفريده شد. بعضى از مفسّ ران از اين تعبير جنين فهميدهاند كه همسر آدم, حوًا از بدن آدم 
آفريده شده. ولى با توجه به ساير آيات قرآن» هركونه ابهامى از تفسير اين آيه برداشته مى شود و معلوم مى شود كه منظور از 


آن» اين است كه خداوند همسر او رااز جنس او (جنس بشر) آفريد [نه از اعضاى او] همجنان 


7177١: ص‎ 


.١196 همان» ج١2 ص‎ .-١ 
18 تفسير الكاشف» ج١» ص‎ . -" 


. التفسير الكبير» ج8١»‏ ص 14,. 
ع . نساء .١/‏ 


كه در آيه ١‏ سوره روم مى خوانيم: (و من آياته آن حَلَقَ لكم من أنفيكم أنواحا فيكر ا إلبها )3ه 


در روايات بسيارى تصريح شده كه آفرينش آدم عليه السلام از اجزاى خود او نبوده» بلكه از باقى مانده كل آدم صورت 
كرفته است. از جمله شيخ طوسى در «التبيان»» روايتى رااز امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه خداوند, حوًا را از باقى مانده 
كل آدم عليه السلام آفريد.(7) 


در حديثى از «زراره» آمده كه مى كويد: «ازامام صادق عليه السلام در مورد خلقت حوًا سؤال شد. سائل عرضه داشت 
كروهى نزد ما هستند كه مى كويند خداوند عزوجلء حوًا رااز آخرين دنده هاى جب آدم عليه السلام آفريد. آيا اين كفتار 
صحيح است؟ حضرت فرمود: «خدا منزه است از اين كفتار. كويند كان اين كلام آيا معتقدند خدا قدرت نداشت همسر آدم را 
از غير دنده او بيافريند؟ اين قائلين با كلامشانء راه را براى سخن جينى اهل تشنيع باز و هموار نمودهاند و در واقع با اين 
سخنانشان معتقدند كه جزئى از آدم با جزء ديكرش ازدواج نموده. جه شده ايشان را كه جنين ميكويند؟ خدا ميان ما و آنها 
حكم كند.0) 


ريشه اين روايات جعلى را مى توان در تورات يبدا نمود. در سفر تكوين آمده است: «و خداوند خواب كرانى بر آدم مستولى 
كرذائيد كه فت من يكن أل امتعتوانهاق يهلويقن را كرشت و كرشت رادو جاكن ين كرد و خداوند او امتستراي كاز 
يهلوى آدم كرفته بود» زنى ساخت و او را به آدم آورد و آدم كفت كه حال اين استخوانى از استخوآنهايم و كوشتى از 


كوشتم مى باشد يس به اين «نساء» كفته شود زيرا كه از انسان كرفته شده است. به اين ص :"777 


.7 50 تفسير نمونه» ج01 ص‎ .-١ 
.7١8 و كتاب التفسير» ج١2 ص‎ 99-٠٠١ التبيان فى التفسير القرآن» ج” ص‎ . -" 
ص 4ل.‎ ١ علل الشرايع» ج‎ . 9 


سبب مردء يدر و مادر خود را ترك كرده و به زنش متصل مى شود و يكك كوشت مى شوند/(1). 
". افسانه شرك آدم و حوًا عليها السلام 


صاحب تفسير قمى در ذيل آيه 184 اعراف: 


(هُوَ الْنى َلْفَكمْ وق تقس والعنوو كفن رقو أوعها فكو الها كقا 1ه عوزة عو كين فزت ب كلها اقل دقو 
الله وَبَهُمَا لَينْ آتَيِنَا صَالِحا نون مِنَ الشّاكرِينَ ). 


حديثى را از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «هنككامى كه حوًا از آدم باردار شد و فرزند در شكمش حركت كرد 
به آدم كفت در شكم من شىء متحركى است. آدم به او كفت: آنجه در شكم توست نطفه من است كه در رحم تو مستقر 
شده و خدااز آنء انسانى خلق مى كند تاما رابا آن امتحان كند. يس ابليس نزد حوًا آمد و يرسيد: در جه حالى هستى؟ 
كفت: باردار هستم و در شكمم فرزندى از آدم است كه حركت مى كند. ابليس به او كفت: اككر اسم او را عبدالحارث 
بكذارى غلامى خواهى زاييد كه باقى مى ماند و زندكى خواهد كرد و اكر نام او را عبدالحارث نككذارى» شش روز بعد از 
اين كه او را زاييدى خواهد مرد. حوًا آنجه را از ابليس شنيده بود به آدم حبر داد. آدم به او كفت: خبيث نزد تو مده ازاو 
قبول نكن. من اميدوارم كه براى ما باقى بماند. اما بر خلاف آنجه تصور مى كرد شد. يس سخنان ابليس در نفس آدم نيز تأثير 
كذاشت. وقتى حوًا او را زاييد شش روز بيشتر زنده نماند و مرد. يس به آدم كفت: آنجه حارث (ابليس) به ما كفت اتفاق 


افتاد و درباره سخن ابليس به ص :7177 


.51-17 :7 كتاب عهدينء سفر تكوين» فصل‎ .-١ 


شك افتادند. يس طولى نكشيد كه حوًا دوباره باردار شد. ابليس نزد او آمد و كفت: ... آنجه در شكم توست مثل فرزند 
جهاريايان و شتر و كاو و كوسفند است. حوًا به سخنان ابليس تمايل بيدا كرد واين خبر را به آدم رساند و او نيز تحت تأثير 
قرار كرفت و دعا كردند كه خدا فرزند صالحى به آنها بدهد و فرزند حيوانات نباشد. بار ديكر ابليس به نزد حوًا آمد و او را 
تهديد كرد كه اكر مى خواهى فرزند جهاريايان نزايى و برايت باقى بماند نام او را عبدالحارث بككذار و حوًا قبول كرد. ابليس 
كفت: به آدم نكو مككر اين كه ابتدا نام او را عبدالحارث بككذارى و ازاو نصيبى براى من قرار دهى. حوًا جنين كرد و خبر آن 


را به آدم داد و آدم نيذيرفت وقتى فرزند متولد شد هر دو 
خوشحال شدند جون از فرزندان انعام نبود و روز ششم هم نمرد و آنها در روز هفتم نام او را عبدالحارث كذاشتند».(1) 
نقد و بررسى 


«سمره بن جندب» نقل شده كه از دروغ كويان و كذابان مشهور بود52). 


همجنين در«الدر المنثور» از قتاده و حسن بصرى و او نيز از سمره بن جندب از رسول خدا 9» نقل شده استء در حاليكه به 


اذعان محققين» حسن بصرى ه ركز «سمره» را ملاقات نكرده واز وى جيزى نشنيده» لذا جنين حديثى مرسل است(07). 
ص :770 
.-١‏ تفسير القمى؛ ج١2‏ ص 101-17075. 


- شرح نهج البلاغه» ج١21‏ ص 71١‏ 
إلى البيان» جم ص 06. 


ها در روايات ما وارد كردهاند».(10) 


وى درادامه مى افزايد: «در برخى تفاسير از معصومين عليهم السلام روايت شده كه فرمودهاند: «شركك ايشان» تركك در 
اطاعت بود نه شرككث در معصيت)(١)‏ و ظاهر اين روايت اين است كه جارى مجراى همان احاديث موضوعه است و حال اين 
هم حال همانها است. براى اينكه مكر اطاعت با عبادت فرق دارد آن هم اطاعت و عبادت ابليس).() 


قرطبى در اين باره مى كويد: «حضرت آدم و حوًا يكك بار اثر ناكوار تبعيت از وسواس ابليس را تجربه كردند و همين كافى 


بود كه تا ابد از آن 
ملعون يرهيز كنند» جرا كه به فرموده بيامبر 4: مؤمن از يكك سوراخ دوبار كزيده نمى شود).() 


كويد: «موررد اين معنايى كه براى آيه ذكركرديم ذيل خود آيه است كه مى فرمايد: (فتعالي الله عتّا يُشْركون) جون اكر 
مقصود از «نفس و زوج آنا _ كه در صدر آيه بود _ دو نفر معن از افراد انسان؛ مثلاً از قبيل آدم و حوًا باشدء حق كلام اين 
بود كه در ذيل آيه بفرمايد: «فتعالى الله عما اشركا؛ و يا بفرمايد «عن شركهما». علاوه بر اين! خداى تعالى بعد از آيه مورد 
بحث» آيات ديكرى قرار داده كه همه. شرك را مذمت و مشركين را توبيخ مى كند و مخصوصاً ظاهرآنها اين است كه منظور 
از شرك در آنهاء يرستيدن غير خداست و حاشا كه آدم صفى الله غير خدا را يرسيده باشد با اينكه خداوند خودش تصريح 
كرده به اينكه آدم را بركزيده و هدايت فرموده و نيز خودش تصريح كرده به اينكه هر كه را كه او هدايت كند ديكر كمراهى 


در او راه ندارد و جه كمراهى بالاتر از يرستيدن غير خداست؟).(8) 


ص :772 


.897 تفسير الميزان» جلك ص‎ .-١ 

.57 كتاب التفسير» ج 7 ص‎ . -١ 

. همان. 

- . الجامع الاحكام القرآن» ج/. ص78". 


-. تفسير الميزان» جل ص 584. 


اما عجيب تر از همه اين است كه حديث جعلى مزبور» متضمن معجزه يا كرامت شيطان است كه با نام كذارى اين فرزند به نام 
او به خلاف فرزندان كذشته. زنده ماند. و بسيار جاى تأسف است كه بعضى از مفسران كذشته. تحت تأثير اين كونه احاديث 


مجعول قرار كرفته و آن را به عنوان تفسير آيه ذكر كردهاند.(1) 
". داستان حضرت يوسف عليه السلام 
در تفسير آيه 71 سوره يوسف عليه السلام (ولقد هَمَت به وهم بها 


تولك أن واى ترهاة رئه) كتين اده اسع ويس هسير عزيز برساسة. ودرهارا بت و هكافي كديرائى كتاه آماده كد تك 
يوسفء. صورت يعقوب را در كوشه اتاق ديد كه انكشتش را مى كزد و ميكويد: اى يوسف! نام تو در آسمان در بين ييامبران 
نوشته شده ومى خواهى در زمين جزء زناكاران نوشته شوى؟ يس [يوسف] دانست كه خطا و تعدى كرده است» در ادامه 
حديثى را ازامام صادق عليه السلام بيان كرده كه فرموده است: «زمانى كه به هم متمايل شدند زن برخاست و يارجه اى را 
روى بتى كه در اتاق بود انداخت يوسف عليه السلام به او كفت جه مى كنى؟ كفت: بر روى اين بت»ء يارجه اى انداختم تا ما 
را نبيند من از او شرم دارم. يوسف عليه السلام كفت: تو از بتى كه نميشنود و نميبيند شرم مى كنى و من از يرورد كارم شرم 
نكنم؟ يس به طرف در دويد و...)(5). 


ص :/77 


.05 تفسير نمونه» ج/0 ص‎ .-١ 
الى تفسير القمى» ج 3 مسسسيكشين‎ 


تفسير طبرى مضمون اين روايت رااز ابن جريح از ابن ابى مليكه از ابن عباس نقل كرده و(١)‏ «ذُرٌ المنثور» نيز آن را به نقل از 


«وهب بن منبه) آورده است.(7) 


نقد و بررسى 


علا-مه طباطبايى رحمه الله يس از ذكر روايتهاى جعلى مربوط در اين زمينه مى نويسد: «اين روايات و نظائرشء رواياتى است 
كه حشويه و جبريه كه دينى جز دروغ بستن به خدا و انبيائش ندارند جعل نموده ويا دنباله اش را كرفتهاند. واهل عدل و 
توحيد بحمدالله عقايدى كه بتوان بدان خرده كرفت ندارند. آرى اكر از يوسف عليه السلام كوجكك ترين لغزشى سرزده بود 


لغزش آدم و داوود و نوح وايوب و ذى النون عليهم السلام و توبه و استغفار ايشان را نقل كرده است»ء درباره يوسف عليه 


السلام مى بينيم كه جز ثنا و مدح جيزى نككفته و در مقام ثنايش او را مخلص خوانده است).(9) 


آيت الله مكارم نيز در تفسير نمونه بعد از ذكر اين داستانها مى كويد: «اين كونه روايات كه هيج سند معتبرى ندارد به روايات 
اسرائيلى مى ماند كه زاييده مغز انسانهاى كوتاه فكرى است كه هر كز مقام انبيا را دركك نكرده اند».() 


در روايات وارده از معصومان عليهم السلام اين كونه احاديث جعلى مورد انكار قرار كرفتهاند. امام رضا عليه السلام در جواب 
مأمون درباره اين كونه احاديث فرمود: «يوسف عليه السلام» معصوم بود وفرد معصوم نه كناهى را قصد مى كند ونه آن را 
مرتكب مى شود).(2) 


ص :77 


.55١ جامع البيان» جلا ص‎ .-١ 

؟-. الدر المنثور» ج؟» ص .١15‏ 

.١74 نفسير الميزان» ج١١ ص‎ . -'٠ 
.71/5 ؟- . تفسير نمونه» ج24 ص‎ 

ه- . تفسير نور الثقلين» ج ؟» ص .6١9‏ 


متأسفانه برخى مفسّ ران به توجيه احاديث ساختككى در اين باب يرداخته اند. از جمله «بغوى» يس از نقل روايات جعلى بسيار 
در ذيل داستان يوسف عليه السلام مى نويسد: «برخى متأخران كمان داشته اند اين امر _ قصد مراوده يوسف با همسر عزيز ‏ 
به هيج وجه مناسب شان انبيا نيست در حاليكه اين قول [قصد مراورده يوسف] سخن يبشينيان و متقدمان اين امت است و آنها 
آكاه ترازاين بودند كه بخواهند درباره انبيا سخن بدون دليل و مدرك بككويند».(1) طبرى نيز به جنين قولى متمايل شده 
أست 1 1 


علامه طباطبايى رحمه الله در ياسخ مى كويد: «از كسانى كه زير بار اين كونه حرفهاى كوناكون و جعليات 


يهوديان و هر روايت ساختكى مى روند هيج بعيد نيست زيرا همين ها هستند كه به خاطر ياره اى روايات مجهول الهويه؛ جد 
يوسف عليه السلام؛ يعنى ابراهيم خليل و همسرش ساره عليهما السلام را متهم مى كنند. آرى جنين كسانى باكى ندارند از 
اينكه نبيره؛ ابراهيم عليه السلام يعنى يوسف عليه السلام را درباره همسر عزيز متهم سازند.)20 


علا-مه همجنين درباره «برهان» در «لولا أن راى برهان ربه؛ جنين مى نويسد: «و اما برهانى كه يوسف عليه السلام از يرورد كار 
خود ديد هر جند كلا-م مجيد خداى تعالى كاملا آن را روشن نكرده كه جه بوده. لكن يكى از وسايل يقين بوده كه با آن» 
ديكر جهل و ضلالتى باقى نمانده... و اين همان برهانى است كه خدا به بندكان مخلص خود نشان مى دهد و آن نوعى از علم 
مكشوف و يقين مشهود و ديدنى است كه نفس آدمى با ديدن آنء جنان مطيع و تسليم مى شود كه ديكر به هيج وجه ميل به 
معصيت نميكند.)(5) 


ص :7179 


.185 معالم التنزيل» ج 7 ص‎ . -١ 
.١١١ ؟- . جامع البيان» ج17 ص‎ 

. تفسير الميزان» ج١١2‏ ص .7٠١‏ 
-. همان» ص .5١1١‏ 


شيخ طوسى نيز در تفسير التبيان در اين باره مى فرمايد: «همةٌ اين جيزها [يى كه درباره برهان ذكر كردهاند از جمله انداختن 
يارجه بر روى بت و...] غير صحيح استء جرا كه مقتضاى آن (الالجاء) زوال تكليف است واكر جنين بود يوسف عليه السلام 
بهخاطر امتناعش از فاحشه. مورد مدح و ثواب نبود وباوصف خدا در مورد او«انه صرف عنه السوء و الفحشاء» و «انه من 
عباده المخلصين» تنافى داشت... . جايز است كه رؤيت برهان به معنى علم باشد و منظور از برهان همان است كه خداوند. 


يوسف عليه السلام را بر تحريم آن فعل آكاه كرد و اينكه هر كس آن را انجام دهد» مستحق عذاب خواهد بود»(١)‏ 
؟. داستان ايوب نبى عليه السلام 


مؤلف تفسير قمى در ذيل آيه ١؟‏ سوره ص (وَاذْ كز عَتِدَنًا َبُوتَ ِذْ نَادَى رَبَهُ أن مَسَنِىَ الشَّيِطانٌ بِنُضْبٍ وَعَِذَاب) در مورد 
حارف درب طلة التساخدروو ايض | اسان سادق كب لساك 20[ مي كان از جل ومو لبس در جلا اد هارو ا 
سرتايايش را زخم فرا كرفت و بعد از آن» مدتى طولانى باقى ماند و حمد و شكر الهى مى كرد تا اينكه در بدنش كرم افتاد و 
از بدنش خارج مى شد يس آن را مى كرفت و مى كفت به جايكاهت كه خدا تو رااز آن آفريده بركرد. تا اينكه اهل قريه او 


را بيرون كردند و در زباله دانى در خارج شهر رها كردنك.:.0 1 
:77 


.-١‏ التبيان» ج 8 ص ؟17. 


1- . تفسير القمى» ج 7 ص .76١‏ 


همجنين درباره لب به شكايت كشودن ايوب عليه السلام جنين مى نويسد: «كفت: خدايا تو مى دانى كه هركز دو امرى كه در 
يكى از آنها طاعت تو باشد بر من عارض نشده؛ مكر اينكه سخت ترين آنها را بركزيدم. آيا حمد و سياس تو را به جاى 
نياوردم؛ آيا بر تو سجده نكردم؟ يس از ابر صدا برخاست صدايى كه با ده هزار زبان سخن مى كفت كه اى ايوب! جه كسى 
تو را به اين يايه از بندكى رساند؟ در حاليكه ساير مردم از آن غافل و محرومند؟... آيا بر خدا منت مى نهى؟ جيزى كه خود. 
مدت خداست برتو؟ ابوت :مشس .اق شاكة برداشة: وذو دهان غود ربخت و كفث: برورد كارا: مث عحمكن از توسث وثو 


بودى كه مرا توفيق بنك كن دادى).010) 

نقد و بررسى 

دراين باره ميتوان به موارد زير اشاره كرد: 

الف) آنجه در مورد بيمارى نفرت انكيز ايوب عليه السلام 


در برخى تفاسير وارد شده توسط علما و مفسّران شيعه مورد طعن و انتقاد قرار كرفته است. از جمله صاحب تفسير نمونه بعد از 
نقل اين داستان مى نويسد: «بدون شكك جنين روايتى مجعول است هر جند در لابه لاى كتب حديث ذكر شده باشدء زيرا 
رسالت ييامبران ايجاب مى كند كه مردم در هر زمان بتوانند با ميل و رغبت با آنها تماس كيرند و آنجه موجب تنفر و بيزارى 
مردم و فاصله كرفتن افراد از آنها مى شودء خواه بيماريهاى تنفر آميز باشد و يا عيوب جسمانى و يا خشونت اخلاقى در آنها 
نخواهد بود. جرا كه با فلسفه رسالت آنها تضاد دارد). 


7؟١:ص‎ 


.55١ همان»ء ص‎ .-١ 


وى در ادامه با استناد به آيه (قَبما رَحْمَهِ مِنَ الله لنت لَهُمْ وَلَوْ كنْتَ قَطَا عَلِيظ الْقَلْب لانْمَضُوا مِنْ حؤلِك).(1) مى كويد: «اين 
اوقا اذابيت عه راف ابد يلقاق باقن كدان اطراففي بر كته شولل!971 


سيد مرتضى دراين باره مى كويد: «جككونه مى توان به روايت جنين افرادى كه عقلشان تا اين حد تنزل يافته كه اين كفريات 
و موهومات را يذيرفتهاند اعتماد كرد؟ البته ما منكر آن نيستيم كه آن حضرت به بيماريهاى سخت و ساير مصيبتها كرفتار آمد. 
آنجه مورد انكار ما استء انزجار و تنفر قوم ايوب عليه السلام از وى به دليل بيماريهاى مشمئز كننده و نفرت آور است جرا كه 
انق امنيا قلسفه وسالك انبا سار كان فست 21 


امام صادق عليه السلام در ضمن روايت مفصلى مى فرمايد: «بيمارى ايوب عليه السلام كوجكك ترين تأثيرى در قيافه و جهره و 


ساير اعضاى وى ننهاده و در او مايه هاى تنفر و انزجار يديد نياورده بود/.(50) 


به آنها مبتلا شد از جمله امراضى بوده كه اثر آن بر يوست آشكار نميشده است. مانئك روماتيسم و امراض مفاصل و استخوان 
وازاين قبيل. مويّد آن هم اين است كه وقتى به اذن الهى جشمه اى جوشيد و ايوب عليه السلام خود را در آن شستشو داد. 
اين بيمارى هااز وجودش رخت بر بست. امروزه نيز بسيارى از بيمارانى كه به اين نوع از امراض مبتلا مى شوند به وسيله 
جشمه هاى آب كرم شفا مى يابند.(8) 


ينا 


الي آل عيرانة 184 

.807” تفسير نمونه» ج19 ص‎ . -١ 
اح وريه الأتام ب قدو‎ 

؟- . بحارالانوار» ج17 ص 9ع 7-/85. 


در جهت رفع ابهام از آيه (إنْى مَسَّنِىَ الشيطان...) كفته شده دخالت شيطان در كار ايوب عليه السلام بدين قرار بود كه وقتى 
مرض او شدت يافت به طورى كه مردم از او دورى مى كردند» شيطان در دل آنان وسوسه كرد كه آن جناب را يليد ينداشته 
وازاو بدشان بيايد و نيز به دلهايشان انداخت كه او را از شهر واز بين خود بيرون كنند و حتى اجازه آن را ندهند كه 
همسرش بر آنان وارد شود كه ايوب از اين بابت سخت متأذى شد به طورى كه در مناجاتش هيج شكوه اى از دردهايى كه 
خدا براو مسلط كرده بود نكردء بلكه تنها از اين شيطنت شيطان شكوه كرد كه او را از نظر مردم انداخته است.(١)‏ 


در حديثى از امام صادق عليه السلام در اين باره مى خوانيم: «ايوب بدون انجام كناهى دجار بلا كرديد و استقامت ورزيد تا 
اينكه مورد سرزنش قرار كرفت و يبامبران بر شماتت صبر نميكنند».(7) 


اما رد يا اين مجعولاات در مراجعه به كتب عهدين نمايان مى شود. در كتاب ايوب در فصل دوم آمده: «و خداوند به شيطان 


كفت كه اينكك در دست ثو باشد جز اينكه جانش را نكاه دارئ و شيظان از حضور خداوند بيروث رقتة: ايوف را از كف يا 


تا فرق سرش به دمل مضر زد و او براى خود سفالى را كرفت تا آنكه به آن خويشتن را بخارد در حالتى كه ميان خاكستر مى 


تشسة) 1 


ب) در باب احاديث ساختكى در مورد شكوه ايوب عليه السلام ال مفشكلاكتسن: كنس است كه ايق رواياث باسياق آيات 


قر آن در تضاد است. اتجا كه م ف مابد: (123ل دك دعكا قاض نث به ولا تَكنَث انا و2 ناه ص انثا نعم العَذلى انه 
ض يم در : مئ قرفايك: لود م رب به و و ع ايرًا تعم الع 


1١6 


./606 مجمع البيان» جل ص‎ . -١ 
./6 اح علل الشرايع» ج20 ص‎ 
25-6 إلى كتاب مقدسء باب ايوب» فصل 5ص‎ 


ع-. ص/ 5#, 


آيت الله مكارم در اين باره مى نويسد: «در آيهُ جهل و يكم سوره ص مى خوانيم: (وَاذُ كو عَبِدَنًا ابوت إِذ نَادَى رَبَهُ ىمتني 
السّنطانُ بنُضْب وَعَوِذَاب). ملاحظه مى شود كه ايوب به هنكام دعا براى رنج و مشكلات خود, نهايت ادب را در ييشكاه خدا 
بهكار مى برد و هركز بيمارى خود را به خدا نسبت نميدهد بلكه مى كويد: شيطان مرا به رنج و عذاب [رنج حاصل از شماتت 
مردم] افكنده است. قرآن كريم در جاى ديكر دعاى ايوب را اينككونه نقل مى كند: «من كرفتار مشكلاتى شده ام و تو ارحم 


الراحمين هستى)(١)‏ يعنى حتى نميكويد مشكلم را بر طرف فرما. زيرا مى داند او بزركك است و رسم بزركى را مى داند»(7). 
در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «ايوب در هيج يكك از بلاهايى كه بر وى نازل شده بود از 


خداوند طلب عافيت نكرد)() و به كفته ابن عباس اساساً ايوب عليه السلام را بدين خاطر به اين نام خواندهاند كه او در همه 


حال (فقر و غنا و ماوع و سلامك) به سوق يروود كان خويقن باز كشت :و اثابه مى كرد 


ازوى مى خواستند تا براى آنها دعا كند و به دعاى او خدا آنها را شفا مى داد. ازايوب عليه السلام مى يرسيدند: «با اين حال 
جكونه براى خود دعا نميكنى؟» مى فرمود: «از خداى تعالى كه هشت سال در نعمت و عافيت او بودم شرم دارم از اينكه مرا 
بهخاطر جند روزى كه مورد ابتلا قرار داده عافيت دهد. تا آن مقدار كه در نعمت بودهام محنت نكشمء براى سلامتى خود دعا 
نكنم مكر آنكه خدا مرا فرمان دهد كه در حق خود دعا كنم).(0) 


ص :75 


أي البباء ا “ار 

"-. تفسير نمونه» ج217 ص 6//8. 

9 . بحارء ج17 ص 80 

#- . الجامع لأحكام القرآن؛ ج١1‏ ص 7717. 
ه- . الكاشف». ج”0 ص .١1"١‏ 


با رجوع به تورات» سفر ايوب» ريشه اين روايات مجعول را مى يابيم: «و بعد از آن ايوب دهان خود را باز كرده روز خود را 
نفرين كرد و ايوب متكلم شده كفت: روزى كه در آن متولد شدم هلاكك شود و شبى كه كفتند مردى در رحم قرار كرفته آن 
روز تاريكى شود... جرا در رحم مادر نمردم و جون از شكم بيرون آمدم جرا جان ندادم؟ جرا زانوها مرا قبول كردند و يستانها 
را مكيدم.(1) 


4. داستان حضرت داوود عليه السلام 


مؤلف كتاب تفسير قمى در ذيل آيه ١7١‏ سوره صء (إِذْ دَخَلُوا عَلَى او فَفَرِحَ مِنْهُمْ قَالُوا لا نَحَفْ حص مَانٍ بَعَى بَعْضّ ما عَلَى 
بض كَا كم بَِثنا بالْححقٍ ولا تَفْطِطُ وَاهْردِنًا إِلَى سَوَاءِ الصّرَاطٍ) داستان مفصلى را از هشام از امام صادق عليه السلام بيان مى 
كد كاي :يفت :ان أن اسارة من كتهو ددر داووه قر مسر الكن مشترل عياذيك بود كه يرنده اى طلايى را در مقابلش ديد لذا 
شكقت ؤذه كرذيك وبعال خوة را فراموكن كرة رخاس كد اويا بكر وعةدفال ايرس ديراز خانة اوربارقت وؤةاورا 
در حال شست وشوى بدنش ديد و عاشق او شد و به سردار خود دستور داد اوريا را در مقابل تابوت و در صف مقدم جبهه 


قرار دهد. بعد از كشته شدن اورياء روزى داوود در محراب بود و هنوز زن اوريا را تزويج نكرده بود كه دو نفر 


متخاصم بر او وارد شدند و در آن زمان داوود نود ونه زن داشت. يكى از متخاصمان كفت: اين برادرم نود و نه ميش دارد و 
من يكى دارم و مى خواهد آن را هم از من بككيرد. داوود كفت: او قطعاً به تو ظلم كرده است. يكى از ملائكه خنديد و كفت: 
اين مرد عليه خود حكم كرد. داوود متنبه شد و جهل روز در حال سجده كريست تا اينكه خدا بر او وحى كرد كه بر سر قبر 


اوربا رفته وازاو ص:0؟7 


.1-١ كتاب مقدسء باب سومء‎ .-١ 


طلب مغفرت كند اما اوريا نيذيرفت و جواب نداد و داوود بر زمين افتاد و كريست. خدا بر نكنهبان بهشت وحى كرد تا بهشت 
را بر اوريا بنماياند. اوريا كفت: اين براى كيست؟ و شنيد» براى كسى است كه خطاى داوود را ببخشد. اوريا كفت بخشيدم و 


داوود بركشت و زن اوريا را تزويج كرد و سليمان عليه السلام ازاو زاده شد».(1) 


نقد و بررسى 


مضمون داستان فوق را طبرى در تفسير خود به نقل ازابن حميد از سلمه از محمد بن اسحاق از بعضى اهل علم از وهب بن 
منبه آورده است.(5) دكتر «ابوشهبه» يس از نقل روايتى از طريق «انس بن مالك» مى كويد: «اين روايت منكر و جعلى است و 
در سلسله سند آن ابن لهيعه و يزيد بن ايان رقاشى قرار دارند كه هر دو ضعيف شمرده شده اند10.0 ابن كثير نيز اين روايت را 
وضعحف السكده واو ساحعه ماق اهل كناب واتسعه است :46 


در بزركى مقام حضرت داوود عليه السلام همين بس كه خداوند به ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله با آن عظمت مقامى كه 


داشت فرمان مى دهد تا در صبر و شكيبايى به 
داوود اقتدا كند واز سر كذشت وى مدد كيرد.(0) 


سيد مرتضى «رباره اين روايت ساختكى مى كويد: «اما كسى كه كمان مى كند كه داوود عليه السلام؛ اوريا را بر بيشاييش 
تابوت كذاشع ا كته شود يسن فساذ سخ أو اشكارتر 31 ان است كه ثياز بدازد و اتكار واشت باشد 11 


ص :752 


.-١‏ تفسير القمى» ج ؟ء ص 77"0-7717 با تلخيص. 

-١‏ . جامع البيان» ج217 ص178. 

“"'- . الاسرائيليات و الموضوعات فى كتب التفسير» ص 188. 
؟- . تفسير القرآن العظيم» ج/؛ ص .5١‏ 

ه-. ص/ 18. 


9 . تنزيه الانبيا ج 7 ص7١1١.‏ 


صاحب مجمع نيز معتقد است: «داستان عاشق شدن داوود عليه السلام» سخنى است كه هيج ترديدى در فساد و بطلان آن 
نيست. براى اينكه اين نه تنها با عصمت انبيا سازش نداردء بلكه حتى با عدالت نيز منافات دارد. جه طور ممكن است انبيا كه 
امينان خدا بر وحى و سفرايى هستند بين او و بند كانش» متصف به صفتى باشند كه اكر يكك انسان معمولى متصف بدان باشد 
ديكر شهادتش يذيرفته نميشود و حالتى داشته باشد كه به خاطر آن حالتء مردم از شنيدن سخنان ايشان و يذيرفتن آن متنفر 
باشند).(12١)‏ 


علامه طباطبايى مى كويد: «اين داستان كه در روايت مذكور آمده از تورات كرفته شده است. جيزى كه هست نقل تورات از 
اين هم شنيع تر و رسواتر است. معلوم مى شود آنهايى كه داستان مزبور را در روايات اسلامى داخل كرده اند تا اندازه اى نقل 
تورات را تعديل كردهاند)».(51) 


نقل كردهاند كه يكى از قصه سرايان در مجلس عمر بن عبدالعزيز داستان خرافى عشق داوود به همسر اوريا را سر داده بود كه 
در اثناى آن يكى از بزركانى كه در مجلس حضور داشت داستان او را تكذيب كرد و كفت: «اككر داستان داوود عليه السلام 
آن كونه كه در قرآن مده مورد اعتماد باشد روا نيست كه آن را رها كرده به سراغ داستانهاى امثال تو رويم واكر اين 


داستان به كونه اى 


باشد كه تو مى كُويى و خدا بهخاطر عدم هتكك حرمت اين بيامبر عظيم الشأن از نقل آن صرف نظر كرده» يس بر ما روا 
نيست امثال اين داستانها را بر ملا كنيم». عمر بن عبدالعزيز كفت: «به خدا سوكند شنيدن اين كلام براى من خوشايندتر از هر 
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در روايات اسلامى نيز اين كونه داستانهاى ساختكى به شدت مورد انكار قرار كرفته است. امام صادق عليه السلام فرمود: «هر 
كس بككويد داوود عليه السلام زن اوريا را به زوجيت خود در آورد براو دو حد جارى مى كنم؛ يكى براى هتكك حرمت 


تويك و اد بكرف براى هتكك حرمت اسلام كه تهمت زده است».(1) 


در ضمن حديثى در كفت وكوى امام رضا عليه السلام با «ابن جهم» نقل شده است كه آن حضرت عليه السلام دست به 
ييشانى خود زد و فرمود: «انا لله و انا اليه راجعون. آيا به يكى از انبياى خدا نسبت مى دهيد كه نماز را سبكك شمرده و آن را 
شكست وو به دنبال مرغ به خانه مردم در آمده» به زن مردم نكاه كرده و عاشق شد و شوهر او را عمداً كشته است» ابن جهم 
برسيدة اق بير وسول حند|! يسن كام ذاووة در داستان دو متخاصم جه بود؟» فرمود: «خطاى داوود ازاين قرار بود كه او در دل 
خود كمان كرد كه خدا هيج خلقى داناتر از او نيافريده است. خداى تعالى دو فرشته نزد وى فرستاد تا از ديوار محرابش بالا 
روند و...) ابن جهم يرسيد: «يس داستان داوود با اوريا جه بوده؟) حضرت فرمود: «در عصر داوود حكم جنين بود كه اككر زنى 
شوهرش مى مرد يا كشته مى شد ديككر حق نداشت شوهرى ديكر اختيار كند و اولين كسى كه نخدا اين حكم را برايش 


برداشت و به او اجازه داد تا با زن شوهر مرده ازدواج كند داوود عليه السلام بود كه با همسر اوريا بعد از كشته 


شدن او و كذشتن عده. ازدواج كرد واين بر مردم آن زوز كاو كران آمد::0ة كفسى استث كه اين داسكان خرافى يه صورت 


وقيحانه ترى در تورات كتاب دومين ثموثيل فصل ١‏ ذكر شدهاست. 
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؟- . عيون اخبار الرضا عليه السلام » ج١2‏ ص 159. 


*. داستان حضرت سليمان عليه السلام 


دن تفسير قمى دواذيل آياث +" _ «#سوره ض (وَوَهَْيئَا لداؤود ُليِمَانَ نغم الْعَبِدُ إن أوَابٌ * إِذْ عرض عَلَيه بلَْشِيَ الصَاقئَاتُ 
اْجادٌ * فَمَالَ إِنَى أَخبعِتٌ حب الْحَير عَنْ ذ كر رَبَى حَمَّى تَوَارَتْ بِالْحماب * رُدُوهَا عَلَىَ قَطَفِقَ مَشِيحا بالشُوقٍ وَالأعَْاقٍ * وَلَقَد 
اخ لعن والتواعلى كنيع حسذا © آنات) نين س ريده سافان عه السلام أسجها رويك مداقت روزى اتهانرا 
طلبيد. بر او عرضه كردند و او آنها را مى نككريست نا خورشيد غروب كرد و نماز عصرش قضا شد. يس بسيار غمكين شد واز 
عدااح بنك كدخ ريد واب ذاقك عاتنواة عفن قا اق اذى عد حي كرفو او كمات قر وار اند مون اننيها اليلدو 
كرذتها زجاهاى اثها را با شمشين زذاو عمد را كت 


- 


م أنَابَ) ماجراى علاقه بسيار سليمان به تنها فرزندش و ترس از ملكك 


أن :فين 


همجنين در ادامه درباره ايه (وَأْلَْينَا عَلَى كوسيّه حَسَّد 
الموت و توسل به شياطين براى ينهان كردن فرزندش از دست ملكك الموت را بيان كرده؛ درباره روايات ساختكى خاتم 
سليمان» حديثى را از امام صادق عليه السلام با اين مضمون نقل مى كند: «خدا ملكك سليمان را در انككشترش قرار داد و وقتى 


ا ودس انى كرواسن و انس و شياطين ويرقد كان .و وحوش و دو مقابلكن عاضر فى ديه 
نقد و بررسى 
دراين قسمت به ذكر موارد ذيل بسنده 
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طريق ابن منذرازابن جريح از ابن عباس نيز نقل شده است).(١)‏ همجنين در همان تفسير از كعب الاحبار درباره آيه «احتى 
تورات بالحجاب» نقل شده كه مى كفت: «آن حجاب از ياقوت سبز بوده است. ياقوتى كه محيط به همه خلايق است واز 
سبزى آن» اسمان سبز شده است)71(.0) بنابراين به وضوح. نقش آفرينى تازه مسلمانهاى يهودى در اين داستان سرايى ها ديده 


فى شوك 


آيت الله مكارم يس از طرح و بررسى اين روايات خرافى مى نويسد: «وانككهى كشتن اسبها علاوه بر اينكه جنايت است اسراف 
نو فسك و حكرنه سكن افك حو عمل ثارواى ال يتميرق سرزند؟ لذا در رواياتى كه در ذيل اين آيات در منابع اسلامى 
آمده اين سبت شديداً از سليمان نفى شده است).0*0 وى در ادامه مى افزايد: «اكر نماز واجب» تركف شده توجيه آن مشكل 


اسيك ين | كر كمال تاقله رادم وكسيس عه لزوض كاوه لكر 
آيت الله سبحانى در اين باره به طور مفصل بحث كرده و استدلاتى بيان داشته است از جمله مى نويسد: 


الف) خداوند در نخستين آيه» سليمان را با جمله (نِعم العبدُ إنّه آوَاب) تعريف مى كند. آيا صحيح است كه هنوز مركب آن 
آيه خشكك نشده. خدا جريانى را نقل كند كه هر كز با آن سازكار نباشد. معناى «اوّاب» اين است كه او زياد خدا را ياد مى 


كرد. در اين صورت جه طور اين فرد «اوّاب» غرق تماشاى اسبان مى شود و فريضه الهى را فراموش مى كند؟ 


و 


ب اكَر معنى «احببت» در (فَقَالَ إلى أت حب 


الْخَهِر عَنْ ذكر رَبَى عََّى تَوَارَتْ بالْحججاب).(8) 
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(كفت من اسبها را به خاطر يادآورى خدا دوست دارم و او به آنها مى نككريست تا از ديدكان ينهان شدند)» به معنى انتخاب و 
ب ركزيدن باشد بايد به جاى «عن ذكرالله)» «على ذكرالله» بفرمايد جنانكه در موارد مشابه به لفظ «على» بهكار رفته: (إِنِ اس تَحَيُوا 
الْكفْرَ عَلَى الإِيمَانِ)(1) (اكر كفر را بر ايمان برك زينند). 


ج) ظاهر جمله «ردوها على' در (رّدوها عَلِىَ قَطفِقَ مَسحاً بالشوقٍ و الأعناق) اين است كه ضمير آن (ها) به «صافنات الجياد) 
(أسهاق حفابكك و كتدوو )ير كزذة كو خاليكه كمس دن اهمد كرون تبسك 


د) اكر مقصضود از آن» خطاب به فرشتكان اسث كه خورشيد رايراق او بازكرذانتد» جنيى خظاب آمراته اى ا ل.سليمان عليه 
السلام به ملائكه خدا با مقام او سازكار نيست. 


ه_) قائلان معتقدند جون تماشاى اسبان. او را از نماز بازداشت آنها را طلبيد و با شمشير» ساق و كردن آنها را زد و مقصود از 
جمله «فطفق مسحا...) همين است. برخى ديكر كه تا حدى روشن فكرترند مى كويند: مقصود اين است كه يس از با زكشت 


خورشيدء ساق و كردن خود را به عنوان وضو شست و در آيين سليمان» برنامه وضو جنين بوده است. 


دوجوان ةبابد كنظ كاكر مقصرة ان وقطنق مدا بالس قدو الأقناق» عسو مناق و كردن د غيراة وضرسة حر ا اولا به 


جاى «غسل)» «مسح) بهكار برده؟ و قن جرا به جاى «عنق» از لفظ «اعناق) كه جمع است استفاده كرده است. 
ص:١10‏ 
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در حاليكه سليمان يكك كردن بيشتر نداشت. و ثالثاً اطلاق لفظ «سوق» و اراده دو «ساق» كاملا بر خلاف ظاهر است. هم جنين 


اكز مقصوه از خبله اطق سحاز ودن كردق و فى كروق نانيك مما كلبه 


«مسحاً) رابه جاى «ضرباً) يا «قطعاً) بهكار برده است؟ در حاليكه در زبان عربء اين كلمه به ندرت در معناى قطع و بريدن 
بهكار مى رود.10) 


ب) درباره افتادن جسد بر كرسى سليمان.ء آيت الله سبحانى مى نويسد: «در اين مورد مفسّران بالاخص آنان كه به كرد آورى 
زوانات وذعر ضورق اشن عبات دارته الغمالاق اقل كردعائن كدسسارض ال اتياشيه اسراتلياك و ويقه انبا اخبان هود 
و كتابهاى آنهاست. در اين ميان تنها يكك احتمال از آن احتمالات تا حدودى قابل اعتماد است و آن اينكه: او داراى فرزندى 
بود كه به او دل بسته بود واو را مظهر اميدهاى خود در آينده مى دانست. خداوند با كرفتن جان او به طورى كه حضرت 
سليمان» جسد بى روح فرزند خود را در برابر ديدكان خود ديدء يايه مقاومت و شكيبايى او را در برابر مصائب آزمود ودر 
ضمن تفهيم كرد كه قبل از هر جيزى بايد كارها را به خدا تفويض كرد).(1) وى در ادامه مى افزايد: «توجه به فرزند و او را 
مظهر آمال و آرزوها انديشيدن. براى افراد نه تنها كناه نيستء بلكه نسبت به شناختى كه از جهان آفرينش دارند تركك اولى نيز 
حساب نميشود. در حاليكه براى ييامبران با شناختى كه از خدا و جهان دارند و مى دانند كه هيج كارى بدون خواست او 
صورت نمييذيرد» نوعى تركك اولى است كه اثر آن با «انابه» و طلب مغفرت از ميان مى رود0.0) كفتنى است كه مضمون اين 


را سيوطى در الدرالمنثور از «ابن مردويه)» به سند ضعيف از ابو هريره نقل كرده است.50) 
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ج) آنجه درباره انككشتر سليمان عليه السلام و دزديده شدن آن توسط شياطين و در بى آن حكومت شياطين بر ملكك سليمان 
كفته شده به شدت مورد نقد و طعن قرار كرفته است. از جمله آيت الله مكارم 


مى نويسد: «اما افسانه هاى دروغين زشتى كه درباره كمشدن انككشتر سليمان و يا ربوده شدن آن به وسيله يكى از شياطين و 
نشستن شيطان بر تخت حكومت به جاى او كه با آب و تاب در بعضى از كتب آمده و ظاهراً ريشه آن به «تلمود» يهوديان باز 
مى كردد و از خرافات اسرائيلى استء با هيج عقل و منطقى سازكار نيست. اين افسانه ها قبل از هر جيز» دليل بر انحطاط 
فكرى كويند كانش مى باشد و لذا محققان اسلامى هر جا از آن نام برده اند» بى يايه بودن آن را با صراحت بازكو كردهاند و 
كفتهاند نه مقام نبوت و حكومت الهى به انككشتر وابسته است و نه هركز خداوند اين مقام را از ييامبرى كرفته» شيطانى را به 


صورت ييامبرى در آورده تا جه رسد به اينكه جهل روز بر جاى او بنشيند و در ميان مردم حكومت و قضاوت كند).(21 
/. داستان زينب بنت جحش 


تؤالق قن الح در قي ادراب (وَإِذْ تقول لِلَذِى أنعم الله عليه وَأنْعَمت عَلَيدِ أخيتك عَلَبِك رَوْجَك وَانٍَّ الله وَتُحْفِى 
فى نَفْسِك ما اللَهُ مُئدِيهِ) سبب نزولى را از امام صادق عليه السلام به اين نحو نقل مى كند: «روزى يبامبر صلى الله عليه وآله به 
منزل زيد وارد شد و زينب را ديد كه در وسط خانه نشسته و ماده خوش بويى را مى ساييد. به او نتكريست و او زيبا جهره بود 
وفرمود: «سبحان الله خالق النور و تباركك الله احسن الخالقين» و به منزلش بركشت و علاقه عجيبى به زينب در قلبش يبدا شد. 
وققى لزيذا به هنول رفت زشية اويا اذ اتعه رسول مدا صدلى الله عليه وآله كته يود 1 كاه كرة. رمد كفعة فى واه كو وا 
طلاق دهم تا رسول خدا صلى الله عليه وآله تو را تزويج كند؟ 
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آن ضرت نيذيرفت و قرمود: همسرت زاانكه ذار..::410 
نقد و بررسى 


صاحب«مخزن العرفان» بعد از نقل ماجرا مى نويسد: «لكن اين تفسير از جند جهت منافى با مقام نبى خاتم صلى الله عليه وآله 
است. يكى عصمت كه ما درباره انبيا قائل هستيم و عاشق شدن به زن غير» مناسبتى با مقام عصمت نخواهد داشت. ديكرى به 
دلالت نص صريح آيه 7٠‏ سوره نور: (يَا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تَدْخَلوا يُيُونًا غَبِر بوتكم حَتَّى َس تَأْنْسُوا)» وقتى تمام مؤمنين مأمور 
رسول خدا صلى الله عليه وآله بود و ممكن نيست كه در كوجكى و بزركى قبل از فرود مدن آيه حجابء او را نديده باشد 
جه طور قبلا كه موقع بروز حسن و زيبايى او بود خواستككار او نشد و يس از مدتى كه زن يسر خوانده او شد و مسلما از 
طراوت جوانى او كاسته شذه به يكك نظر عاشق او كرديد و كلقس كنت كه حاكن از ول بانشكى او باشد. هر ؟: حنيق 


نخواهد بود).(70) 
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مى نويسد: «تعبير قضاى وطرء كنايه است از بهره مندى از وى و هم خوابكى با او و جمله (لكيّ لايكون عَلَىَ المومنينَ عَرَحٌّ 
فى أزواج أدعيائهم اذا قضوا مِنهُنَّ وَطراً) تعليل ازدواج مورد بحث و بيان مصلحت اين حكم است. مى فرمايدء اينكه ما زينب 


را به ازدواج تو در مى آوريم واين عمل را حلال و جايز كرديم 


علتش اين است كه خواستيم مؤمنين در خصوص ازدواج با همسران يسرخوانده هايشان» بعد از آنكه بهره خود را كرفتند در 
فشار نباشند).(2١)‏ 


وى در ادامه مى كويد: «ازاين جا روشن مى شود كه آنجه رسول خدا صلى الله عليه وآله در دل ينهان مى داشته همين حكم 
بوده و معلوم مى شود اين عمل قبلا براى آن جناب واجب شله بود نه اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله آن طورى كه 


بعضى اذّ.مفشرين كفته اند» عاشق زينت شده وعقق ختود را ينهان كرده ياشده بلكه ونجحوب ابن غمل :را بنهان كرده است(18 


همجنين مى افزايد: «مفْسّرين در اثر اين اشتباه به سختى و تنكتى افتاده» در مقام توجيه عشق رسول خدا صلى الله عليه وآله بر 
آمده اند كه او هم بشر بوده و عشق يكك حالت جبلى و فطرى است كه هيج بشرى از آن مستثنى نيست [همجنان كه مصحح 
تفسير قمى جنين توجيهى آورده ]() غافل ار ايفكه راكوا اب وسية روس تيوك الوى كرس ةو طيوية شرق 
كبر وانبكيائق ال نك فروض عربت الب قافو برس شروف ذركرى اسن كان ور جنيو ف فت سكر مها نوارك كد آذ 
جناب را عتاب كند كه جرا عشق خود را ينهان كردهاى؟ جون معنايش اين مى شود كه تو بايد عشق خود را نسبت به زن 


مردم اظهار مى كردى و جرا نكردى؟ و رسوايى اين حرف از آفتاب روشن ترراست5(.0) 
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.685 تفسير الميزان» ج8١. ص‎ .-١ 
اد هبان.‎ 

*- . تفسير القمى» ج 7 ص "10. 
؟- . تفسير الميزان» ج8١‏ ص 685. 


علاسوه بر استدلاهاى فوق كفتنى است كه تاريخ زندكى ييامبر صلى الله عليه وآله به هيج وجه نشان نميدهد كه او علاقه و 
تمايل خاصى نسبت به زينب داشتء بلكه همجون ساير همسرانء بلكه شايد از جهاتى نيز كمتر از بعضى همسران ييامبر صلى 
الله عليه وآله بوده واين خود شاهد تاريخى ديكرى بر نفى آن افسانه هاست.(١)‏ 


نتيجه كيرى 


نشنََة: اسبت: 
". وجود اين روايات در كتاب تفسير قمى» دليل بر وجود آنها در نسخه اصلى تفسير على بن ابراهيم قمى نيست. 


*. روايات اسرائيلى مورد بحثء در معارضه با آيات قرآن كريم و نيز برخى روايات معصومان عليهم السلام و شواهد عقلى؛ 
دجار اشكالات اساسى مى كردد. 


؟. انبيا و رسولا-ن الهى داراى مقام عصمت بوده و اتهاماتى كه در مصادر اسرائيلى بر ايشان وارد شدهء هركز شايسته مقام 


فهر ست منابع 
3 اعلام القرآن» خزائلى. محمك» جاب سوم تهران» مو سسه انتشارات امي ركبير» 6 ._.ش. 


5. الاسرائيليات فى التفسير و الحديث» الذهبى. محمد حسين؛ الطبعه الثانيه» دمشق» لجنه النشر ف دارالايمان» ه_.ق _- 
١6‏ م. 


*. الاسرائيليات و اثرها فى كتب التفسير» نعناعه» رمزى؛ بيروث» دارالقلم _ دارالضياءء 1م 1ه_.ق. 


ا الاسرائيليات و الموضوعات فق كتتب التفسير» ابوشهبه» محمد بن محمد؛ الطبعه الاولى» بيروت» دارالجميل» *ااه_رق _- 
7ام. 
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373717١ تفسير نمونه» ج17١2 ص‎ .-١ 


© . التبيان فى تفسير القرآن. الطوسىء محمد بن الحسن؛ تحقيق: احمد حبيب قصير العاملى» الطبعه الا-ولى» بى جاء مكتب 
الاعلام الاسلامى» ١1509‏ ه_.ق. 


/ا. الجامع لأحكام القرآن» القرطبى» محمد بن احمدل؛ الطبعه الاولى» تهران» انتشارات ناصر خسرو» عم ه_.ش. 


8. الدر المنثور فى التفسير بالمأثور» السيوطىء جلال الدين عبدالرحمن؛ قم مكتبها يه الله العظمى المرعشى النجفى؛ ١60*‏ 


ه.ق. 
4. الكاشف عن حقائق غوامض التنزيل» زمخشرىء محمود؛ الطبعه الثالثه» بيروت» دارالكتاب العريى» ١١١01‏ ه_.ق. 

٠‏ . المفسّرون حياتهم و منهجهم, ايازى» محمد على؛ تهرانء وزاره الثقافه و الارشاد و الاسلامى» 151١‏ ه_.ق _ ”19/7 ه_.ش. 
١‏ . بحارالانوار» المجلسى» محمدباقر؛ بيروت» موسسه الوفاء. ١605‏ ه_.ق. 


١ يزوهشى در باب اسرائيليات در تفاسير قرآن» ديارى» محمد تقى؛ جاب اول» تهران» دفتر يزوهش و نشر سهروردى»‎ . "١ 
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3١‏ . تفسير القرآن العظيم؛ ابن كثير» اسماعيل بن عمرو؛ تحقيق: محمد حسين شمس الدين» الطبعه الاولى» بيروت» دارالكتب 
العلميه» ١8969‏ ه.__رق. 


؟١.‏ تفسير القمىء القمى» على بن ابراهيم؛ تصحيح: طيب الموسوى الجزائرىء الطبعه الثالثه» قم؛ موسسه دارالكتاب؛ ١0#‏ 


ه_.ق. 
0 . تفسير الكاشئف. مغنيه» محمد جواد؛ الطبعه الاولى» تهران» دارالكتب الاسلاميه. 87٠١ه_.ق.‏ 


12 . تفسير الميزان» طباطبايى» محمد حسين؛ ترجمه: محمد باقر موسوى همدانى» حاب بيست و سوم, قم» دفتر انتشارات 
اسلامى» ١١8‏ ه_.ش. 


٠‏ . تفسير نمونه» مكارم شيرازى» ناصر؛ جاب نوزدهم, تهران» دارالكتب الاسلاميه» 1787ه_.ش. 


١‏ .تفسير نورالثقلين» العروسى الحويزى. عبد على بن جمعه؛ تصحيح: هاشم الرسولى المحلاتى» 


ص :701 


الطبعه الثانيه» قم. المطبعه العلميه» 1١١7‏ م. 


9 . تفسير و مفشران» معرفت» محمدهادى؛ جاب اول» قم موسسه فرهنكّى التمهيد» ٠‏ ه_.ش. 


٠ 7‏ تنزيبه الانبياء الموسوى» السيد المرتضى؛ ا لطبعه الثانيه» نجف» ا لمطبعه الحيدريه. هلاله_فق __ ١92060‏ م. 


_ ه_رق‎ ١26 جامع الباقاعنم تاو بلاى القرآن» الطبرى» محمد بن جرير؛ ضبط: صدقى جميل العطار» بيروت» دارالفكر»‎ . ١ 
16م‎ 


4. 
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3" . علل الشرايع» صدوقء. محمد بن على بن حسين؛ ترجمه: محمد جواد ذهنى تهرانى» جاب اول» قمء انتشارات مومنين» 
٠‏ ه_.ش. 


8” . عيون أخبار الرضا عليه السلام» صدوق؛ بى جاء انتشارات جهانء. ١7١17‏ ه_.ش. 
0. قرآن كريم. 
مايه كتاب التفسير» عياشى» محمد بن مسعود؛ تحقيق: هاشم رسولى محلاتى» تهران» جاب خانه علميه» 17١‏ ه_.ش. 


. كتاب مقدس (عهد عتيق و عهد جديد)» ترجمه فاضل خان خمدانى, ويليام كلن _ هنرى مرتن» تهران» انتشارات اساطير» 
ه_.ش. 
8. مجمع البيان فى تفسير القرآن» طبرسى» فضل بن حسن؛ جاب سوم تهران» انتشارات ناصر خسرو» زهذورنا ه._.ش. 


4. مخزن العرفان فى تفسير القرآنء امين» نصرت؛ تهران» نهضت زنان مسلمان» ١177١‏ ه_.ش. 


:*. معالم التنزيل فى تفسير القرآن, البغوى» حسين بن مسعود؛ تحقيق: عبدالرزاق المهدىء الطبعه الاولى» بيروت دار احياء 
التراك الغرات 1ق 
."١‏ مععجم الرجال الحديثء الموسوى الخويىء ابوالقاسم؛ الطبعه الثالثه» بيروت» نشر مدينة العلم ١0#‏ ه_.ق _ 1987 م. 


ا منشور جاويد» سبحانى» جعفر؟ تهران» انتشارات توحيد» الا ه._.شس #0لاه_.ق. 


ص:/70 


بررسى آيات محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ» عام و خاص در تفسير قمى فاطمه كل باغى 
جكيده 


2 


تفسير قمى در تعريف محكم و متشابه بيان ميدارد كه متشابه آياتى هستند كه داراى لفظ واحدند ولى معنايشان مختلف است؛ 
مانند: كفر كه بر ه وجه است. ودر اين كتاب 57 آيه جز محكمات ذكر شده است. 


تفسير قمى راجع به آيات ناسخ و منسوخ به 10 مورد در مورد آيات عام و خاص به 8 مورد اشاره كرده است. 
وازكان كليدى: محكم, متشابه» ناسخ» منسوخ, عام» خاص» تفسير قمى 

مقدمه 

الهى؛ كامم رابه حلاوت تلاوت كلامتء شيرين بدار. 


قرآن كريم كه معجزه حضرت ختمى مرتبت است كتاب هدايت براى تمام بشريت است و آيات نورانياش راه را به سوى 
تمامى طالبان حقيقت ميكشايد و از آنجه آدمى به آن نيازمند و براى رسيدن به صراط مستقيم به آن محتاج است در اين 


كناد شريته ناز ل شه امت 
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در اين كتاب عظيم الشأن مفسرين با درك جزئى خود از بيكران حقائق آن» دسته بنديهايى بر اساس آيات محكم و 


متشابه»ناسخ و منسوخ., عام و خاص و... كرده. و به شرح هر كدام از آن ها يرداخته اند زيرا به خطا رفتن در اينكونه 


آيات. مانند متشابه سبب يبدايش فرقههاى ضاله بسيارى مانند مجسمه و... شده است كه هر كدام بنابر غرض ورزيهاى 
خودشان به ظاهر آيات يرداخته و باطن آن را رها ساختهاند واين كتاب كه مايه هدايت است سبب كمراهى آنها شده است. 
در كتاب شريف تفسير قمى نيز موضوع آيات محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ و عام و خاص و... مطرح شده است شيوةٌ كار 


ما بر اساس بررسى و جست وجو در هر دو جلد كتاب و استخراج اينككونه آيات در حد استطاعت بوده است. 
فرضيه: در تفسير قمى برخى آيات ناسخ و منسوخ» محكم و متشابه و عام و خاص معرفى شده است. 

هدف 

بررسى نسخ و إحكام و تشابه و عموم و خصوص در تفسير قمى. 

روش تحقيق 

كتابخانهاى _ اسنادى. 

محكم و متشابه 


آشنايى با محكم و متشابه در قرآن داراى جنان اهميتى است كه هر مفسر قرآنى توجه به آن را براى خود لازم دانسته» غفلت 


از آن را موجب يبدايش انحراف در تفسير قرآن ميداند. قرآن كريم به دو بخش محكم و متشابه تقسيم ميشود. 


ص: :72 


آيات دستة دوم در تفسير قرآنء انسان را به كلى از مسير صحيح فهم قرآن منحرف ميسازد. ييدايش مذاهب فاسدى جون 


مجسمه يا مجبره يا مفوضه بر يايه همين دسته از آيات و بودن ملاحظه آيات محكم است. 

براى بيان محورى بودن شناخت محكم و متشابه 

در قرآن به ذكر اين حديث اكتفا ميشود: 

فى العيون اخبار الرضا عليه السلام: «من رد متشابه القرآن الى محكمه هدى الى صراط مستقيم».(١)‏ 
تعريف محكم و متشابه 


الف) تعريف محكم 


ةا 


راغب در مفردات فيكوبة وة ١حكم)‏ به معناى «مَمْعَ) است. به همين سبب در زبان عربى به لجام اسب «حكمه) اطلالق 
ميككردد. (زيرا لجام؛ حيوان را از حركت و تمرد باز ميدارد) بنابراين در اين ماده» نوعى معناى مانعيت و نفوذ نايذيرى نهفته 
است. «محكم» بودن جيزى» بدين معناست كه عامل خارجى نميتواند در آن نفوذ كند و به قول راغب: «محكم» جيزى است 
كه نه از حيث لفظ و نه از حيث معنا شبهه اى در آن وارد نككردد. اين ويزكى در يكك كلام هنكامى يديد ميآيد كه كلام در 


افادةٌ معنا هيج كونه ابهام و ايهامى نداشته باشد و به روشنى تمام بر مقصود خود دلالت كند.(7) 


72١:ص‎ 


15: 2١ مالامحسن فيض كاشانى» تفسير صافى» ج‎ . - ١ 
؟-. راغب اصفهانىء المفردات» ذيل مادة«حكم).‎ 


ب) تعريف متشابه 


راغب ميكويد: شبهه. آن است كه به لحاظ وجود شباهت بين دو جيزءيكى از ديكرى تمييز داده نشود (جه شباهت عينى و جه 
شبافت معدوق). متشابه دن قرآن» كلاس انث كه به دلبل مشائهت لنظى يا فعتوبائن به جين ديكر» تقسير آن .مشكل شده 
اسث. فقها ميكويئد: متشابةجيزئى اسث كه ظاهرش خبر از ناظطئشن تمى دهد و كونائ هرادش نبست3.1 2 


جندين معنا در آن وجود دارد. به همين سبب در آن شكك و شبهه ايجاد ميكردد و همانكونه كه امكان تأويل صحيح آن 
وجود دارد احتمال تأويل فاسد نيز در آن ميرود. همين احتمال» باعث شده تا منحرفان درصدد تأويل آن متناسب با اهداف 


خويش برآ يند.(7) 


در آيهُ لااسوره مباركةٌ آل عمران» آيات محكم«ام الكتاب» معرفى شده است. «آيات محكمات هن ام الكتاب». با توجه به اين 


معناءآيات محكم مرجع و اساسى است و بر طرف كنندة ابهام و تشابه از آيات متشابه است. 


ازاين آيه استفاده ميشود كه با ارجاع به آيات محكم از آيات متاشبه رفع تشابه ميكردد و مفهوم آنها نيز در سايه آيات 
محكمء معلوم ميشود.20 


دربارة مصاديق آيات محكم و متشابه» نظرياتى مطرح شده است: 
متشابهات حروف مقطعهاى است كه در صدر بعضى از سورهها ميآيد و مابقى محكم است. 


ص :7737 


١‏ -. راغب اصفهانى», همان. ذيل مادةٌاشّبهه). 
؟-. محمد هادى معرفت,ء. التمهيد» اج ص 1. 
“اح مان ع ا 


محكمات» حروف مقطعه و غير آنها آيات متشابه است. 

آيات مبيين» محكم وآيات مجملء متشابه است. 

آيات ناسخ, محكم وآيات منسوخ., متشابه است. 

محكمات» آياتى است كه دلايلى روشن و واضح دارد» اما بازشناسى متشابهات نياز به تأمل و تدبر دارد. 
آيات الاحكام محكمات و ما بقى متشابهات است. 

آيات محكمات» تأويل واحدى دارند» در حاليكه آيات متشابه» وجوه متعددى از تأويل در آنها متحمل است. 
تقسيم آيات به محكم و متشابه» ويه آيات قصص است؛ يعنى آياتى كه در آنء اخبار 


ييامبران عليهم السلام وامت هاى يبشين به صورت روشن تبيين شده جزء محكمات هستند و آن دسته كه با تكرار در 


سورههاى متعدد.» الفاظط و محتواى آن» دربارة س ركذشت ييامبران عليهم السلامء مشتبه شده» متشابهات اسييت: 
آيات متشابه» آياتى است كه بر خلاف محكمات نياز به توضيح و بيان دارد.10) 


در اينجا به ذكر آيات محكم در تفسر قمى مييردازيم. 
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77١ علامه طباطبايى» الميزان فى تفسير القرآن» ج” ص‎ 1/٠١ ر.كك: علامه طبر سى» مجمع البيان» ج١2 ص 244 و ج73 ص‎ .-١ 
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؟- . على بن ابراهيم قمى» التفسير» ج١2‏ ص؟7١.‏ 


فسخ 
الف) تعريف لغوى 


راغب اصفهانى در مفردات ميكويد:(1١)‏ نسخ يعنى از بين بردن جيزى به واسطهٌ جيزى كه يس از آن مى آيدء مثل از بين بردن 
آفتاب» سايه را و بالعكس. از وارْهٌ نسخ, كاه معناى «ازاله) و كاه معناى «اثبات» (ضد آن) فهميده ميشود. 


نسخ قرآنء عبارت است از ازاله و از بين بردن حكم آن با حكمى كه يس از آن ميآيد. خداوند ميفرمايد: (ما تنخ من آيهِ أو 
ننسِها تأتِ بِحَيرٍ منها أو مثلها).(5) 


اثبات همان صورت در مادة 
ديكرى ميشود. كاهى از اين معنا به «استنساخ» تعبير ميشود. خداوند ميفرمايد: (إنا كنا ديم ناكف لطر )01 
ب)تعريف اصطلاحى 


دليل خاصء امكان اجتماع آن دو وجود نداشته باشد.(25 


ص :775 


.-١‏ راغب اصفهانى» همان» ذيل مادة نسخ. 
"- . بقره/ .1٠١8‏ 
"'- . جاثيه/ 59. 


ج) اركان نسخ 

ابن موارة عنازتتد اذ؛ 

.١‏ منسوخ (حكم اول) 

3 منسوخ به (حكم دوم) 

7 ناسخ 

د) شروط نسخ 

.١‏ منسوخ (دليل اول) حكم شرعى باشدء نه عقلى. 

3 منسوخ» محدود به زمان معين نشده باشد. 

ِ منسوخ به (دليل دوم) متاخر از زمان منسوخ باشد. 

؟. تشريع منسوخ به از سوى شارع مقدس صورت كرفته باشد. 
ه. دليل منسوخ به همسان با دليل منسوخ باشد. 

*. ميان دليل اول و دوم» تعارض ذاتى و يا به دليل خاصء وجود داشته باشد. 
/. تعارض ميان دو د ليل» تعارضى تام و كامل باشد. 

. ناسخءتنها شارع مقدس باشد. (ص598) 

ه_) آيات ناسخ و منسوخ 


اكر از افراطى كه برخى در اكتشاف «نسخ) در قرآن كردهاندء بككذريمء با يكك سير اجمالى در اقوال بزركان قرآن شناسى» 
روشن ميكردد كه به تدريج با ضابطه مند شدن اصطلاح نسخ. دايرة نواسخ قرآن» محدود و محدودتر شده و نظر محققان 
متأخر.خط بطلانى بر نظرية طرفداران نسخ كشيده است. 


مصطفى زيد در كتاب خود.موارد ادعايى نسخ را نزد متقدمان: اينكوته كزارش ميكئل: 


ابوعبداللهى محمد بن حزم 3٠١5‏ مورد؛ ابن سلامهف 5١١‏ مورد؛ ابوجعفر نحاس» ١6‏ مورد وابن جورى» /ا7#6مورد.2١)‏ 


ص :720 


.1١/-1١١عءص سيد محسن موسوى» ناسخ و منسوخ در قرآن و ديدكاه علامه‎ .-١ 


سيوطى در«الاتقان» ضمن رد طرفداران كثرت نسخ, از آغاز تا يايان قرآن» موارد معدودى را ذكر كرده است كه عبارت است 


از: 


بقره © آيه ؛ آل عمران ١‏ آيه ؛ نساء ١‏ آيه ؛ مائده " آيه ؛ انفال " آيه ؛ نور ؟ آيه ؛ احزاب ١‏ آيه؛ مجادله ١آيه‏ ؛ ممتحنه ١آيه؛‏ 


مزمل ١‏ آيه كه مجموع در ١١‏ مورد است و در منسوخ بودن ١‏ مورد هم اظهار ترديد ميكند.(١)‏ 

علامه شعرانى به ه مورد نسخ معتقد است و آيت الله خويى جز ١‏ مصداق براى نسخ قائل نيست كه آن هم آي نجواست.(7) 
نتيجه كيرى 

نتايجى كه مؤلف در سير تحقيق بدان رسيده عبارت است از: 

در بررسى تفسير قمى و جست و جو در اين كتاب 


و دقت در عباراتى كه نسبت به آنها قائل به تحريف شده است به نظر ميرسد كه اين تفسيرء متعلق به ثقه الاسلامى مانند على 


بن ابراهيم قمى نيست: 


با توجه به تعريف مرسوم محكم و متشابه» تفسير قمى آيهُ ١‏ سوره مباركه رعد را محكم ميداند» در حاليكه به نظر ميرسد اين 
آيه جزء متشابهات باشد. 


تعريف محكم و متشابه از نظر تفسير قمى با ساير تعاريف كه درباره اين كونه آيات وارد شده» متفاوت است. 


ص :788 


./1١7-1١8ص‎ 7 نكك: سيوطىء الاتقان» ج‎ .-١ 


"- . سيد محسن موسوىء همان» ص7١٠١.‏ 


كتاب نامه 

.قا١؟١١ خوثىء البيان فى تفسير القرآنء تهران, انوارالهدى؛‎ . ١ 

؟. الراغب اصفهانى, مفردات الفاظ القرآن» تحقيق صفوان عدنان داوودى» دمشق. دارالقلم؛ الطبعة الاولى» ؟1١؟١ق.‏ 
. سيوطى جلال الدين, الاتصال فى علوم القرآن؛ دمشقء بيروت»ء دارابن كثير» 15١٠١ق.‏ 

#بطاطانن مهيل سين الميزان فى اتسين القرا نه عروكه موسية العل 01156 

ه. طبرسى» مجمع البيان» بيروت» دارالمعرفة »جاب دومء 1608 ق. 

*. قمى (منسوب به قمى) على بن ابراهيم» تفسير قمى» بيروت» دارالسرور»١١؟٠ق.‏ 

. فيض كاشانى» ملامحسنء تفسير صافى» تهران» مكتبة الصدر, 8١؟١اق.‏ 

/. معرفت» محمد هادىء التهميد فى علوم القرآنء قم, دفتر انتشارات اسلامى. 

9. موسوىء» سيد محسنء ناسخ و منسوخ در قرآن و ديدكاه علامه. يايان نامه. 


ص :7 


على بن ابرهيم بن هاشم قمى زهرا كفائى جليلى فرد 
مقدمه 


در مجال به دست آمده برآن شديم تا از مردى بزركك بنكاريم ؛ مردى كه در جاى جاى كتابهاى حديثىء نام و نشانى از او 


مييابيم. مردى كه ورد زبانش «حدتنى أبى) بود. 


تمام حيات اين انسان محتشم كران ارج»حديث و قرآن بود زندكى يربركتى كه همهى ما از هنوز تا هميشه در آرزويش 


هستيم و خواهيم بود. 


دراين فرصت كوتاه آنجه را توانستم بيابم جامهى قلم يوشاندم, تا شايد دين علوم حديثى بودن را به جا آورم. از زندكى نامه 


اين مرد منسوب به آسمانء تنها وفاتش را آن هم بصورت تقريبى و نه تحقيقّى يافتم و ديكر هيج. 
تفسيرشء اين كتاب كهنء را بررسيدم تا بدانيم انتساب صحيح است يا خير. 
به هر حال آنجه را در توان طاقت بشرى اين حقير بود ارائه ميكنم.(و بضاعتنا مزجاه و ثمن بخس). 


ص :/77 


كليد واه ها: على بن ابراهيم» تفسير قمى» ابوالفضلء ابوالجارود. مقدمة تفسير قمى. 
در مورد زندكى نامه «على , بن ابراهيم قمى» نمى توان مطلب آن جنانى يافت و تنها موردى كه 


درباره او ذكر شده؛ سال وفات است.(١)‏ بنابر نقل شيخ آقا بزركك تهرانى: ايشان در عصر امام عسكرى عليه السلام و تا سال 


ينانا قَ2 ميز يستلد. 


شيخ طوسى وى رااز اصحاب امام هادى عليه السلام دانسته» ولى سيد صدرالدين عاملى او را از اصحاب امام رضا عليه السلام 
برشمرده است. از سوى ديككر مرحوم صدوق در عيون اخبارالرضا عليه السلام نقل ميكند: حمزه بن محمد بن جعفر در سال 
/7 50 زإز على , بن ابراهيم لي ا ا ل 0 لوا كي د ل الي ار 
0 أحمد بن محمد بن خالد» إسحاق بن إبراهيم (برادرش)» إسماعيل بن محمد المكىء أيوب بن نوح, 
الحسن بن محمدء الحسن بن موسى الخشابء الحسين , بن الحسن» ريان بن الصلت» » السرى بن الربيع» سلمه بن الخطاب» صالح 
بن السندى» صالح بن عبدالله» العباس بن معروفء عبدالله بن الصلتء عبدالله بن محمد بن عيسىء على بن إسحاقء على بن 
حسانء. على بن شيره؛» على بن محمد» على بن محمد القاسانى» محمد بن إسحاق الخفافء, محمد بن الحسين» محمد بن خالد 


الظالبي+ 


ص :78298 


.38١ رجال النجاشى» باب على. ص‎ .-١ 


محمد بن سالم». محمد بن على»محمد بن عيسى.محمد بن عيسى بن عبيد» المختار بن محمد, المختار بن محمد بن المختار» 
ياسر الخادم و يعقوب بن يزيد و الخشاب.تلمذ كرد.(1) و افرادى مانندٍ أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى» الحسن بن حمزه 


ب يعقوت الكلينى شاكردي ابشاة را كردتك ويهتقل روات هاى ابن بزو كن برو اعد 


على بن ابراهيم تأليفات بسيارى دارد كه به نام برخى از آن ها بسنده ميكنيم.مانند: كتاب التفسير» كتاب الناسخ و المنسوخ, 
كتاب قرب الإسناد.» كتاب الشرايع» كتاب الحيض» كتاب التوحيد والشرككث. كتاب فضائل أمير المؤمنين | عليه السلام |» كتاب 
المغازى؛ كتاب الأنبياء» رساله فى معنى هشام و يونسءجوابات مسائل سأله عنها محمد بن بلال.() در كتب اربع حديثى شيعه 


٠*الاروايت‏ ازاو نقل شده است.(5) هاشم معروف حسنى در كتابش در باره ابراهيم بن هاشم» يدر على بن ابراهيم ميئو يسد: 


«والده ابراهيم بن هاشم المعروف بالقمى فهو كوفى الاصل و نسب الى قم لانه هاجر اليها و كان اول من نشر حديث الكوفيين 
فى القم ".2820 


ووه جني كناب خبر وادهانن 29 نسطة خطى از انق كثاب موجوهد اسث كه كهن تريق آن نكاشته شذه در سال الام 
ق»است.اين نسخ خطى هم اكنون در كتاب خانه هاى آستان قدس رضوى (مشهد)ء سيهسالار (تهران)» مدرسة فيضيةٌ (قم)» 


مدرسة زنكنه (همدان)» 
صسص: 717٠١‏ 


.198 معجم رجال الحديث» ج١21 ص‎ .-١ 
؟- . همان.‎ 

"- . همانء 197. 

؟- . يايان نامه نقد و بررسى تفسير قمى» .5٠‏ 


ه-. بين التصوف و التشيع» 18. 


مدرسة غرب(همدان)» مرعشى (قم)» آستان عبدالعظيم حسنى(رى)» مدرسة صدرابابل)» كليايكانى (قم) دانشكاه تهران 
(تهران)» شيخ حيدر على مؤيد(قم)؛ مجلس شوراى اسلامى (تهران)» دانشكدة الهيات(مشهد». وزيرى(يزد)ءخانقاه احمديه 
(شيراز)» ملى تهران» عبدالحميد مولوى (مشهد)؛ مدرسة امام صادق (قزوين)» مدرسة صدر 


(اصفهان)»مدرسه عبد الرحيم خخان (يزد)» فرهنكك (رشت». ملكك (تهران»»عبدالحميد مولوى(مشهد)ءامام جمعه(زنجان) 
نككهدارى ميشوند.(١)‏ 


شيخ آقا بزركك تهرانى در مورد جاب هاى كتاب التفسير مينويسد: 
طبع مستقلا بايران على الحجر (فى 1717) و اخرى مع تفسير العسكرى عليه السلام (فى 10.0118 در حقيقت ١‏ جاب دارد: 
١‏ مستقلء جاب ستكىء دوايران؛ 


؟. همراه تفسير امام عسكرى عليه السلام. اين كتاب مقدمه اى دارد كه موارد علوم قرآنى را تق وداش هوت سوط 
بيان ميكند كه در اين جا برخى موارد را همراه مثال هاى قرآنى مى آوريم. 


ناسخ و منسوخ: عدة زنان در جاهليت يكك سال بود (وَالْذِينَ يتَوَفْْنَ مِنْكم وَرََدَوُونَ أَزْوَاجَا وَصِدَيَه لأزْوَاجِهِمْ مَنَائَا إلى الْحَولٍ 


غَِرَ إِخرَاج)0). و بعد از بعثت بيامبر كرامى اسلام اين كونه شد (وَالَذِينَ يتوَفْنَ منكغ وَيَذَرُونَ أَرْوَاا يَتَربَضْنَ بِنْفْسِهِنٌ أزبعة 


أَغْهّر وَعَشْرَا) (8) 


آيات محكم: (ي أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا إذًا قُمتُْ إلى الصّلاه فَاغْيدُوا ويجوككخ وَأَوْدِيَكمْ إِلَى الْمَرَافِق وَامتدحوا برْكويتكم وَأَرْجلَكمْ 
إلى الْكَيين ). و (حرَمث عَليكمْ أمَهَائكمْ وَبَنانَكمْ وَأَحَوَائكُم) (ه) 


17/١١: صسص‎ 


إل قدو ووس سين تم 2 

"-. الذريعه الى تصانيف الشيعهء ج؟؛ ص 07. 
لح يقرو 7 بعال 

- . تفسير القمى» ج1١‏ ص .19-١8‏ 

ه- . همان/ 19. 


آيات متشابه: كه در تعريفش مينويسد.«لفظه واحد و معناه مختلف" مانند: «يوم هم على النار يفتنون» أى يعذبون «و الفتنه اشد 


من القتل»أى كفر:110 
لفظ عام با معناى خاص: «و اوتيت من كل شىءا 


لفظ خاص همراه معناى عام: «من اجل ذلكك كتبنا على بنى اسرائيل انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل 


تقديم و تأخير: آيهُ عده زنان ناسخ است و برمنسوخ مقدّم شده است.ولى در اصل بايد برعكس باشد.(26) 


و موارد بسيار ديكر در زمينة علوم قرآنى مانندٍ منقطع و معطوف, متخحرفء لفظ جمع با معناى واحدء لفظ واحد همراه معناى 


جمعءآياتى كه قسمتى در يكك سوره و قسمت ديككر در سوره اى ديككر است. و قس على هذا.(8) 
الرد على الزنادقه: (و من نعمره ننكسه فى الخلق افلا يعقلون).(2) 


717/7١: ص‎ 


.-١‏ همان. 

.7١ همان‎ . -١ 

"- . همان. 

ع-. همان. 

ه-. براى مطالعةُ بيش تر نكك به مقدمهٌ تفسير قمى» صفحات 3١‏ تا 59. 


#-. تفسير القمى» ج١2‏ ص 19. 


الرد على الثنويه: (ما اتخذ الله من ولد و ما كان معه من اله اذا لذهب كل اله بما خلق) منظور اين است كه خدا واحد است و 
تمام ارادهها و مشيتها براى اوست.2(١)‏ 


الرد على من انكر المعراج و الاسراء: (و هو بالافق الاعلى ثم دنا فتدلى ف_كان قاب قوسين او ادنى). و (و اسال من ارسلنا من 
قبلك من رسلنا).(1) 


الرد على المجبره: و ما تشاؤون الا ان يشاء الله و فمن يرد الله ان يهديه يشرح صدره للاسلام و من 
يرد ان يضله يجعل صدره ضيقا حرجا.(20 


اورد المفسر القمى فى اول تفسيره مختصرا من ال_روايات المبسوطه المسندة المرويه عن الامام الصادق عن جده اميرالمومنين 
عليهما السلام فى بيان انواع علوم القرآنء و قد اورد النعمانى تلميذ الكلينى تلكك الروايات بطولها فى اول تفسيره واخ__رجها 
منه السيد المرتضى و جعل لها خطبه و يسمى برساله المحكم و المتشابه.50) 


در حقيقت كاهى بيان ميشود كه اين مقدمه تفسير نعمانى» يا رسال محكم و متشابه سيد مرتضى استء ولى با مقايسه تفسير 
نعمانى كه در جلد بحارالانوار آمده است به تفاوت هايى بى برده ميشود. 


متن تفسير نعمانى: «... وزجر وترغيب» وترهيب» وجدل» ومثل» وقصص. وفى القرآن ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه وخاص 


وعام» ومقدم ومؤخرء وعزائم ورخص» 


ص :7/7 


.همان 

؟- . همان / 7". 

عبان عم 

*-. الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج؟؛ ص ١7‏ «-09.م. 


وحلا-ل وحرام؛ وفرائض وأحكام., ومنقطع ومعطوف ومنقطع غير معطوف وحرف مكان حرف. ومنه ما لفظه خاصء ومنه ما 
لفظه عام محتمل العموم, ومنه ما لفظه واحد ومعناه جمع ... 001 


متن مقدمه تفسير على بن ابراهيم: «... فالقرآن منه ناسخ, و منه المنسوخءو منه محكم. و منه متشابه» و منه عام ومنه خاص» و 
منه تقديم» ومنه تأخير»ومنه منقطع.ومنه معطوف...).70) 


مقدمه كتاب از متن آن» شهرت بيش ترى دارد. 

فن نابان مكدمه يكين اده انك 

حدثنى ابوالفضل العباس بن محمد بن القاسم 

بن حمزه بن موسى بن جعفر حدثنا ابوالحسن...200.0 


ازاين سند ميتوان دريافت كه مؤلف با يكك واسطه از على بن ابراهيم نقل حديث مى كند. در نتيجه همان كونه كه 
ذك___ر شد جون اين مقدمه با رسالهةُ سيد مرتضى و تفسير نعمانى يكسان استء يس ميتوان بنابر سند ب___الا در 
انتساب شكى اى__جاد كرد و اين طور بيان كرد كه جون مقدمه با مطالب كتاب يبوستككى دارد» نويسندةٌ كتاب بعد از 
مطالعة متق ابخ مقدمه را نكاشته اسث.ويسندة كتاب همال ثاقل سند بالاست كه برائ ها مجهول:اسث. يس اول بن 
اشكال ستدى ابن كه كم ._-_اناب اق.طريق رارق مجهول بهما رسيدة استه» غير از ابن ابوالفضل العياس برخ عتكمد تند براق 
ما ناشناخته است و در هيج كتاب رجالى» وثاقت و وصفى از او نيامده است. و تنها مى توان به اين نتيجه رسيد كه از سادات 


ص :71/5 


-١‏ . بحارالانوار» ج١4‏ ص ؟. 


- تفسير القمى» ج١2‏ ص7 .١‏ 
. همان/ ة", 


در كتاب صيانه القرآن آمده اسث: 
«حدثنى ابوالفضل.... قال حدثنا ابوالحسن....) 


؟. ومن هو ابوالفضل الذى يحدث عن شيخه القمى؟ نفس ابى الفضل هذا غيرمعروف عند اصحاب الحديث. فالاسناد الى هذا 
التفسير مقطوع او مجهول اصطلاحا.(١)‏ شيخ آقا بزركك تهرانى» مؤلف كتاب را ابوالفضل ميداند و بيان ميكند آنجه به طور 
خالص از على بن ابراهيم نق ل شده است تا اوايل سور آل عمران است و احاديث اين طور آغاز ميشود «قال و حدثنى 


ابى)» «قال ابوالحسن على بن ابراهيم حدثنى ابى). «فانه 


حدثنى ابى70.0) از اين قسمت به بعد اسناد تغيير بيدا مى كند و سندى مشاهده ميشود كه نامى ازع__لى بن ابراهيم در آن 
نيست. «حدثنا أحمد بن محمد الهمدانى قال حدثنى جعفر بن عبد الله قال حدثنا كثير بن عى_اش عن زياد بن الم__نذرعن 
أبى الجارود عن أبى جعفر محمد بن على عليهما السلام)() احمد بن محمد الهمدانى همان ابن عقدهُ مشهور و راوى 


تف سير ابى الجارود است.(2) ابن عقده متوفاى 777 است(8) و على بن ابراهيم 3٠‏ و جون هيج روايتى از على بن 
ابراهيم نيست كه از اين فرد نقل شده باشد يس بسيار بعيد است كه راوى على بن ابراهيم باشد. 


ص :71/0 


.770 صيانه القرآن عن التحريف/‎ .-١ 

؟-. الذريعه الى تصانيف الشيعه. ج؟» ص ."٠5‏ 
- . تفسير القمى» ج١2‏ ص .١1١١‏ 

-. الذريعه الى تصانيف الشيعه. ج؟» ص ."٠5‏ 
ه- . همان. 


"كف اسك كه حضو درا سند كشر بن ان غيائن وحورة دازه سكس ضعت اعت وك حون تتسير اب الجارود 


اس__ناد معتبر ديكرى نيز دارد اين سند دليل بر عدم اعتبار و حجيت تفسير نيست.(1) 


در مورد شخصيت ابى الجارود بحث هايى وجود دارد. او رئيس يكى از دسته هاى زيديان بود و رواياتى دالٌ بر م__ذمت از 


امام باقر عليه السلام دربارة وى وجود دارد جون از حق اعراض كرد.(7) مرحوم معرفت در باره تفسير قمى مى نككارد: 


«فقد اخذ ابوالفضل العلوى عن شيخه القمى ما رواه باسناده الى الامام الصادق عليه السلام من تفسير القرآن و ضم اليه من 
تفسير ابى الجارود عن الباقر عليه السلام و اكمله بما رواه هم عن سائر مشايخه تتميما للفائده. فجاء هذا التفسير مزيجا من 


روايات القمى و روايات اب الجارود و روايات غيرهما مما رواه ابوالفضل نفسه. هذا 
ال_تفسير صنيع ابى الفضل العلوى و انما نسبه الى شيخه القمى.2*(0 


با وجود همه اين وصف ها ميتوان به اين نتيجه رسيد كه: مؤلف كتاب با استفاده از مجموعة رواياتى كه برخى منسوب به على 
بن ابراهيم و بعضى تفسير ابى الجارود بود و با ياري روايات يراكنده نككاشته است و كاهى خود, توضيحات و تأويلاتى را بيان 


منايع 

.١‏ ابوالحسين احمد بن على بن احمد نجاشى» فهرست اسماء مصنفى الشيعه. 

؟ . الشيخ آقا بزركك تهرانى» الذريعه الى تصانيف الشيعه. تهران» اسلاميه. /41١ق,‏ 710 جلد. 

*". قاضى زاده كاظمء بزوهشى بيرامون تفسير على بن ابراهيم قمى» بينات» سال سوم, شماره 27 تابستان171/0. 
ص :717/82 

.-١‏ همان. 


؟- . بينات» سال سوم شماره ؟ ص .١ 7١‏ 
#. صيانة القران عن التبحريق/8؟1. 


*. حسنى» هاشم معروفء بين التصوف و التشيع» بيروت»ء لبنان» دارالتعارف للمطبوعات» 117؟اق. 

© . يوران ميرزايى» يايان نامه» نقد و بررسى تفسير قمى(ساختارشناسى و درون شناسى)» دانشكدة علوم حديث. 

*. مجلسى» محمدباقر» بحارالانوار» بيروت» لبنان» دارالتعارف للمطبوعات»/571اق. 

. قمى» على بن ابراهيم» تفسير القمى» بيروت» لبنان» مؤسسة الاعلمى للمطبوعات» ؟١؟١اق.‏ 

6. معرفتء محمدهادىء. صيانه القرآن عن التحريفء. جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه» مؤسسة النشر الاسلامى» ١5٠اق.‏ 


ص :71/1 


الرجعه والامام القائم عجل الله فرجه الشريف فى تفسير على بن ابراهيم رحمه الله مهدى مهدى بور 

اشاره 

يسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمد لله رب العالمين» والصلاه على سيدنا ونبئينا محمد وعلى آله الطاهرين. 

و بعد : يمكن لمن يستقرى القرآن الكريم أن يعثر لمجموعه كبيره من الآيات القرآنيه الكريمه الّتى تبمّر بظهور الامام المهدى 


الأثمّه المعصومين عليهم السلام بظهور الامام المهدى و نزول عيسى عليهما السلام و رجعه الأثمه الأطهار عليهم السلام. 


الي ل ري ا 
الامام القائم عجل الله فرجه الشريف»ء فى تفسير على بن ابراهيم رحمه الله. 
سوره آل عمران 

38 


سالاد ده الل نّ به وَلتَنْصُوْنَهُ قال أأقْررْثُمْ 


ص :717 


.6١ سوره آل عمران *, الآيه‎ .-١ 


حدئنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن ابن مسكانء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ما بعث الله نبيا من لدن آدم فهلم جرا إلا ويرجع إلى الدنيا وينصر أمير المؤمنين عليه السلام وهو قوله «لتؤمنن به) يعنى: رسول 
اللّه 4 ١‏ «ولتنصرنه) د يعنى أمير المؤمنين عليه السلام.(١)‏ 


سورهة النساء 


. (وَم ١‏ الله وَالكَسُولَ فوسك مع الي نمع الله عَلَتِهسمْ و من اقيم وَالْصَد بقن والنع قا وَالصَالِحِينَ وَ وس" اريك 
رَفِيِقًا).(1) 


قوله: (ومن يطع الله والرسول فأولئكك مع الذين أنعم الله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين وحسن أولئكك رفيقا) 
قال: 


النبيين: رسول الله 4 والصديقين: على عليه السلام والشهداء: الحسن والحسين عليهما السلام» والصالحين: الأثمه؛ وحسن أولئكك 
رفيقا: القائم من آل محمد عليهم السلام.0) 


ص :71/9 


0 ص 2١‏ ب 0 
"- . سوره النساء ع الآيه 29 

تفسير القمى» » على بن إبرا هيم القمى؛ ج١2‏ ص .١157١‏ و عنه: تأويل الآيات :جا ص 211١9‏ ح/ااء البرهان: جا ص 047 
اح ٠١‏ غابه المرام: ج25 ص 738 ب 2/78 حلا بحار الانوار: ج255 ص ال"ء اب 2 ح١‏ و جلا ص 97.ا ب اح5 وج 


ص 6 ب 10 نور الثقلين: ج١2‏ ص #اف ح596؟. 


* (وَإِنْ مِنْ أل الْكتَاب إِنَ لَيؤْمِئَنٌ بهِ قبل مَؤْتِهِ وَيَْمَ الْقيَامَهِ تكونٌ عَلبِهِْ سَهِيدًا)(1) 

حدثنى أبى؛ عن القاسم بن محمدء عن سليمان بن داود المنقرى؛ عن أبى حمزه؛ عن شهر بن حوشب قال: 

قال لى الحجاج بان آيه فى كتاب الله قد 

أعيتنى» فقلت: أيها الأمير أيه آيه هى؟ فقال: قوله: (وان من أهل الكتاب إلا ليؤمنن به قبل موته) والله انى لآنمر باليهودى 


والنصرانى فيضرب عنقه؛ ثم أرمقه بعينى فما أراه يحركك شفتيه حتى يخمدء فقلت: أصاح الله الأمير ليس على ما تأولت. قال: 
كيف هو؟ قلت: 


إن عيسى ينزل قبل يوم القيامه إلى الدنيا فلا يبقى أهل مله يهودى ولا نصرانى إلا آمن به قبل موته» ويصلى خلف المهدى. قال: 
ويحك انى لكك هنا؟ ومن أين جئت به؟ فقلت: حدثنى به محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام 
فقال: جئت بها والله من عين صافيه.72) 


سوره المائده 


*. (دا أيَّْا الَِّينَ آَمنّوا من بَدئَدٌ ينك عَنْ دينه قََؤْضَ َأتى الله ْم هع ويحبوئة أله على الْمَؤْمِِينَ عزو علَى الك افرينَ 
بتجاجدُونَ فى سيل الل وَل َحَافُونَ مه َم لكك فَضْلُ الل ييه مَنْ يشَاء وله َايِعٌ عَلِيمَ ).20 


71/٠١ ص:‎ 


.109 سوره النساء ©» الآآيه‎ . -١ 

تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١2‏ ص188. و عنه: مجمع البيان: ج 7 ص/1717؛ منهج الصادقين: ج7؛ ص 158 
تفسير الصافى: ج١؛‏ ص 019؛ البرهان: ج ١‏ ص 578 ح١؛‏ المحجه : ص 27؛ حليه الأسبرار: جه ص 3:*؛ ب 8# ح١؛‏ بحار 
الانوار: ج١٠‏ ص 2684 ب 6 ح17؟ نور الثقلين: ج ١‏ ص ١/اث»‏ ح 2217؛ و بتفاوت: الايقاظ من الهجعه : ص 778 ب 0٠١‏ ح98. 
#- . سوره المائده ه, الآيه *ه. 


قوله: «يا أيها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف يأتى الله بقوم يحبهم ويحبونه أذله على المؤمنين أعزه على الكافرين 
يجاهدون فى سبيل الله قال: 


يحبهم ويحبونهم)» نزلت فى القائم عليه السلام وأصحابه «يجاهدون فى سبيل الله ولا يخافون لومه 


لائم».10) 


سوره الانعام 


0 


د. (وَقَالُوا لَوَا رلَ عليه آي مِنْ رَيِّ قل إِنَّ الله قَادِرٌ علَى أن ينرلَ أيه وَلَكنَّ أكترَهُمْ لا يَعلمُونَ) 010 


«ان الله قادر على أن ينزل آيه» وسيريكم فى آخر الزمان آيات» منها:دابه فى الأعرض» والدجال» ونزول عيسى بن مريم عليه 
السلام» وطلوع الشمس من مغربها.0) 


1/8١: ص‎ 


2١ج و عنه: منهج الصادقين: ج ”0 ص 5808؛ و بتفاوت: البرهان:‎ .17١ تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١2 ص‎ .-١ 
.7١8 ح/71؛ تأويل الآيات: الظاهره : ج١2 فى 686و مليفضا: مجمع البيان: ج*0 ص‎ 66١ ص 4/, ح8؛ نور الثقلين: ج١» ص‎ 
سوره الانعام 2 الآيه /ا".‎ . -'" 

*- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١ء‏ ص198. و عنه: تفسير الصافى: ج 7 ص118؛ نوادر الأخبار: ص ,52٠‏ ح ١؛‏ 
الايقاظ من الهجعه : ص 2*٠‏ ب ١ح‏ ح28؛ البرهان: ج١»‏ ص8756) ح"#؛ بحار الانوار: ج/1١»‏ ص705, ب ١‏ ح2 و جاه 


ص ).1١8١‏ ب 6 حا نور الثقلين: ج١2‏ ص 5١1لا‏ ح 215 


*. (فَلَمَا نَسُوا ما ذْكرُوا به قتَحنًا عَلَيِهِعْ أوات كل شَيْءٍ عَتَّى إِذَا قروا يما أوثُوا أَحَذْتَامَع بَغْتَهُ فَإذَا هُمْ مُيلسون).(1) 


حدثنا جعفر , بن أحمد قال:حدثنا عبد الكريم بن عبد الرحيم» عن محمد بن على» عن محمد بن الفضيل» وعق أبى موه قال: 
سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز وجل: «فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم أبواب كل شئ» قال: 


اما قوله: «فلما نسوا ما ذكروا بها يعنى فلما تركوا ولايه على أمير المؤمنين عليه السلام وقد أمروا به «فتحنا عليهم أبواب كل شئ" 
يعنى دولتهم فى الدنيا وما بسط لهم فيها. 


قوله: «حتى إذا فرحوا بما أوتوا اخذناهم بغته فإذا هم مبلسون» يعنى بذلكك قيام القائم عليه السلام.72) 
/. (ثُلْ هُوَ الْمَادِرُ علَى أَنْ يبعت عَلَتِكمْ عَذَاًا مِنْ فؤقكم أَوْ مِنْ تخت أَرْجلكم أَؤْ يَلِْسَكمْ شيعا و يُذِيقَ بَْضَكم بَأْس بَغض )000 


«وهو القادر على أن ببعث عليكم عذابا من فوقكم) هو الدخان والصيحه «أو من تحت أرجلكم' وهو الخسف»ء «أو يلبسكم 
شيعاا» وهو اختلاف فى الدين وطعن بعضكم على بعض «ويذيق بعضكم بأس بعض» وهو ان يقتل بعضكم بعضا: وكل هذا فى 
أهل القبله.(ع) 


ص: 7/7 


.8 سوره الانعام 2 الآيه‎ . -١ 

تفسير القمى» » على بن إبراهيم يم القمى ؛ ج1ء ص .5٠١‏ وعنله: : تفسير الصافى: ج27 ص ١3١؛‏ المحجه : ص 2#؛ البرهان: ج١2‏ 
ص 76ض ح ١ء‏ نور الثقلين: ج١2‏ ص 18١ل/ء‏ ح 37 . 
لا سورة 0 ع الآيه همء. 


6 


(َلَ يَنْظَوُونَ إلا أن تَأْيِهُمُ الْمَلانِكه أو أت رَبك أ يأنى خض بات رَبك يَوْم بَأتى بتغض آََاتٍ رَبك لا يَنَْعٌ نفْسَا إِيمَانُهَا 
َم تكن آَمَنَتْ مِنْ قبل أو كُسَبَث فى إِيمانها حَيوا َل الَظرُوا نا منظِوُونَ) 010 


قال حدثنى أبى» عن القاسم بن محمد عن سليمان بن داود المنقرى» عن حفص بن غياث» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
سأل رجل عن حروب أمير المؤمنين عليه السلام» وكان السائل من محبيناء فقال أبو جعفر عليه السلام: 


بعث الله محمدا صلى الله عليه وآله بخمسه أسيافء ثلا-ثه منها شاهره لا تغمد إلى أن تضع الحرب أوزارهاء ولن تضع الحرب 
أوزارها حتى تطلع الشمس من مغربهاء فإذا طلعت الشمس من مغربها آمن الناس كلهم فى ذلكك اليوم, فيومئذ «لا ينفع نفسا 
ايمانها لم تكن آمنت من قبل أو كسبت فى ايمانها خيراا» 

وسيف منها ملفوفء وسيف منها مغمودء سله إلى غيرناء وحكمه الينا... .(7) 

سوره الأعراف 

4. (هَل يَنْظَوُونَ إلا تَأوِلهُ يَوْمَ يأتَى تَأويله ).0 

قوله: «هل ينظرون إلا تأويله يوم يأتى تأويله»» فهو من الآيات التى تأويلها بعد تنزيلهاء قال: ذلكك فى القائم عليه السلام» ويوم 


القيامه.() 


ص :7/7 


.188 سوره الانعام 2 الآيه‎ . -١ 

"- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ؟» ص ."7١‏ و عنه: بحار الانوار: ج 2٠٠١‏ ص .)اب 5 ح ١؛‏ و بتفاوت: الكافى: ج 2 
ص 023١‏ ح5. 

لاد سوزة الأعراق /ل الآية 8# 

*- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١2‏ ص 6"". و عنه: تفسير الصافى: ج25 ص 7١7”‏ المحجه : ص "لا البرهان: ج 25 
ص 77 ح اء نور الثقلين: ج ".2 ص 778 ح159. 


سوره التوبه 

)1( (مُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالهُدَى وَدِين الْحَقّ لِيِظْهِرَه عَلَى الدّينِ كله وَلَوْ كر الْمَشْركُونَ)‎ .٠ 
قوله: «هو الذى ارسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون)»‎ 
فإنها نزلت فى القائم من آل محمد, وهو الذى ذكرناه مما تأويله بعد تنزيله.(7)‎ 

سوره يونس 

١‏ (كَلْ أَرَأَيْمْ إن أنَاكمْ عَذَابْهُ مانا أو تَهَارًا مَاذًا يشتغجل مِنْهُ الْمَجْرِمُونَ).(090 

أبى الجارود» عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله: 


«قل أرأيتم ان اتاكم عذابه بياتا؛ يعنى ليلا «أو نهارا ماذا يستعجل منه المجرمون» فهذا عذاب ينزل فى آخر الزمان على فسقه أهل 
القبله» وهم يجحدون نزول العذاب عليهم.(5) 


ص :7/15 


.8# سوره التوبه 4 الآيه‎ .-١ 


ته تفسير القمى» » على بن إبرا هيم القمى؛ ج١2‏ ص 184. واعنه. : بحار الانوار: ج اضف ص ١ل‏ ح١1.‏ 
"1- . سوره يونس ٠‏ الآبه 6 


0 ص 21/6 ب 0 ٠؛نور‏ التقلين؛ جا ص 3١09‏ 39 


سوره هود 


.١‏ (وَلَيِنْ أَخَوْنَا عَنْهُمُ الْعَدَّابَ إِلَى ال وق لوا ما يَحْبِسَة ألا يَوْمَ يَأْتِيهِمْ ليس مض رُوفًا عَنْهُمْ وَحَاقٌ بهم مرا كانّوا به 
010000 


أخبرنا أحمد بن إدريس قال: حدثنا أحمد بن محمد عن على بن الحكم. عن سيفء عن حسانء عن هشام بن عمار» عن أبيه(7) 
عن على عليه السلام فى قوله تعالى: «لئن اخرنا عنهم العذاب إلى أمه معدوده ليقولن ما يحبسه» قال: 


الأمه المعدوده أصحاب القائم الثلاثمائه والبضعه عشر.(*) 
٠‏ (قَالَ لَوْ أنَّ ى بكم قُوّه أؤ آوى إِلَى رُكن شَدِيدِ) 90 


حدثنى محمد بن جعفر قال: حدثنا محمد بن أحمد(8) عن محمد بن الحسين» عن موسى بن سعدان, عن عبد الله بن القسم» عن 
صالح عن أبى عبد الله عليه السلام قال:فى قوله «قوه)» قال: 


القوه القائم عليه السلام» والركن الشديد ثلاثمائه وثلاثه عشر.20) 


ص :7/6 


.8 الآيه‎ 1١ سوره هود‎ .-١ 

1- . وكان من أصحاب على عليه السلام . 

. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١.‏ ص ”7””. و عنه: تفسير الصافى: ج ؟» ص ”577؛ المحجه : ص 7١٠؟‏ البرهان: ج 7 
ص 7١8‏ ح 7؛ بحار الانوار: ج »2١‏ ص #©؛ ب له ح 4١‏ نور الثقلين: ج 7 ص 57 ح78. 

ع-. سوره هود 1١‏ الآيه .6١‏ 

ه-. مسلم ط. 

#-. تفسير القمى؛ على بن إبراهيم القمى؛ ج١2‏ ص 8"”. و عنه: اثبات الهداه : ج*؛ ص اهف ب 5 ف 328 ح66ة؛ البرهان: 


اج ص 377 حا بحار الانوار: ج١21‏ ص 168.» ب لا؟ نور الثقلين: ج "١‏ ص 778/8 ح5/ا١.‏ 


سوره الرعد 
ع (وَيَقُولُ الّذِينَ كمَرُوا لَْلا أَثْر ل كله القية ريه نما نك مدر وَلِكُلٌّ قم هَاوِ) 012 
حدثنى أبى» عن حماد؛ عن أبى بصير» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


المنذر رسول الله 4» والهادى أمير المؤمنين عليه السلام» وبعده الأئمه عليهم السلام. وهو قوله: «ولكل قوم هاد» اى فى كل زمان 


امام هاد مبين. 


وهو رد على من ينكر ان فى كل عصر وزمان اماما وانه لا تخلو الأرض من حجه. كما قال أمير المؤمنين عليه السلام: لا تخلو 
الأرض من امام قائم بحجه الله اما ظاهر مشهور واما خائف مقهور لثلا يببطل حجج الله وبيناته.(؟) 


سوره إبراهيم 


ٍِ 
0 ٍِ 


0. (ولقَدُ أَرْسَ نا مُوسَى ياتا أَنْ أخرخ تو كيين ارات إِلَى الور وَدَّكَرْهُمْ يام الله ه إنَّ فى ذَلك لآاتٍ لكل ضير 


شكور) .00 
قوله: «ولقد أرسلنا موسى بآياتنا ان اخرج قومكك من الظلمات إلى النور وذكرهم بأيام الله قال: 
أيام الله ثلاثه: يوم القائم» ويوم الموتء ويوم القيامه.() 


ص :7/7 


0 

تفسير القمى. على بن إبراهيم القمى؛ ج ١‏ ص 84" و عنه: تفسير الصافى: ج". ص 84!؛ البرهان: ج 7 ص 258١‏ ح 4١١‏ بحار 
اه ص ٠١‏ ب ١ء‏ ح128؛ نور الثقلين: ج ؟» ص 585؛ ح75. 
ا 0 

تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١»‏ ص /ا8". و عنه: تفسير الصافى: ج7؛ ص ١6؛‏ البرهان: ج 7 ص 028 ح/؛ بحار 


0 ص ١٠١.)اب ١‏ حو١‏ وجافض ص 60 ب مح ا نور الثقلين: ج 25 ص 7"72هة ح8. 


سوره النحل 
19. (إلَهُكْ إِلَهُ وَاجِدَ فَالَذِينَ لَا يُؤْمنُونَ بالآخره فُلْوبهُعْ منكرةٌ وَهُعْ مُسْتكيرُونَ ).010 


حدثنى جعفر بن أحمد قال: حدثنا عبد الكريم بن عبد الرحيم» عن محمد بن على» عن محمد بن الفضيل» عن أبى حمزه 
الثمالى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى قوله: 


«فالذين لا يؤمنون بالآخره)» يعنى انهم لا يؤمنون بالرجعه انها حق.(1) 


0 


.١‏ (كمل يَْظرُونَ إلا أنْ تَأْيِيِهُمُ المذائكة أؤ يَأَتَى أَمرْ رَبك كذَلِك فَعَلَ الّذِينَ مِنْ فَيِلِهغْ وما طَلَمَهُ الله وَلَكنْ كاثوا ألْقُمَهُْ 
يَظْلِمُونَ * فَأْصَابَهُمْ سَيْكَاتٌ ما عَمِلُوا وَحَاقَ بهم مَا كانُوا به يسْتَهْزِئُونَ). 00 


حدثنى أبى» عن محمد بن أبى عمير» عن أبى أيوب» عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام _ و قد اورد بعد هذا 
السند تفسير عده ايات من سوره النحل الى ان قال:... 


وقوله: «هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكه أو يات امر ربكك» من العذاب والموت وخروج القائم «كذلك فعل الذين من قبلهم 
وما ظلمهم الله ولكن كانوا أنفسهم يظلمون) وقوله: «فأصابهم سيئات ما عملوا وحاق بهم ما كانوا به يستهزؤن» من العذاب فى 


ص :/7/1 


.-١‏ سوره النحل 312 الآيه 7؟. 

107 تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١» ص ”87." و عنه: تفسير الصافى: ج”؛ ص ١17؛ الايقاظ من الهجعه : ص‎ .-١ 
.7 ب 3 "7 البرهان: ج 7 ص 2727 ح‎ 

“- . سوره التحل 12 الآآبه “87 _ ع8. 

ع-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١»‏ ص 785. و عنه: تفسير الصافى: ج ؟» ص 17؛ الايقاظ من الهجعه : ص 2107 ب 
حع". 


(وَأَفْتمُوا بالله غ1 أت انهم لا ينِعتْ الله من يَمُوتُ بَلَى وَغردًا علَيِِ حا وَلَكنَّ كر الَاسِ لا يَعْلمَونَ * لين لَهُمْ الى 
04 نََ فيه وَلْيِعْلمَ الذِينَ كقَدوا أَنْهُم كانوا كاذْبِينَ 21١.)‏ 


قوله: «وأقسموا بالله جهد ايمانهم لا يبعث الله من يموت بلى وعدا عليه حقا ولكن أكثر الناس لا يعلمون» فإنه حدثنى أبى» عن 
بعض رجاله» يرفعه إلى أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ما يقول الناس فيها؟ قال: يقولون نزلت فى الكفار. قال: إن الكفار كانوا لا يحلفون بالله» وإنما نزلت فى قوم من أمه محمد 4. 
قيل لهم: ترجعون بعد الموت قبل القيامه. فحلفوا انهم لا يرجعون, فرد الله عليهم, فقّال: «ليبينن لهم الذى يختلفون فيه وليعلم 
الذين كفروا انهم كانوا كاذبين»يعنى فى الرجعه يردهم فيقتلهم ويشفى صدور المؤمنين فيهم.(70) 

سوره الإسراء 

8 إن أخمقع أَخسَق فيكم َإِنْ أَسَأَمْ قلّهَا قدا جَاءَ وَعْد الآخرّو).(*) 

مرسلا: «ان أحسنتم أحسنتم لأنفسكم وان أسأتم فلها فإذا جاء وعد الآخره) يعنى القائم عليه السلام وأصحابه.() 


ص :1/8/8 


."98 _ 78 سوره النحل 12 الآيه‎ .-١ 

؟-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١»‏ ص 85. و عنه: تفسير الصافى: ج 7 ص 170؛ نور الثقلين: ج ”7 ص 28 ح 45 و 
بتفاوت: الايقاظ من الهجعه : ص 707 ب 4 ح8"؛ البرهان: ج "2 ص 298 ح7. 

“لاحي مره الأسراء اه الآيه /. 

ع- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج7١‏ ص15١.‏ و عنه: البرهان: ج7, ص 04ع, ح ١؛‏ بحار الانوار: ج ١ه‏ ص 8ع ب له 
حاو ج ”اف ص فلك ب 079 ح88, نور الثقلين: ج*؛ ص 215١‏ ح 18 


سوره الكهف 
0 (ونؤء تسد الْجبالَ وى الأَوْض جاررة وَعكركامع فلغ تعَادو مه أخدا) 03 


قوله: «ويوم نسير الجبال وترى الأرض بارزه وحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا» فإنه سثل عن قوله: «ويوم نحشر من كل أمه 
فوجا»(5) فقال: 


ما يقول الناس فيها؟ قلت: يقولون انها فى القيامه» فقال أبو عبد الله عليه السلام: يحشر الله فى يوم القيامه من كل أمه فوجا ويذر 
الباقين؟ إنما ذلكك فى الرجعه. فاما آيه القيامه فهذه «وحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا وعرضوا على ربكك صفا... إلى قوله: 
موعدا).0) 


سوره طه 


"١‏ (يَعْلْمٌ مر ين أرديهغ وما حَلْمَهُمْ ولا يُحِيطونٌ به عِلْما * وَعَدتِ الوججوة لح الْمَيُوم ود حَاتَ مَنْ حمل ظُلْمَا» و يقل 
وق الكالعاك وقو ترون كا بكاف طلقا ولا فد عاء * وَكَذَلِك أَنْرَلناهُ ْنا عَرَبيًا وَصوٌفنا فيه مِنَ الْوَعِيدٍ لَعَلهُ يَتقُونَ أو يُحْدِتٌ 


لَهُمْ ذِكرًا).(9) 
له: «يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علما) قال: 
ما بين أيديهم ما مضى من اخبار الأنبياء» وما خلفهم من اخبار القائم عليه السلام. 
وقوله: «وعنت الوجوه للحى القيوم» اى ذلت,ء واما قوله: «أو يحدث لهم ذكرا؛ يعنى ما يحدث من أمر القائم عليه السلام 
والسفيانى.(2) 


ص:7/94 


.-١‏ سوره الكهف 18 الآيه /اع. 

7- . سوره النمل 2377 الآيه 87, 

. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص 8*. 

ع-. سوره طه 3١‏ الآيه .111١١‏ 

ه-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7. ص 28. و عنه: تفسير الصافى: ج”؛ ص ١”7؛‏ البرهان: ج"؛ ص 058 ح ١؛‏ المحجه 
: ص 4176 بحار الانوار: ج الله ص 68 ب 2 ح6؟؛ نور الثقلين: ج"؛ ص 948" ج 1٠١‏ واج" ص 788 ح1717. 


؟. (وَلَقَدْ عَهِدْا إِلَى آَدَمَ مِنْ قبل قنْسى وَلَمْ نَجذ لَهُ عَرْمَا).(1 


عنه(؟) عن أحمد بن محمد, عن على بن الحكم, عن المفضل بن صالح. عن جابر عن أبى جعفر عليه السلام فى قول الله: «ولقد 
عهدنا إلى آدم من قبل فنسى ولم نجد له عزما» قال: 


عهد إليه فى محمد صلى الله عليه وآله والأئمه من بعده فتركك ولم يكن له عزم فيهم انهم هكذا. وإنما سموا أولو العزم انه عهد 
إليهم فى محمد والأوصياء من بعده. والقائم عليه السلام وسيرته. فأجمع عزمهم ان ذلك كذلكك. والاقرار به.0؟) 


2 2 
كََ َه 


"”. (وَمَنْ أَعْرَض عَنْ ذكرى فَإِنَّ لَهُ مَعِيسَّهَ ضَنْكا وَنَحْشْرُةُ يَوْمَ الْقيامَهِ أَغمى ).() 
أخبرنا أحمد بن إدريس قال: حدثنا أحمد بن محمد, عن عمر بن عبد العزيز» عن إبراهيم بن المستنير» عن معاويه بن عمار قال: 


قلت لأبى عبد الله عليه السلام عن قول الله: «إن له معيشه ضنكا» قال: هى والله النصاب, قال: جعلت فداك قد رأيناهم دهرهم 
الأطول فى كفايه حتى ماتواء قال: ذلكك والله فى الرجعه. يأكلون العذره.(8) 


594١ ص:‎ 


.١١8 الآيه‎ 3١ سوره طه‎ .-١ 
؟- . احمد بن ادريس.‎ 
١ بك تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص 86. و عنه: البرهان: ج ”2 ص 506 ح ١؛ بحار الانوار: ج١21 ص 76 ب‎ 


حا 
ع-. سوره طه 23١‏ الآيه .١7‏ 


0-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص 506. وعنه: تفسير الصافى: ج "0 ص 77١6‏ الايقاظ من الهجعه 3 ص 706 ب 
ح/ البرهان: ج ”0 ص /ا. ح2؛ بحار الانوار: ج ”87 ص ١م‏ ب حا نور الثقلين: ج ”0 ص 6 5١‏ ح188. 


سوره الأنبياء 


*". (لما تَوكضُوا وَارَجِعُوا إِلَى ما أَتْرفتُمْ فيه وَمَس كنك لَعَلْكُمْ تش أَلُونَ * قَالُوا ياوَيَْا نا كنا ظَالِمِينَ * فَمَا زَالَتْ يلك دَعْوَامُعْ 


«لا تركضوا وارجعوا إلى ما أترفتم فيه ومساكنكم لعلكم تسئلون» : 


يعنى الكنوز التى كنزوهاء قال: فيدخل بنو أميه إلى الروم إذا طلبهم القائم عليه السلام» ثم يخرجهم من الروم» ويطالبهم بالكنوز 
التى كنزوهاء فيقولوا كما حكى الله «يا ويلنا إنا كنا ظالمين #* فما زالت تلك دعواهم حتى جعلناهم حصيدا خامدين» قال: 
بالسيف وتحت ظلال السيوف وهذا كله مما لفظه ماض ومعناه مستقبل» وهو مما ذكرناه مما تأويله بعد تنزيله.(؟) 


0" (وَحَرَامٌ عَلَى قَوْيَهِ أَهْلْكمَاهًا أنْهُم ل يَوْجِعُونَ).(1) 


حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير؛ عن ابن سنان» عن أبى بصيرء عن محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله وأبى جعفر عليهما السلام 
قالا: 


كل قريه أهلك الله أهلها بالعذاب لا يرجعون فى الرجعه. 


و قال القمى: فهذه الآيه من أعظم الدلاله فى الرجعهء لان أحدا من أهل الاسلام لا ينكر ان الناس كلهم يرجعون إلى القيامه من 
هلكك ومن لم يهلك. قوله: «ولا يرجعون» أيضا عنى فى الرجعه. فاما إلى القيامه فيرجعون حتى يدخلوا النار.() 


59١:ص‎ 


أ دوو الأقناد 1 ال 36 قلق 

.-١‏ تفسير القمى؛ على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص68. و عنه: تفسير الصافى: ج ”2 ص *؛ بحار الانوار: ج١2‏ ص 2ع ب ذه 
حه؛ نور الثقلين: ج"؛ ص ١0‏ ح18. 

“ات سووة الأفناة 335 الآنه ا 

*-. تفسير القمى. على بن إبراهيم القمى؛ ج ؟. ص 8/. و عنه: نوادر الأخبار: ص 23287 ح6؛ الايقاظ من الهجعه : ص 100 ب 4 
ح8"؛ البرهان: ج”؛ ص 0/١‏ ح 4١‏ بحار الانوار: ج "اله ص الله ب 19, ح19؛ نور الثقلين: ج؛ ص 0/8 ح182. 


1# (وَلَقَدُ كتبنَا فى الزَّبُورِ مِنْ بَْدٍ الذَكْرٍ أن الأَوْضٌ يَرنَُا عِبَادِيَ الصَالِيُْونَ).(01 

.١‏ مرسلا عن الباقر عليه السلام: 

وقوله: «ولقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر؛ قال: الكتب كلها ذكر. «وان الأرض يرثها 
عبادى الصالحون» قال: القائم عليه السلام وأصحابه.(7) 

". قوله: «ولقد آتينا داود... إلى قوله: مبين» قال: 


اعطى داود وسليمان ما لم يعط أحدا من أنبياء الله من الآيات. علمهما منطق الطيرء وألا-ن لهما الحديد والصفر من غير نار 
وجعلت الجبال يسبحن مع داود, وانزل الله عليه الزبور» فيه توحيد وتمجيد ودعاء وأخبار رسول الله 4» وأمير المؤمنين عليه 
السلام والأثمه عليهم السلام؛ من ذريتهما عليهم السلام» وأخبار الرجعه؛ والقائم عليه السلام؛ لقوله: «ولقد كتبنا فى الزبور من 
بعد الذكر ان الأرض يرثها عبادى الصالحون0.0) 


سوره الحج 
”. (أَذِنَ لِلَذِينَ يُقَائَلُونَ بأنَهُمْ ظَلِمُوا وَإِنَّ الله عَلَى نَضرهِع لَقَدِيئٌ)(9) 
ص:5957 


اي شور الأقاف 31 الآيه 8 

ب تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص /الا. وعنه: المحجه : ص ١5١؛‏ البرهان: ج ”0 ص نلا ح 6؛ بحار الانوار: ج3, 
ص075اب ل ح ١١١‏ وج؟لء ص /70 ب لل ح ١١‏ وجام ص /ا. ب ح 8؛ نور الثقلين: ج "0 ص 5215 ح 1864. 

"'- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص1738. وعنه: بحار الانوار: ج21 ص ”3 ب ال حم؛ و بتفاوت: البرهان: ج ”0 
ص 57# ح ١ء‏ نور الثقلين: ج ”0 ص صيانة القران عن التحريف/7724.825, ح190. 

*- . سوره الحج 277 الآيه 9. 


حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن ابن مسكانء عن أبى عبد الله عليه السلامفى قوله: «أذن للذين يقاتلون بأنهم ظلموا... الى 
أخره) قال: 


إن العامه يقولون: نزلت فى رسول الله صلى الله عليه وآله لما أخرجته قريش من مكه. وإنما هى للقائم عليه السلام إذا خرج 
يطلب بدم الحسين عليه السلام, وهو قوله: نحن أولياء الدم وطلاب الديه.2١)‏ 


8 (الَذِينَ إِنْ مَكنَّاهُمْ فى الْأَرْض أُقَامُوا الصَّلَاة وَآَنَوَا الرّكاة وَأَمَرُوا بِالْمَعْرُوفٍ وَنَهَوْا عَن الْمُتْكر وَلِلَهِ عَاقبَه الْأمُورٍ).(5) 
أبى الجارود؛ عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله: «الذين ان مكناهم فى الأرض أقاموا الصلاه وآتوا الزكاها: 


وهذه الآديه لآل محمد عليهم السلام إلى آخر الآ-يه. والمهدى وأصحابه يملكهم الله مشارق الأرض ومغاربهاء ويظهر الدين 
ويميت الله به وأصحابه البدع الباطل» كما أمات السفه الحق» حتى لا يرى اثر للظلم.50) 


4. (فكأيّنْ مِنْ قَويهِ أهْلكتَاهًا وَهِيَ ظَالِمَةٌ فَهِيَ حَاوِيَةُ عَلَى عُرُوشِهَا وَبثْرِ مُعطلهِ وَقَضر مَشِيدِ).(8) 


ص :179117 


.-١‏ تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص 85. و عنه: المحجه : ص 7؟1؛ بحار الانوار: ج ١ه‏ ص7؟؛ ب له ح/؛ نور 
الثقلين: ج27 ص 20١‏ ح107؛ و بتفاوت: تفسير الصافى: ج"؛ ص 98١‏ اثبات الهداه : ج27 ص ”ذف ب 5 ف 0 حع/ه؛ 
البرهان: ج27 ص 45. ح .٠١‏ 

؟'-. سوره الحج 277 الآيه ١؟.‏ 

“'- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص7 و عنه: المحجه : ص 157 البرهان: ج 7 ص 38 ح28؛ بحار الانوار: ج ١ه‏ 
ص7 ب ح4؛ نور الثقلين: ج "7 ص 208 ح121؛ و بتفاوت: تفسير الصافى: ج27 ص 787. 

*- . سوره الحج 37 الآيه 0؟. 


قوله: «وبئر معطله وقصر مشيد)» قال: هو مثل لآل محمد 4. قوله: «بئر معطله) هى التى لا يستسقى منهاء وهو الامام الذى قد غاب 
فلا يقتبس منه العلم. «والقصر المشيد» هو المرتفع» وهو مثل لأمير المؤمنين عليه السلام» والأئمه وفضائلهم لشرقه على الدنياء وهو 
قوله: «ليظهره على الدين كله)»وقال الشاعر فى ذلكك: 

بئر مع_ط_ل_ه وق_ص_رمش_رف مث ل لآل مح_م_د مس_ت_ط_رف 

فالقصر مج_دهم ال_ذى لايرت_قى وال_ب_ثر علمهم الذى لا ينزف102) 

"٠‏ (ذَلِك وَمَنْ عَاقَبَ بِمثْل مَا عُوقِت به ثُمٌ بُغى عَلَيه لَيَْصرَئهُ الله إنَّ الله لَعفْوٌ غَفُورٌ).(0) 


فقال الله تباركك وتعالى: «ومن عاقب» يعنى رسول الله 9. «بمثل ما عوقب به): يعنى حسينا أرادوا ان يقتلوه. «ثم بغى عليه لينصره 


اللّه): يعلنى بالقائم من ولده.0) 
سوره النور 


١‏ (وَعَكَ الله الّذِينَ أَمنُوا مِنْكع وَعَمِلُوا الصَالِاتِ لبش عَخْلِفئهُعْ فى الْأوْض كما اثِعَخْلَفٌ الَّذِينَ مِنْ فَيلِهه وَليِمكنٌ لَهُم ديهم 


الى ارْتضَى لَهُمْ وَلَيَدَلنهُمْ مِنْ بَغْدٍ حَوْفِهِمْ أمنًا يَعْبَدُوتَنِى لَا يُشْركونَ بى شَّا)(8) 


ص :7595 


987 تفسير القمىء على بن إبراهيم القمى؛ ج ؟» ص شرو عنه: تأويل الآيات: ج١2 ص 68؛ تفسير الصافى: ج"2 ص‎ .-١ 
.17١ البرهان: ج”*؛ ص 9428. ح2؛ بحار الانوار: ج37 ص١١٠. ب / حة؛ نور الثقلين: ج27 ص20 ح‎ 

؟'-. سوره الحج 237 الآيه .8٠‏ 

"- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص7 و عنه: المحجه : ص 155؛ البرهان: ج ص 2٠١7‏ ح 4١‏ بحار الانوار: 
جاه ص/ا؛ ب له ح8؛ و بتفاوت: تفسير الصافى: ج* ص 88/؛ نور الثقلين: ج 7 ص 2818 ح9١7.‏ 

ع- . سوره النور 3, الآيه 0ه. 


قوله: «وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الأرض كما استخلف الذين من قبلهم وليمكنن لهم دينهم 
الذى ارتضى لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم امنا يعبدوننى لا يشركون بى شيئا؛ نزلت فى القائم من آل محمد 2١10.4‏ 


سوره الفرقان 


؟" (يلُ كَذَّبُوا بالماعه وَأَعْتَدًْا لمن كَذَّبَ بالشاعه سَعِيًا).(9) 


حدثنا أحمد بن على قال: حدثنى الحسين بن أحمد» عن أحمد بن هلال» عن عمر الكلبى» عن أبى الصامت قال: قال أبو عبد الله 
عليه السلام: 


ان الليل والنهار اثنتا عشره ساعه؛ وان على بن أبى طالب عليه السلام اشرف ساعه من اثنتى عشره ساعه وهو قول الله تعالى: «بل 
كذيوا بالساغه و أعقدنا لمخ كذات بالبياعة سغير )ةا 


سوره الشعراء 


[ 


(إِنْ نَأ تل عَلَيِهِمْ مِنَ السَمَاءِ أَيَهُ َطلَتْ َعْنَافهُ لَهَا خَاضِعِينَ ).(6) 


حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن هشام؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
تخضع رقابهم يعنى بنى أميه وهى الصيحه من السماء باسم صاحب الامر.(0) 


ص :79160 


.52١ ح‎ 2١19 وعنه: تفسير الصافى: ج "2 ص 515؟ نور الثقلين: ج ”0 ص‎ .١15 تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١2 ص‎ .-١ 
.١١ سوره الفرقان 70 الآيه‎ . -" 

"'- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص .١١3‏ و عنه: البرهان: ج "2 ص 11ح" المحجه : ص ؟65١؛‏ و بتفاوت: نور 
الثقلين: ج 25 ص /ء ح72. 

عد سؤر الشغراء 12 الآنه *. 

0-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ١‏ ص18 .١‏ وعنه: تفسير الصافى: ج25 ص 19؛ اثبات الهداه اج ص "07م ب 
إغرد 220 كرد ح هلام المحجه : ص 68 ١؟‏ البرهان: ج ”0 ص 017/4 ح "ء حليه الأبرار: جه, ص 259١‏ ب حك بحار الانوار: ج3, 


ص 7728 ب ل ح2١١‏ وج5ل, ص 7١7‏ ب الح وجاق ص58 ب فح ١٠ء‏ نور الثقلين: ج22 ص/72, ح .١7١‏ 


سوره النمل 

ع زاذة ميث القع إذا تعره سكقت[ القرة وبستركة خلناك الأذفن الله 

م الله قينا مَا تَذَكرُونَ ).210 

حد ثنى أبى» عن الحسن بن على بن فضالء» عن صالح بن عقبه» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ويجعله خليفه فى الأرض.(1) 


د" (وَإِذَا وَقََ الْقَوْلُ لبهم أَخْرَجنًا لَهُع دَابهَ مِنَ الْأَوْض تُكَلْمهُعْ أن النّاسَ كابُوا َتنا لا يُوقُِونَ) (080 


ص :798 


.6'7 سوره النمل 2707 الآيه‎ .-١ 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج7. ص .١1١9‏ و عنه: تأويل الآيات: ج ١‏ ص”907, ح#؛ غايه المرام: ج5» ص 7١9‏ ب 
7 حة؛ المحجه : ص88 1؛ بحار الانوار: ج ١ه‏ ص68؛ ب له ح١١؛‏ نور الثقلين: جع ص 35. ح47؛ الميزان: ج0١‏ ص 91"؛ 
منتخب الاثر: ص 79؛ ف 7 ب 30 حلى ص 77؟, ف 2 ب ١ء‏ ح8؛ و بتفاوت: تفسير الصافى: ج؟؛ ص !2١‏ اثبات الهداه : ج” 
ص "اغف ب 7 ف ٠ل‏ ح01/2؛ البرهان: ج27 ص 7١8‏ ح/. 


*- . سوره النمل 3077 الآيه 7, 


.١‏ قال أبو عبد الله عليه السلام: قال رجل لعمار بن ياسر: يا أبا اليقظان آيه فى كتاب الله قد أفسدت قلبى وشككتنى» قال عمار: 


واى آيه هى؟ قال: قول الله: «وإذا وقع القول عليهم أخرجنا لهم دابه من الأحرض». الآيه. فأى دابه هى؟ قال عمار: والله ما اجلس 
ولا آكل ولا اشرب حتى أريكها. فجاء عمار مع الرجل إلى أمير المؤمنين عليه السلام وهو يأكل تمرا وزبداء فقال له: يا أبا 
اليقظان هلم» فجلس عمار واقبل يأكل معه. فتعجب الرجل منه فلما قام عمار قال له الرجل: سبحان الله يا أبا اليقظان» حلفت 
انكك لا تأكل ولا تشرب ولا تجلس حتى تربنيها! قال عمار: قد أريتكها ان كنت تعقل.(١)‏ 


انتهى رسول الله صلى الله عليه وآله إلى أمير المؤمنين عليه السلام وهو نائم فى المسجد, قد جمع رملا ووضع رأسه عليه فحركه 
برجله ثم قال له: قم يا دابه الله. فقال رجل من أصحابه: يا رسول الله أيسمى بعضنا بعضا بهذا الاسم؟ فقال: لا والله» ما هو إلا له 
خاصه. وهو الدابه التى ذكر الله فى كتابه: «وإذا وقع القول عليهم أخرجنا لهم دابه من الأرض تكلمهم ان الناس كانوا بآياتنا لا 


يوقنون). 
ثم قال: يا على إذا كان آخر الزمان أخرجك الله فى أحسن صوره؛ ومعكك ميسم تسم به أعداءكك. 


فقال رجل لأبى عبد الله عليه السلام: إن الناس يقولون: هذه الدابه إنما تكلمهم؟ فقال أبو عبد الله عليه السلام: كلمهم الله فى نار 
جهنم, إنما هو يكلمهم من الكلام. والدليل على أن هذا فى الرجعه قوله: «ويوم نحشر من كل أمه فوجا ممن يكذب بآياتنا فهم 
يوزعون حتى إذا جاؤوا قال أكذبتم بآياتى ولم تحيطوا بها علما أماذا كنتم تعملون0.(؟) قال: الآبات أمير المؤمنين والأئمه عليهم 
السلام. 


ص :/ا79 


.-١‏ تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص .١1١١‏ وعنه: مجمع البيان: جلا ص 7778 تفسير الصافى: ج25 ص ؟/ا؛ الايقاظ 
من الهجعه : ص 077 ب ٠١‏ ح64؛ البرهان: ج ”0 ص 3٠١‏ حم بحار الانوار: ج59" ص 057 ب 42 ح ١‏ نور الثقلين: ج25 
ص 48؛ ح 8 .1٠١‏ 

.,88 _ 817 سوره النمل 317 الآيه‎ . -١ 


فقال الرجل لأبى عبد الله عليه السلام: إن العامه تزعم أن قوله «ويوم نحشر من كل أمه فوجا عنى يوم القيامه. فقال أبو عبد الله 
عليه السلام: أفيحشر الله من كل أمه فوجا ويدع الباقين؟ لاء ولكنه فى الرجعه. واما آيه القيامه فهى: «وحشرناهم فلم نغادر منهم 
أحد 00.10 


5" (وَيَوْمَ نَحْشْرٌ مِنْ كل أمّهِ فَؤْجًا مِمَنْ يُكذب بِآيَاتنَا فهُمْ يُورَعُونَ ).20 
.١‏ حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن المفضلء عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالى: «ويوم نحشر من كل أمه فوجا» قال: 


ص :79/8 


.-١‏ سوره الكهف 18 الآيه /ا؟. 

الى تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 صن وعنه: البرهان: ج ”0 ص 33١94‏ ح 7 بحار الانوار: ج ”8 ص "م ب 3 
ح 0 و بعضه: تأويل الآيات: ج1١‏ ص07 تفسير الصافى: جع ص 2/! نوادر الأخبار: ص 0588 ح4؛ الايقاظ من الهجعه : 
ص 67ل ب حك اح كال ص 01١‏ 7 ب 84 ع5 و6 الرجعه : صلل ح ١م؛‏ و بتفاوت: مختصر بصائر الدرجات: ص 657 نور 
الثقلين: ج 25 ص38 ح؟ ١ ٠‏ وج ص 335 ح١١١؛‏ و ملكما: بحار الانوار: ج94" ص 1357 ب 6ى ح 3١‏ 

*- . سوره الثمل 377 الآيه 7, 

*- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج7. ص .١17١‏ و عنه: مختصر بصائر الدرجات: ص 7؛ تأويل الآيات: ج١ء‏ ص 508 
حهاء نوادر الأخاد: ص 7/7١‏ حم ص 7/6 حاء الاإيقاظ من الهجعه ' ص 70/8 ب 84 اح آل ص 67ل ب 306 حلا البرهان: 


اج ص 731٠١‏ اح 6 واج ص 331١١‏ ح/7ا؛ بحار الانوار: ج ”8 ص 07 ب ل نور الثقلين: ج25 ص 023٠١‏ ح١١١1.‏ 


. حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن حماد, عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ما يقول الناس فى هذه الآيه: «ويوم نحشر من كل أمه فوجاء؟ قلت: يقولون انها فى القيامه» قال: ليس كما يقولون إن ذلك فى 
الرجعه. أيحشر الله فى القيامه من كل أمه فوجا ويدع الباقين؟! إنما أيه القيامه قوله «وحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا»(10.01) 


0 لوقل الْحمد لِلَّهِ سيرِيكم أَياتهِ فعِفونَهَا وما ربك بِغَافِلٍ عَم تَعمَُونَ ).00 


الآيات أمير المؤمنين والأثمه عليهم السلام؛ إذا رجعوا يعرفهم أعداؤهم إذا رأوهم. والدليل على أن الآيات هم الأئمه قول أمير 
المؤمنين عليه السلام: والله ما لله آيه أكبر منى» فإذا رجعوا إلى الدنيا يعرفهم أعداؤهم إذا رأوهم فى الدنيا.(؟) 


سوره القصص 
ل (إنَّ الى فَرَض عَلَيِك الْقُْآنَ لَرَادكَ إِلَى مَعَادٍ قل قل رَبّى عْلَمُ مَنْ جاءَ بالّْدَى وَمَنْ هُوَ فى ضََالٍ مُبِينِ).(5) 


ص:1519 


.-١‏ سوره الكهف 18 الآيه /اع. 

تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١»‏ ص6". و عنه: الرجعه : ص 2/2 ح68؛ الايقاظ من الهجعه : ص 7*8 ب 4 
ح؟؛ البرهان: ج١1‏ ص 9” و ج27 ص7١‏ ح١‏ واج" ص 23737١‏ ح؛ بحار الانوار: ج اف ص 2١‏ ب 214 77 واج ل ص 20 
ب 234 ح98؟؛ نور الثقلين: ج5, ص 0٠٠١‏ ح117. 
*- . سوره النمل 777 الآيه ”37. 

تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج37 ص ”177. و عنه: الرجعه : ص *لىل ح07؛ تفسير الصافى: جع, ص 94/! البرهان: 
ج” ص 0715 ح 4١‏ بحار الانوار: ج77 ص7١7,‏ ب 1١‏ ح8؛ نور الثقلين: ج5» ص 0٠١26‏ ح178. 
ه-. سوره القصص 358 الآيه 880 


.١‏ حدثنى أبى» عن حماد» عن حريز» عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


سئل عن جابر فقال رحم الله جابرا بلغ من فقهه انه كان يعرف تأويل هذه الآيه «ان الذى فرض عليكك القرآن لرادكك إلى معادا 
يعنى الرجعه.10) 


؟. حدثنى أبى» عن النضر بن سويد» عن يحيى الحلبى» عن عبد الحميد الطائى» عن أبى خالد الكابلى» عن على بن الحسين عليه 
السلام فى قوله: «ان الذى فرض عليك القرآن لرادكك إلى معاد قال: 


يرجع إليكم نبيكم صلى الله عليه وآله وأمير المؤمنين عليه السلام 

والأئمه عليهم السلام.(؟) 

*. حد ثنى أبى؛ عن أحمد بن النضر؛ عن عمر بن شمر قال: ذكر عند أبى جعفر عليه السلام جابر» فقال: 

رحم الله جابرا لقد بلغ من علمه انه كان يعرف تأويل هذه الآديه: «ان الذى فرض عليك القرآن لرادك إلى معاد) يعنى 
الرجعه.(12) 


"6١ ص:‎ 


575 ص‎ ١ تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص/15. و عنه: مختصر بصائر الدرجات: ص 8؟؛ تأويل الآيات: ج‎ .-١ 
ب 59, ح١8؛ نور الثقلين:‎ ,2١ ح58؛ البرهان: ج "7 ص 474 بحار الانوار: ج "اش ص‎ ٠١ ح"1؛ الايقاظ من الهجعه : ص" ب‎ 
.1728 01158 جع ص 118 ح178 واجع, ص‎ 

الى تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص157١.‏ وعله: الرجعه : ص "ل حم الاإيقاظ من الهجعه . ص 67ل ب 306 
حه4؛ البرهان: ج". ص 0774 ح 47؛ بحارالانوار: ج ”2 ص عش ب 794 ح*؛ نور الثقلين: ج 6 ص 158 178. 

*- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١2‏ ص 18. و عنه: مختصر بصائر الدرجات: ص 57؛ تفسير الصافى: ج؟؛ ص7١٠؛‏ 
البرهان: ج ”0 ص 1779 بحار الانوار: ج217 ص 44 ب وخرة اح 07 


سوره العنكبوت 

4" (وَيِنَ النَاسِ مَنْ يَقُولُ أن الل ذا أوذِى فى الل بجلَ فثله اناس كع داب الل وَلَيِنْ جاء نَطدرٌ مِنْ بك لَيِقُولٌ نا كنا 
نفك أوليسق الله باعل با فى سدور العالبيق) :0ق 

قوله: «ولئن جاء نصر من ربكك» يعنى: القائم عليه السلام «ليقولن إنا كنا معكم أوليس الله بأعلم بما فى صدور العالمين».0؟) 
سوره السجده 

+ (وَلَنْذِيقَنَهُمْ مِنَ الْعَذَابِ الك كو الْعَذَابِ كبر عله يَرْجِعُونَ ).0 

قوله: «لنذيقنهم من العذاب الأدنى دون 

العذاب الأكبر» الآيه» قال: العذاب الأدنى عذاب الرجعه بالسيف. 

ومعنى قوله: «لعلهم يرجعون) يعنى فإنهم يرجعون فى الرجعه حتى يعذبوا.50) 

١؟.‏ (أَوَلَعِ يرا أنَا نَسُوقٌ الْمَاءً ل وض الْجَوز َنُخْرِجٌ به رَدعَا تأكل ونه أَنْعَامهُ اندهع َقلَا يُنَصَرُونَ * وَيَقُولُونَ مَتَى هذا 
المَنْحَ إِنْ كتتم صَادِقِينَ).(0) 

قوله: «أو لم يروا آنا سوق الماف إلى الأرضن الجرن قال: 

الأرض الخراب وهو مثل ضربه الله فى الرجعه والقائم عليه السلا فلما أخبرهم رسول الله صلى الله عليه وآله بخبر الرجعه قالوا: 
«متى هذا الفتح إن كنتم صادقين».(2) 

"١١:ص‎ 

.٠١ سوره العتكبوت 54 الآيه‎ .-١ 

”- . تفسير القمىء على بن إبراهيم القمى؛ ج؟؛ ص 154. و عنه: تفسير الصافى: ج؛ ص 7١١؛‏ البرهان: ج, ص 0758 ح 4١‏ بحار 


الانوار: ج94 ص 774 118 و ج ال ص 68؛ ب لله ح17 واج /١‏ ص 177 ح 407 نور الثقلين: ج؟؛ ص 127 ح7١‏ و 18. 

#- . سوره السجده ”:”, الآيه .7١‏ 

#-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج27 ص .17١‏ و عنه: تفسير الصافى: ج5» ص 18؛ البرهان: ج. ص 784؛ ح١؛‏ بحار 
الانوار: ج٠2‏ ص تف ب 79 ح76؛ نور الثقلين: ج5, ص "١‏ ح8*. 

ه- . سوره السجده ”7 الآيه لاا _ 58. 

#-. تفسير القمى؛ على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص .١17١‏ و عنه: تفسير الصافى: ج5» ص ٠19؛‏ نور الثقلين: ج؟؛ ص *277 ح١ه؛‏ 
و بتفاوت: البرهان: ج 7 ص 184 ح .١‏ 


سوره سبأ 

010 (وَلَوَْرَى إِذْ َُِوا قلا فت وَأَخِدَُوا مِنْ مَكانٍ قَرِيبِ)‎ 6١ 

أبى الجارودء عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله: «ولو ترى إذ فزعواءقال: 

من الصوتء وذلك الصوت من السماء «واخذوا من مكان قريب'قال: من تحت اقدامهم خسف بهم.(75) 


“5. (وَلَوْ تَرَى إِذْ فَزَعُوا قلَا قَوْتٌ وَأَحِددُوا مِنْ مَكانٍ قريب * وَقَالوا آمَنّا به وَأَنَى لَهُمُ الَنَاوْشُ مِنْ مَكان بَعِيدٍ * وَقَدْ كفَرُوا به مِنْ 


َل وَيَفْذِفُونَ اليب مِنْ مَكانٍ 

حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن منصور بن يونسء عن أبى خالد الكابلى؛ قال: 

قال أبو جعفر عليه السلام: والله لكأنى انظر إلى القائم عليه السلام وقد اسند ظهره إلى الحجرء 
ص:07" 


.0١ سوره سبأ ع" الآيه‎ .-١ 
وعنه: تفسير الصافى: ج25 ص 7722 بحار الانوار: ج87 ص 186 ب‎ .7١6 تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص‎ . -" 
.2" _ ه١ سوره سبأ ع" الآيه‎ . 


ثم ينشد الله حقه ثم يقول: يا أيها الناس من يحاجنى فى الله فأنا أولى بالله» أيها الناس من يحاجنى فى آدم فأنا أولى بآدم, أيها 
الناس من يحاجنى فى نوح فأنا أولى بنوح؛ أيها الناس من يحاجنى فى إبراهيم فأنا أولى بإبراهيم؛ أيها الناس من يحاجنى فى 
موسى فأنا أولى بموسىء أيها الناس من يحاجنى فى عيسى فأنا أولى بعيسىء أيها الناس من يحاجنى فى محمد فأنا أولى بمحمد 
أيها الناس من يحاجنى فى كتاب الله فأنا أولى بكتاب الله ثم ينتهى إلى المقام فيصلى ركعتين» وينشد الله حقه. ثم قال أبو 
جعفر عليه السلام: هو والله المضطر فى كتاب الله فى قوله «أمن يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف السوء ويجعلكم خلفاء 
الأرض)١١).‏ فيكون أول من يبايعه جبرئيل» ثم الثلاثمائه والثلاثه عشر رجلاء فمن كان ابتلى بالمسير وافاه» ومن لم يبتل بالمسير 
فقد عن فراشه» وهو قول أمير المؤمنين هم المفقودون عن فرشهم وذلك قول الله: «فاستبقوا الخيرات أينما تكونوا يأت بكم الله 
جميعا»(1) قال: الخيرات الولايه وقال فى موضع آخير: اولتق أخيرنا عنهم العذاب إلى أمه معدوده)(؟) وهم والله أصحاب القائم 
عليه السلام» يجتمعون والله إليه فى ساعه واحده. فإذا جاء إلى البيداء يخرج إلبه جيش السقياتق فبأمر الله الأرضن فتأخذ اقدامهم 
وهو قوله : «ولو ترى إذ فزعوا فلا فوت واخذوا من مكان قريب وقالوا آمنا بهايعنى بالقائم من آل محمد عليهم السلام «وانى لهم 
التناوش من مكان بعيد... إلى قوله : وحيل بينهم وبين ما 


يشتهون» يعنى ان لا يعذبوا «كما فعل بأشياعهم من قبل'يعنى من كان قبلهم من المكذبين هلكوا «انهم كانوا فى شكك 
مريب).(2)5 


صس :”77 


.6'7 سوره التمل 27077 الآبيه‎ .-١ 

؟- . سوره البقره ”2 الآيه .١5/‏ 

#- . سوره هود (١‏ الآيه 8. 

*-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج27 ص505. و عنه: المحجه : ص18؛ البرهان: ج١2‏ ص 0197 ح8؛ بحار الانوار: 
ج اذ ص 16 ب 27 ح ١٠؛‏ نور الثقلين: ج١1‏ ص 2179 ح 578 واج ص 067 448 منتخب الاثر: ص 977, ف فى ب ١‏ ح 1 
و بعضه: الكافى: جل ص١1‏ ح81؛ اثبات الهداه : ج ص 0٠7‏ ب 27 ف 00 ح//اه؛ نور الثقلين: ج؟؛ ص 45 ح98. 


سوره ص 

6 (إلَى يوم الْوَقْتِ الْمغلّوم ).010 

أخبرنا أحمد بن إدريس قال: حدثنا احمد ابن محمد عن محمد بن يونس» عن رجلء عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله 
تباركك وتعالى: «فانظرنى إلى يوم يبعثون قال فإنكك من المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم» قال: 

يوم الوقت المعلوم: يوم يذبحه رسول الله صلى الله عليه وآله على الصخره التى فى بيت المقدس.(75) 

سوره الزمر 

د" (وَأَشْرَفتٍ الرْضٌ بُِورِ وَبُّهَا) (0 

حدثا ححة بن أ غيند الله قال: حدثنا جعفر بن محمد قال: حد ثنى القاسم بن الربيع قال: حدثنى صباح المدائنى قال: حد ثنا 
المفضل بن عمر انه سمع أبا عبد الله عليه السلام يقول فى قوله: «وأشرقت الأرض بنور ربهااقال: 


رب الأرض يعنى إمام الأرض. فقلت: فإذا خرج يكون ماذا؟ قال: إذا يستغنى الناس عن ضوء الشمس ونور القمرء ويجتزون بنور 
الامام.(20) 


7١58: ص‎ 


/١ سورهء ص78 الآيه‎ .-١ 

"- . تفسير القمى؛ على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص 758. و عنه: تفسير الصافى: ج”؛ ص 4١1١‏ البرهان: ج 7. ص 0767 ح 47 بحار 
الانوار: ج١١2‏ ص 185. ب 7 ح١8؛‏ نور الثقلين: ج5» ص 1/7©, ح45. 

#د. سووة الزهر قث الآبه 8م 

*-. تفسير القمى. على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص ”87؟. و عنه: نوادر الأخبار: ص 77/8 ح8؛ بحار الانوار: ج/؛ ص 372؛ ب 17 
ح١؛‏ و بتفاوت: تفسير الصافى: جع, ص ١8؛‏ المحجه : ص 185؛ البرهان: جع ص /الى ح ١؛‏ حليه الأبرار: جه ص /0 ب 4 
ح؟؛ نور الثقلين: ج5» ص ”20 ح171. 


سوره غافر 

#. (قَانُوا ينا متنا لين وَأَحتينا اين كَاعْتَرَفنا بوبنا هَل إِلَى خرُوجٍ مِنْ سَبيلٍ )010 
قال الصادق عليه السلام: 

ذلك فى الرجعه.(72) 


6 (إنَا لَننْضِرُ رُسَنَاوَالَذِينَ آَمَنُوا فى الْحاءِ الدَّْيَا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأشْهَادٌ * يَوْءَ لَا يَنْقَعٌ الظالِمينَ مغ ذِرَتهعْ وَلَهُمُ انه وَلَهُعْ سُوءٌ 
الدّار).(9) 


أخبرنا أحمد بن إدريس» عن أحمد بن محمد عن عمر بن عبد العزيز» عن جميل» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: قول 
اللّه تباركك وتعالى: «إنا لننصر رسلنا والذين آمنوا فى الحياه الدنيا ويوم يقوم الاشهاد) قال: 


ذلك والله فى الرجعه أما علمت أن أنبياء كثيره لم ينصروا فى الدنيا وقتلواء والأئمه 
بعدهم قتلوا ولم ينصرواء ذلكك فى الرجعه.(50) 
ص 7١6:‏ 


.١١ الآيه‎ ,6٠ سوره غافر‎ .-١ 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ؟» ص 188. و عنه: مختصر بصائر الدرجات: ص 688؛ تأويل الآيات: ج 7 ص 279 
ح0 الرجعه م ص 8ل حهم؛ تفسير الصافى: ج25 ص 772 نوادر الأخرار: ص 37/7 حا البرهان: ج28 ص37 ح ١؛‏ بحار الانوار: 
ج 1م ص ١9م‏ ب أخرة 2 نور الثقلين: ج 25 ص ١ف‏ حؤ6ا. 

“ات سبووه غافر ,ع الآية ذه - 39 

5- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 5 ص5108. و عنه: تاويل الآيات: ج 1 ص اام ح 17 البرهان: ج25 جن ٠٠‏ احا 
وبتفاوت: الايقاظ من الهجعه : ص 75# نب ١ ٠‏ اح الام بحار الانوار: ج١١2‏ ص 17١‏ ب ل ح6١‏ وج "ف ص 20 ب ح/اه. 


سوره الشورى 
6 (حم .2 عسق .0 


سليمان بن سماعه؛ عن عبد الله بن القاسم» عن يحيى بن مسيره(1) الخثعمى» عن أبى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول: 


احم عسق)»): اعداد سنى القائم. وقاف: جبل محيط بالدنيا من زمرد أخضر» فخضره السعفاء من ذلك الجبل. وعلم كل شيئى فى 
اعسق).(00 


مه م 


9. (وَ5ئ1 لِك أوْحَيِنَا إلتِكك قَزآنًا عَرَيًا لتنذِرَ أمَّ القرَى وَمَنْ حَؤْلَهًا وَتَنَذِرَ َوْمَ المع لا رَيْبَ فيه فريق فى الْجَنْهِ وَفريق فى 


السَعِير).0) 


حدثنى الحسين بن عبد الله السكينى» عن أبى سعيد البجلى(82)» عن عبد الملكك بن هارون» عن أبى عبد الله عليه السلام» عن 
آبائه عليهم السلام قال: 


...ثم عيسى بن مريم روح الله وكلمته» وكان عمره فى الدنيا ثلا-ثه وثلا-ثين سنه ثم رفعه الله إلى السماءء؛ ويهبط إلى الأعرض 


بدمشقء وهو الذى 
يقتل الدجال.() 


ص :702 


١‏ -. سوره الشورى 67 الآيه ١‏ _ ”؟. 

؟- . ميسره طّ 

"'- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج "2 ص /1217. وا عنه: بحار الانوار: ج٠2‏ ص 2١9‏ ب ”حم وجكى ص 070/9 ب 
07 حع؛ و بتفاوت: تأويل الآيات: ج 7 ص 257 ح 7؛ تفسير الصافى: ج*ص 2*/؛ المحجه : ص ١19؛‏ البرهان: ج؟؛ ص ١١8‏ 
اح نور الثقلين: ج25 ص 801١‏ ح 5 و ج هق ص 03١75‏ ح6. 

ع-. سوره الشورى 55©, الآيه /. 

ه-. التحلى ط. 


0-6 تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ".2 ص 77١‏ -588. وعنه: بحار الانوار: ج21 ص / ا ب ل“ ح/7؟. 


.٠‏ (ذَلِك الَذِى يشر الله َه الِينَ آمَُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ قُلْ لَا أشألكم عليه أخرًا إِ الْمَوَدَّ فى الْقُبَى وَمَنْيَفترفْ مره 
َرِدْ لَهُ ييا حثرمًا إنَّ الله غَفُورٌ شَّكورٌ * أمْ يَقُولُونَ افترَى عَلَى اللَهِ كربا فَِنْ يا الله بَختِ عَلَى قَلْبِك وَيَمِحُ اللهُ الْبَاطِلَ وَيْحقَ 
الْحَقّ بكلِماته إِنَهُ عَلِيمٌ بذَاتِ الصّدُورٍ).(1) 

حدثنى أبى» عن ابن أبى نجران» عن عاصم بن حميد» عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: فى قول الله: 
«قل لا أسألكم عليه أجرا إلا الموده فى القربى» يعنى فى أهل بيته قال: 


جاءت الأنصار إلى رسول الله صلى الله عليه وآله فقالوا: إنا قد آوينا ونصرناء فخذ طائفه من أموالنا فاستعن بها على ما نابكك. 
فأنزل الله: «قل لا أسألكم عليه أجرا»يعنى على النبوه «إلا الموده فى القربى» يعنى فى أهل بيته. ثم قال: ألا ترى ان الرجل يكون 
له صديق وفى نفس ذلك الرجل شئ على أهل بيته فلا يسلم صدره. فأراد الله أن لا يكون فى نفس رسول الله شئ على أهل 
بيته(7) ففرض عليهم الموده فى القربى» فان اخذوا اخذوا مفروضاء وان تركوا تركوا مفروضا. 


قال: فانصرفوا من عنده وبعضهم يقول: عرضنا عليه أموالنا فقال: قاتلوا عن أهل بيتى من بعدى. وقالت طائفه: ما قال هذا رسول 
الله وجحدوه وقالوا كما حكى اللَه: «أم يقولون افترى على الله كذبا» فقال الله: «فان يشاء الله يختم على قلبك» قال: لو افتريت» 
«ويمح اللّه الباطل») يعلنى يبطله «ويحق الحق بكلماته) يعلى بالنبى وبالاتقه والقائم من آل محمد (انه عليم بذات الصدور).20 


ص :/17ا7 


.38 _ 77 سوره الشورى ”7ع الآبه‎ .-١ 

؟-. أمته ط. 

*- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص 778. و عنه: تفسير الصافى: ج؟, ص 75؛ المحجه : ص 1915, ح 607؛ بحار 
الانوار: ج77 ص /777 ب 17 ح 0؛ نور الثقلين: ج؟؛ ص 2/اه ح 487 و بتفاوت: البرهان: ج؟؛ ص 2175 ح18. 


١ه‏ (وَلَمَنِ العصَءَ بَْدَ ظَلَمِهِ وليك ما عَلَتِهمْ مِنْ سَبيلٍ * إِنّمَا السَبيل عَلَى الِّينَ يَظِْمُونَ النّاسَ وَيبعُونَ فى الأذض بير الْحَق 
أوتبك لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيم ).010 


حدثنا جعفر بن أحمد قال: حدثنا عبد الكريم بن عبد الرحيم» عن محمد بن على» عن محمد بن الفضيل» عن أبى حمزه الثمالى» 


«ولمن انتصر بعد ظلمه) يعنى القائم عليه السلام وأصحابه «فأولئك ما عليهم من سبيل» والقائم إذا قام انتتصر من بنى أميه ومن 
المكذبين والنصاب هو وأصحابه. وهو قول الله: «إنما السبيل على الذين يظلمون الناس).(7) 


سوره الدخان 
(إِنَا أَثْرلناُ فى لَيلَهِ مُبَارَكه إِنّا كنا مُنَذِرِينَ * فيها يُفْرَقَ كل أمر حكيم ).(*) 


وأا أتولنام فيس القر شوق لافار كه إنا كنا سد ووذ وه ليله القدن انرق الله القر آذ فيها إلى اليك امهو مله واد 
ثم نزل من البيت المعمور على رسول الله صلى الله عليه وآله فى طول(؟) عشرين سنه. 


«فيها يفرق): فى ليله القدر. 


ص :708 


.8١ _ سوره الشورى 7؟6, الآيه ؟5‎ .-١ 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص1/8. و عنه: تفسير الصافى: ج*: ص ١8؟‏ اثبات الهداه : ج 7 ص 207 ب 
"اث ف 0٠‏ ح01/8؛ المحجه : ص 198؛ البرهان: جع ص 178 ح8؛ بحار الانوار: ج ١ل‏ ص68» ب له ح١1؛‏ نور الثقلين: ج*, 
ص ذا ح1717. 

*- . سوره الدخان 68, الآيه "_ 8. 


ع- . ثلاث ط. 


«كل امر حكيم): أى يقدر الله كل أمر من الحق 


ومن الباطل وما يكون فى تلكك السنه. وله فيه البدا والمشيهء يقدم سامشات فهر نا بشاديى الأجال واللرزاق والبلقنا 
والا-عراض والألمراضء ويزيد فيها ما يشاء وينقص ما يشاء ويلقيه رسول الله صلى الله عليه وآله إلى أمير المؤمنين عليه السلام» 
ويلقيه أمير المؤمنين عليه السلام إلى الأثمه عليهم السلام» حتى ينتهى ذلكك إلى صاحب الزمان عليه السلام» ويشترط له ما فيه 
البدا والمشيه والتقديم والتأخير.(١)‏ 


سورهة الفتح 


0 م م الَِينَ كَفَروا وص دوم عن الْمنرجد الْحرَام ولد مفكوقا أن يتل > له ولوْلَا رعوال مُؤينُونَ ونتداة مؤِنَات لم 
تَعْلْموهُمْ أنْ تطنُومُع فنص بكم مِنهع معرة بير عِلْم َيل الله فى رَحْمَيه من يَفَاء 2 ركلوا لع دبا الْذِينَ كَقَرُوا مِنْهُمْ دايا 
أَلِيمًا).(؟) 


تحدكنا أحمد بن على قال: حداثنا الحسيق بق عبد الله السعدى قال: حدثنا الحسن بن موسى الحشاب» ع عبد الله بق الحسية» غرم 
بعض أصحابه؛ عن فلان الكرخى قال: قال رجل لأبى عبد الله عليه السلام: ألم يكن على قويا فى بدنه قويا فى أمر الله؟ قال له أبو 
عبد الله عليه السلام: بلى! قال له: فما منعه أن يدفع أو يمتنع؟ قال: 


قد سألت فافهم الجواب: منع عليا من ذلكك آيه من كتاب الله. فقال: وأى آيه؟ فقرأ «و لم تزيلوا لعذبنا الذين كفروا منهم عذابا 
أليما» انه كان لله ودايع مؤمنون فى أصلاب قوم كافرين ومنافقين» فلم يكن على عليه السلام ليقتل الآباء حتى يخرج الودايع» 
فلما خرج ظهر على من ظهر وقتله. وكذلك قائمنا أهل البيت لم يظهر أبدا 


ص: 7:9 


تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ١‏ ص .59١‏ وعنه: المحجه : ص 7١/؛‏ نوادر الأخبار: ص917. ح48؛ بحار الانوار: 
جلاقء ص؟17ء ب الله ح19؛ نور الثقلين: ج*؛ ص 27١‏ ح8؛ و بتفاوت: البرهان: ج؟» ص 2198 حع. 
؟'- . سوره الفتح 68 الآيه 10. 

تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ١‏ ص ."١8‏ و عنه: تفسير الصافى: جه ص ”©؛ اثبات الهداه ج* ص "انه ب 27 
ف 27٠‏ ح004؛ المحجه : ص2١‏ ؟؛ البرهان: جع ص 2198 ح؟؛ غايه المرام: ج*,» ص77 ب 26, حع؛ بحار الانوار: ج19 


ص 5878 ب ل حلا نور الثقلين: ج 0 ص ا ح 21 


*ه. (مُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُبلْهُدَى وَدِين الْحَقَّ لِِظْهِرَهُ عَلَى الدّين كله وَكمّى بالل سَهِيدًا) (1) 

قوله: «هو الذى أرسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله) 

وهو الامام الذى يظهره الله على الدين كله فيملأ الأرض قسطا وعدلا كما ملثت ظلما وجوراء وهذا مما ذكرنا ان تأويله بعد 
تنزيله.712) 

سوره ق 

ده (وَاسْتَمعْ يوم يَُادِ الْمََادٍ مِنْ مكانٍ قريب * َم يسْمَعُونَ الصَّببحة باحق ذلك يَوْم الْحْوُوج).000 

قوله «واستمع يوم يناد المناد من مكان قريب» قال: 

ينادى المنادى باسم القائم عليه السلام واسم أبيه عليه السلام قوله: «يوم يسمعون الصيحه بالحق ذلكك يوم الخروج» قال صبحه 
القائم من السماءء ذلكك يوم الخروجء قال: هى الرجعه.(5) 


7"٠١:ص‎ 


.18 سوره الفتح 58 الآيه‎ .-١ 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج؟» ص 27١7‏ و عنه: البرهان: جع ص ,3٠١‏ ح 4١‏ المحجه : ص8١7؛‏ بحار الانوار: 
جاه ص ١د‏ ب لل ح17؛ نور الثقلين: جه ص 1/2 ح85. 

#- . سوره ق ١ف‏ الآبه 5١‏ _ ”ع. 

ع-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص(7””. و عنه: تفسير الصافى: ج 8 ص 28؛ المحجه : ص 9١5؟؛‏ البرهان: ج؟ 


حدثنا أحمد بن إدريس قال: حدثنا محمد بن أحمدء عن عمر بن عبد العزيز» عن جميل» عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله: 
(ايوم يسمعون الصيحه بالحق ذلكك يوم الخروج» قال: 


هى الرجعه.752) 

سوره الطور 

"د (وَإِنَّ ِلَِّينَ طَلَمُوا عَذَبًا دُونَ ذَلِك وَلكنّ أَكْتَرَهُع لا يَعلّمُونَ).(*) 
قوله: «وان للذين ظلموا» _ آل محمد حقهم «عذابا دون ذلكك/قال: 
عذاب الرجعه بالسيف.(5) 


عنام 


.-١‏ سوره ق ٠١‏ الآيه ”ع. 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج27 ص77 و عنه: مختصر بصائر الدرجات: ص 8؟؟ تفسير الصافى: جه ص 0ء؛ 
الايقاظ من الهجعه: ص 189 ب 4. ح 40١‏ البرهان: ج 5 ص 779 ح١.‏ 

*- . سوره الطور 7ه الآيه لاع. 

ع-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج27 ص ”77. و عنه: مختصر بصائر الدرجات» ص 8؟؛ تفسير الصافى: جه ص الل 
ح/ا©؛ بحار الانوار: ج4» ص 779 ح178؛ نور الثقلين: جه ص 17 ح50. 


سوره النجم 


8 (وَالْمَؤْتَفكة أَهْوَى).(01 

قوله: «والمؤتفكه اهوى» قال: المؤتفكه البصرهء والدليل على ذلكك قول أمير المؤمنين عليه السلام: 
يا أهل البصره. ويا أهل المؤتفكه, يا جند المرأه وأتباع البهيمه؛ رغا فأجبتم» وعقر 

فهربتم؛ ماؤكم زعاق» وأحلامكم(؟) رقاق» وفيكم ختم النفاق» ولعنتم على لسان سبعين نبيا. 


ان رسول الله صلى الله عليه وآله أخبرنى ان جبرئيل عليه السلام أخبره انه طوى له الأرض فرأى البصره أقرب الأرضين من الماءء 
وأبعدها فق البنساف وقيها تسعه أعشان الشبر والداء العضالء المقيم فيها مذنبء والخارج منها() برحمه؛ وقد ائتفكت بأهلها 


سوره القمر 


1-2 


9. (افْتَرَبَتَ السَاعَهٌ وَانْسَّقَّ الْقَمَْ).(0) 
روى أيضا فى قوله: «اقتربت الساعه» قال: 
خروج القائم عليه السلام.(2) 


7”١١:ص‎ 


.-١‏ سوره النجم 87 الآيه ل. 

-١‏ . أخلاقكم ط. 

“- . متداركك. 

*-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج7. ص 7*4 و عنه: الايقاظ من الهجعه : ص ٠2؟2‏ ب 4. ح00؛ البرهان: ج؟, 
ص 108 ح7. 

ه- . سوره القمر 85 الآيه .١‏ 

#-. تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7. ص .”6٠‏ و عنه: تفسير الصافى: جه: ص 4!4؛ اثبات الهداه ج 7 ص ”اضف ب 7 


ف اح ١م‏ بحار الانوار: ج/0١ء‏ ص 701١‏ ب ”, ح١‏ وج ام ص 84 ب ف ح 17 نور الثقلين: ج5. ص 11/6 ح؟. 


+٠‏ (قََوَلَعَنّهْ يو يدح الدّاع إِلَى شَئْءِ كر).(1) 

قوله: «فتول عنهم يوم يدع الداع إلى شئ نكر» قال: 

الامام إذا خرج يدعوهم إلى ما ينكرون.10) 

سوره الصف 

.١‏ (يُرِيدُونَ لَِطفتُوا نُورَ الله ماهم وَاللّه تم ثوره وَلَوْ كرة الْكافِرُونَ).(90) 
قوله: «يريدون ليطفوؤًا نور الله بأفواهم والله متم نوره» قال: 


بالقائم من ال محمد عليهم السلام حتى إذا خرج يظهره الله على الدين كله حتى لا يعبد غير الله» وهو قوله : يملأ الأرض قسطا 
وعدلا كما ملثت ظلما وجورا.(0» 


71١7: ص‎ 


.8 سوره القمر 8ه الآيه‎ . -١ 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج؟7: ص ."6١‏ و عنه: تفسير الصافى: ج 8 ص ١٠٠؛‏ البرهان: ج؟» ص ٠12؛‏ نور 
الثقلين: ج06 ص 017١85‏ ح 8. 

"'- . سوره الصف 2١‏ الآبه / 

كم تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 5 ص 20 ". وعنه. تفسير الصافى: ج 5) ص 7١‏ ١؛‏ بحار الانوار: ج١2‏ ص 84 ب هك 


١7”‏ وا جلا ص 6م ب ١‏ نور الثقلين: ج06 ص 771/8 ح560. 


"*. (وَأَخْرَى تُحبُونَهَا نَضرٌ مِنَ الله وح قَرِيبٌ وَبَشَرِ الْمَؤْنِينَ).(1) 

قوله: «وأخرى تحبونها نصر من الله وفتح قريب» 

يعنى فى الدنيا بفتح القائم» وأيضا قال فتح مكه.(؟) 

سوره المعارج 

“*2. (ِسَأَلَ سَائِلٌ بعَذَابِ وَاِعَ) 00 

قوله: «سأل سائل بعذاب واقع» قال: سئل أبو جعفر عليه السلام عن معنى هذاء فقال: 


نار تخرج من المغرب» وملكك يسوقها من خلفها حتى تأتى دار بنى سعد بن همام عند مسجدهم. فلا تدع دارا لبنى أميه إلا 
أحرقتها وأهلهاء ولا تدع دارا فيها وتر لآل محمد إلا أحرقتهاء وذلكك 


المهدى عليه السلام.50) 


سوره الجن 


**. (حَتَّى إِذَا رَأَوَا مرا يُوعدُونَ فس يِعْلْمُونَ مَنْ أْضَعَفٌ نَاصَرًا وَأَقَلَ عَِدَدًا * قل إِنْ أذرى أُقَرِيبٌ ما تُوعَدُونَ أمْ يَجَعَل لَهُ رَبَى 
أْمَدَّا).20) 


7١7: ص‎ 


.1* سوره الصف ١ت الآيه‎ .-١ 

"- . نفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج27 ص 98" و عنه: المحجه : ص 75!؛ بحار الانوار: ج١2‏ ص 58 ب ه ح18؛ نور 
الثقلين: جه ص23717 ح19؛ و بعضه: تفسير الصافى: جه ص .17١‏ 

8-. سوره المعارج: ٠١‏ الآيه .١‏ 

*- . تفسير القمى؛ على بن إبراهيم القمى؛ ج7. ص 80". و عنه: تفسير الصافى: جه ص 75!؛ اثبات الهداه : ج 7 ص 207 ب 
الل ف 0ك ح 4881 البرهان: ج5, ص 078١‏ ح ١؛‏ بحار الانوار: ج27 ص 188. ب 078 ح15؛ نور الثقلين: جه ص؟١١6,‏ ح/؛ و 
بتفاوت: المحجه : ص 7377. 


ه- . سوره الجن "2/7 الآيه ” _ 10. 


قوله: «حتى إذا رأوا ما يوعدون» قال: 


القائم وأمير المؤمنين عليهم السلام فى الرجعه «فسيعلمون من أضعف ناصرا وأقل عددا؛ قال: هو قول أمير المؤمنين لزفر: والله يا 
بن صهاك! لولا عهد من رسول الله وكتاب من الله سبق لعلمت أينا أضعف ناصرا وأقل عددا. قال: فلما أخبرهم رسول الله صلى 
الله عليه وآله ما يكون من الرجعه؛ قالوا: متى يكون هذا؟ قال الله: «قل _يا محمد _ان أدرى أقريب ما توعدون أم يجعل له 
رف أمدا1ة 


دء. (عَالِمُ الْعَيب قلا يظهرٌ عَلَى عَثِِهِ أحدًا).(؟) 
قوله: «عالم الغيب فلا يظهر على غيبه أحدا» قال: 
يخبر الله رسوله الذى يرتضيه بما كان قبله من الاخبار» وما يكون بعده من اخبار القائم عليه السلام والرجعه والقيامه.0) 


سورهة المدثر 


2 


عم. (يَاأيُهَا الْمَدَّثْرَ * قم قَنْذِرُ)() 
قوله: «يا أيها المدثر * قم فأنذر» قال: 
أنذر الرسول 4 فالمدثر يعنى المدثر بثوبه» «قم فأنذراقال: هو قيامه فى الرجعه ينذر فيها.(0) 


7"١6:ص‎ 


."4١ تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج؟» ص‎ .-١ 

؟- . سوره الجن 7/. الآيه 58. 

“- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 7 ص ."91١‏ و عنه: تفسير الصافى: جه ص78؟؛ البرهان: ج؟, ص 080 ح/. 

ع-. سوره المدثر #/ء الآيه ١‏ _ ”. 

ه- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج ؟5. ص 97". و عنه: البرهان: جع, ص 78 ح 4١‏ بحار الانوار: ج 9 ص 765 ح/11 
وج ص/4» ب 2 ح6"؛ نور الثقلين: جه ص 507 ح". 


ال. (فْْلَ كيت قَدرَ م ثم فيل كيت قَذّ) 01 


قال: حدتنا أبواالعناس قال حدثنا وحن بن زكر باءاغق على بى حجان غد همه عند الرحصية بق كتين عق أى عبد الله عليه 
السلام فى قوله: «ذرنى ومن خلقت وحيدا»00؟) ... الى قوله: «فقتل كيف قدر * ثم قتل كيف قدر» قال: 


سوره عبس 


3 


/0. (قتل الإِنْسَانَ مَا أكفرّة 03 من اى شاي خلقه »هه من نطفه خلقه فقدرَة * ثم السّبيل يَسَرَهُ +« ثم امَاته فاقَيَرَه +* 3 إذا شاءَ انشرَه 
* كلا لَمَا يَقْض ما أُمَرَهُ).() 


السلام قال: سألته عن قول الله 


«قتل الانسان ما أكفره) قال: 


7"١2:ص‎ 


.5١ _ ١9 سوره المدثر 6/ى الآيه‎ .-١ 

"- . سوره المدثر 6/ الآيه .١١‏ 

*- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج١2‏ ص 90". و عنه: تأويل الآيات: ج 7 ص 0/7 ع البرهان: ج5 ص ,50١‏ ح ١؛‏ 
المحجه : ص 475١‏ بحار الانوار: ج ٠‏ ص 188؛ نور الثقلين: جه» ص 505 ح؟1١.‏ 

'- . سوره عبس ١ل‏ اليه ١١/‏ _ "73. 


فخ ان ير ل 


نعم نزلت فى أمير المؤمنين عليه السلام «ما أكفره) يعنى بقتلكم إياه» ثم نسب أمير المؤمنين عليه السلام فنسب خلقه وما أكرمه 
الله به فقال: «من أى شيع خلقه)يقول: من طينه الأباء «خلقه فقدره» للخير ثم السبيل يسرها»يعنى سبيل الهدى. اثم أماته) ميته 
الأنبياء «ثم إذا شاء أنشره». قلت: ما قوله: «ثم إذا شاء أنشره» قال: يمكث بعد قتله فى الرجعه فيقضى ما امره.(١)‏ 


سوره الطارق 


ا (إنْهُمْ يَكيدُونَ كيدًا 2 وَأَكيدٌ كيدا 2 فَمَهُلٍ الْكافِرينَ هله رُوَيِدا).00 


حدثنا جعفر بن أحمد» عن عبيد الله بن موسىء عن الحسن بن على» عن ابن أبى حمزه؛ عن أبى بصير فى قوله: «فماله من قوه و 
لا ناصر»قال: 


ماله قوه يقوى بها على خالقه. ولا ناصر من الله ينصره ان أراد به سوءا. قلت: «انهم يكيدون كيدا/؟ قال: كادوا رسول الله 4 
وكادوا عليا عليه السلام» وكادوا فاطمه عليها السلام؛ فقال الله: يا محمد (انهم يكيدون كيدا * وأكيد كيدا #.فمهل الكافرين) يا 


محمدء «أمهلهم رويدا» لوقت بعث القائم عليه السلام» فينتقم لى من الجبارين والطواغيت من قريش وبنى أميه وسائر الناس.70) 


71١١7: ص‎ 


.-١‏ تفسير القمى؛ على بن إبراهيم القمى؛ ج 1 ص 65:0 و عنه: مختصر بصائر الدرجات: ص /8؛ الرجعه: ص ,4١‏ ح68؛ الايقاظ 
من الهجعه . ص /ا6ل ب حك ح 2 البرهان: ج25 ص 7373/8 ح اء بحار الانوار: ج "م ص 44 ب د ح1194؛ نور الثقلين: ج5, 
ص ١٠ل‏ ح١1.‏ 

؟-. سوره الطارق على الآيه .١7_ ١‏ 

بك تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج "2 ص 8 .5١‏ وعله: المحجه ص /75؛ البرهان: ج28 ص 7596 ح ١ء‏ بحار الانوار: 
اج ص 5 ب نس نا وجاف ص 684 ب 6 ح14١‏ و جام ص م ب 4 552 وج "ام ص 27٠١‏ ب 15م اء نور 
الثقلين: ج0. ص "قف ح19. 


سوره الليل 
32 (وَالٍَ إِذَا يَعْمَّى * وَالنّهَارِ إِذَا تَجلّى ) )١1(‏ 


أخبرنا أحمد بن إدريس قال: حدثنا محمد بن عبد الجبار عن ابن أبى عمير» عن حماد بن عثمان» عن محمد بن مسلم قال: 


سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز وجل: «والليل إذا يغشى/؟ قال: 


الليل فى هذا الموضع فلان» غشى أمير المؤمنين فى دولته التى جرت له عليه» وأمير المؤمنين عليه السلام يصبر فى دولتهم حتى 


قال: «والنهار إذا تجلى»» قال: النهار هو القائم عليه السلام منا أهل البيت» إذا قام غلب دولته الباطل. 
والقرآن ضرب فيه الأمثال للناس» وخاطب الله نبيه به ونحن» فليس يعلمه غيرنا.:(؟) 
سوره القدر 


١‏ (إنَا أنْرَلْنَاهُ فى لَيلَهِ الْمَدْرِ * وَمَا أذرَاك ما لَيلَهُ الْقَدرِ * ليله الْقَدْرِ حَمِدْ مِنْ أَلْفٍِ شر * تَنزَّلَ الْمَلَائِكةُ وَالوُوحٌ فيهًا بذْنِ رَبهِمْ 


7"1١8:ص‎ 


.-١‏ سوره الليل 47 الآيه ١‏ _ ؟. 
0-6 تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج 2.5 ص 760؟. و عنه: تفسير الصافى: ج5. ص 775 المحجه 7 ص 107 و بتفاوت: 
البرهان: ج25 ص 2/١‏ اح ١ء‏ بحار الانوار: ج55 ص الال ب برد حةوجام ص 84 ب م ح ١‏ نور الثقلين: ج8, ص //6 


ح0. 
- . سوره القدر /ا3, الآيه ١‏ _ 2. 


قوله: «إنا أنزلناه فى ليله القدر» فهو القرآن انزل إلى البيت المعمور فى ليله القدر جمله واحده. وعلى رسول الله صلى الله عليه 
وآله فى طول ثلاث وعشرين سنه. «وما أدراكك ما ليله القدر؛ ومعنى ليله القدر ان الله يقدر فيها الآجال والأرزاق وكل أمر 


يحدث من موث» 3 حياه» أو خصب» أو جدب» أو 


خير» أو شرء كما قال الله: «فيها يفرق كل أمر حكيم)(1) إلى سنه. قوله: «تنزل الملاائكه والروح فيها؛ قال: تنزل الملائكه وروح 
القدس على إمام الزمان» ويدفعون إليه ما قد كتبوه من هذه الأمور.(؟) 

سوره البقره 

«استدراك» 

000 (الم * ذَلِكك الْكتَابُ لَارَيْبَ فِيه هُدَى للْمتَِينَ * الِّينَ يُؤْمِنُونَ بلعب وَيقِيمُونَ الصّلَا وَمِما رَرَقْامُْ يتْفقُونَ).‎ "١ 

تفسير على بن إبراهيم: أبى» عن ابن أبى عمير» عن جميل بن صالحء عن المفضلء عن جابر» عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«ألم» وكل حرف فى القرآن مقطعه. من حروف اسم الله الأعظم الذى يؤلفه الرسول والامام عليهما السلام فيدعو به فيجاب. قال: 
قلت: قوله: «ذلكك الكتاب لا ريب فيه» قال: الكتاب أمير المؤمنين لاشكك فيه, انه إمام «هدى للمتقين» فالآيتان لشيعتناء هم 
المتقون «الذين يؤمنون بالغيب» وهو البعث و النشور وقيام القائم والرجعه. «ومما رزقناهم ينفقون» قال: مما علمناهم من القرآن 
كلو 


أقول: هذا الخبر على هذا الوجه كان فى بعض نسخ التفسير.() 


7"١9:ص‎ 


.6 سوره الدخان 8©, الآيه‎ .-١ 

؟- . تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى؛ ج7. ص ١7؟.‏ و عنه: البرهان: جع ص88 ح19؛ بحار الانوار: ج/91» ص15 ب 
*ض ح77. 

#درسيووة البقرة #7االآره ١‏ هم 


المآخذ 


١ 


. القرآن الكريم. 

. اثبات الهداه. الشيخ حر العاملى. 

. الايقاظ من الهجعه, الشيخ حر العاملى. 
. بحار الانوار» العلامه المجلسى. 

. البرهان» السيد هاشم البحرانى. 

. تأويل الآيات» شرف الدين النجفى. 

. تفسير الصافىء الفيض الكاشانى. 


. تفسير القمى: على بن ابراهيم القمى. 


4. حليه الأبرارء السيد هاشم البحرانى. 


٠١ 


1١١ 


اركف محمة مودد الاسفر رامع 

. غايه المرام» السيد هاشم البحرانى. 

. مجمع البيان» العلامه الطبرسى. 

. المحجه؛ السيد هاشم البحرانى. 

. مختصر بصائر الدرجات» الحسن بن سليمان الحلى. 
. متخب الأثرء لطف الله الصافى. 

. منهج الصادقين» فتح الله الكاشانى. 

. الميزان» سيد محمد حسين الطباطبائى. 

دانواذر الأخبارء الفيض الكاشاتق. 


. نور الثقلين» عبد على العروسى. 


77١:ص‎ 


اشاره 


.1-١‏ رفع حضرت عيسى عليه السلام ا 


". عَرضهُ حديث بر سنت قطعيه ام 


العو يكبي اشافك وفائلة و 
؟. عرضة حديث بر حسء مشاهده و قطعيات علمى ام 
أب هاف هيك لي 


8-9 عاك سو زائند كن وريد تعبت نه عاد م 


زندكانى ابراهيم بن هاشم قمى (معصومه باقرى نزاد) "© 


وللادت ل ا 1771 

خاندان ا لا 

دوران جوانى 001 

انتقال از كوفه به قم 58 

حوزه هاى درسى كوفه وقم 0 
روايت ابراهيم از امام صادق عليه السلام 0 ان 
روايت ابراهيم از امام رضا عليه السلام ا 


يونس بن عبدالرحمان و تعامل او با ابراهيم 8 


مقام معنوى و اخلاقى ابراهيم 6001 


فعاليت هاى فرهنكى و اجتماعى و سياسى.. 7ه 


وثاقت ابراهيم بن هاشم 0000 
تأليفات 5 
مشايخ و اساتيد 62 
شاكردان سو ل 0 
تاريخ وفات و مدقن ابراهيم م عه 
منابع وماخذ اا ل له 


ديباجه 


الف) مفاهيم ا ا 20 

0 علم و اقسام آن‎ .١ 

تعريف علم 210 

اقسام علم 10000 

الف) علم حصولى و حضورى ا ل 
ب) علم غيب و شهود 0000 

؟) اهل بيت عليهم السلام 00 
*- تفسير قمى ا 1 

القّ) ولق كتات 0100007 

ب) تفسير قمى 00 

ب) كليات علوم اهل بيت عليهم السلام 7 
واقعيت هاى انكار نايذير 000 

خبر هاى غيبى تحقق يافته 000 


فقدان عجز و جهل در ياسخ به سؤالات... ٠7"‏ 


مرجعيت علمى اهل بيت عليهم السلام 0 
اعتراف دشمنان 17 
ميراث عظيم علمى ا 


فصل دوم: آياتى كه بيانكر علوم اهلبيت عليهم السلام است م٠‏ 


.,١‏ آدم عليه السلام و آيات تعليم اسماء ا 


". ابراهيم عليه السلام و آيات علم به ملكوت آسمانها و زمين // 


له 00000 
؟. آيات شهادت ييامير صلى الله عليه وآله بر اعمال...... /٠١‏ 
توضيح و بيان آيات 0000 
ه- آيه اهل الذكر 010000 


ص :/ا 


رواياتى مبنى بر ابعاد علم اهل بيت عليهم السلام 4 


الف) آكاهى به زمان مركك خويش (علم منايا و بلايا): 84 


ب) آكاهى اهل بيت عليهم السلام به آنجه كه در آسمانها و زمين و بهشت و جهنم است و علم به كذشته و آينده تااروز 


قيامت و آكاهى به وقت مركك خود م اا اا لعي ل 
فصل سوم: منابع علم اهل بيت عليهم السلام امد ضلى الله عليهق 1ل2؟ 

١-وحى‏ وقرآن اموا ا مانن فلل الله غلية اله" 

؟- وراثت از ييامبر وس ملل لمعنه فى الهم 

الهام م لاد صل ال عليه و لذلا 

ع- القاى روح القدس ا فلن الله عليه وى النة 

0- تحديث ا 

ع- كتاب جفر و جامعه ع1 


قن قن ون رد فر رسي 1 
مطالبى كه مرحوم علامه بلاغى در تفسير آلاء الرحمان؛ از تفسير على بن ابراهيم قمى نقل كرده است 117 


روش ان طالب قر افك علق 11 16 


رذايل و فضائل قوه نفس ناطقه 5055006 نا 


فرق بين خشيت و خوف مذموم 31 


يقين در برابر جهل مركب 2253008 51١‏ 


عالم بدون عمل ا 1117 
رابطه علم با زهد ا 11 
حب دنيا ا 710 

حقيقت لذات دنيا 11 
فضيلت زهد ا 11 
تعريف زهد 1 
درجات زهد 00 0000000 


حصول وقت زياد براى سلوكك الى الله..... 776 


آراسته شدن به زيور انبياء و صديقين 77 


زهد در رهد ا 71 
راه دركك زهد 1 
رذيات بخل 00 0 ا 
بخيل كافر 0 0 

شح بدتر از بخل ل 
معالجه بخل ا 
فضيلت سخاوت ا 
حد سخاوت 6ن 
مصاديق سخاوت اا 0 
.١‏ انفاق در راه خدا 1 

". قرض و صدقه 0 001ل 
*. سخاوت در جان 0001م 
ايثار بالاترين درجه سخاوت لال 
رذيلت غنا و بى نيازى ل 
فقر بعد از غنى و 
فضيلت فقر 1 

.١‏ حسد اا 
حسود و دشمن با خدا 1 


رذيلت قطع رحم 0 
د 
صلهى رحم 5225008 
اا 
معنا و حدود صله رحم 520 
عقوق والدين سحن 
م ا ا ار 
اطاعت از والدين 0 
ار 


٠١:ص‎ 


عاقبت استهزاء كنند كان اس 

غك و 

لحر ا ع 10 

علاج مرض غيبت 1 

فضيلت مدح مومنين م 

كلت 0 00 

تهمت كذب به حضرت ابراهيم عليه السلام 1ن 
تهمت دروغ به حضرت يوسف عليه السلام 7 
صدق 0 00 

ريا ا 1 

اخللاص 0 

مخلفية ومخلضيه 0 

نشانههاى اخلاص ا 

راههاى رسيدن به اخللاص ا 

كول شتوو دنا 1 

71/7 بى توجهى به اقبال و ادبار.......‎ -١ 

*- اعتماد به خدا مب 

ع- اخفاى عمل ون 


١‏ كفا مك اقول يي ا 
ون م ا 
اصرار بر معصيت ا 
ا ما ا 
مراحل توبه و استغفار ا 


١١:ص‎ 


داستان قوم يونس عليه السلام 252 


راه رسيدن به توبه 1 
قراط قر قة 00000 


حِكُونكٌّى توبه ل 0 
رذيلت اعتماد به ما سوى الله 0 
فضيلت تو 000 
ارزش توكل ا ا 7/37 
توكل و توحيد افعالى ا/7 
مراحل توكل 8[ [ز[ 1000010010 
رذيلت كفران نعمت 747 
آثار كفران نعمت 1 
١-فقر‏ وفلاكت دنيوى 00000 
"- عذاب آخخرت:.......... ب 741 
فضيلت شكر نعمت 1 
تعريف شكر 000000 
اركان و يايههاى شكر 7 
-١‏ معرفت به نعمت و منعم 7 
؟- حالت خضوع و تواضع 1 


رذيلت جزع و بيتابى 1 
فضيلت صبر 00# 
جايكاه صبر 1 
ارزش صبر شيعيان م 
راه رسيدن به صبر عه 
_١‏ حريت 07 اا 


7 يقين به مبدأ و معاد‎ "١ 


"_ جكونكى مقايسه خود و ديكران در ماديات و معنويات 08" 


"_ توجه به حكمت تكاليف و مصائب.... مانا 


صبر در مسائل اجتماعى كر 
رسه صبر ومفةمةءموووءوءءمءوءءء ءءء وو ونه .م 
فهر ست منابع و ماخد ا 1 


". الجِنّه الموعوده 1 
*. عظمه الجِنّه عند أهلها 0 


ه. سعه منزل أهل الجِنّه 00 


ع. زمان استقرار أهل الجنّه فيها 0ن 


*. الإماره الخاصّه 0000 

؟. النزاهه من الاباطيل 00 
ب: العمات الماقيه 00 ان 

الم كل او المها ري 0000 

9 الملايس ا 

*. الرفاهتيات 0 

ع. النكاح 0 

ألف: كيفتيه خلق الجوارى 0 
ب: ذوات الجوارى ا 

ج: تعداد الجوارى 0 

د: من صفات الحور العين 0 
.١‏ مراتب أهل الجنّه ا 0 
ألف: درجه المؤمن ا 

ب: درجه رسول الله صلى الله عليه و آله 00 
7.أولاد المؤمنين فى الجنّه م 
1.حياه عوالم الاخره ين 
١.دوام‏ الجنه ماه اال 0 


0.الجنه ليس محل الأجنه المؤمنين... /7 


١؟:ص‎ 


*. إتمام الحبجه على أهل جهنم 0 


*. زمان ورود أهل جهنّم فيها 0 
ه. إتيان جهنم ل 

ع. جهنم ماوى عُن_د رم 

/. مساواه الإنس و الجن لجهنّم 0 
إحاطه جهنّم بأهلها 0 

4. ابواب جهنم ا فس 

0 دركات جهنم‎ .٠ 

0 حطب جهنم‎ .١ 

؟. أنواع عذاب جهنّم 0 
ألف: العذاب الروحانى 0 

0 الوارثون‎ .١ 

". تحقير أهل جهنّم ع 0 

ب: العذاب الجسمانى 0 
1.استمرار عذاب جهنم 001 
؟1.شدّه حرٌ نار جهنم 0 
0.عظمه جهنم 1 1 0 ايل 
7١.قباحه‏ وجوه أهل جهنّم م 0 
١.حياه‏ عوالم الآخره 0ن 


آيات الاحكام در تفسير قمى (سيد رضا حسينى كيا) 787 


ماندهه 000 

باب الطهاره ا 0 
باب الصلاه 0 
باب الصوم ا م 
باب الزكاه م 

باب الحج 00 
باب الجهاد 000000000 
باب النكاح و الطلاق 000 
باب الظهار ا 
باب الابلاء ع ام 
باب اللعان 0 

نات الأطعنه و الاشريه 0 
ناف الو ضيية م ا 
باب الاولاد 0001 
نات الاريك 000 
باب القصاص 00001 
ناه الذيات ماب م ا 
بان السلود 00 


مقدمه كنكره 


واالم ا صم 


شناخت هر علمىء ييوندى عميق با شناخت تاريخ آن علم دارد» و در علوم انسانى به ويزه دانش هايى مانند فقهه حديث و 
تفسير. ضرورت آكاهى از تاريخ آن علوم بيش تر احساس مى شود. جنان كه يكك فقيه هركز نمى تواند بدون آكاهى از 
تاريخجهى مسألهى فقهى و تحولات آن در طول تاريخ, و نيز آرا و اقوال و موضع كيرى فقهاى كذشته به اظهارنظر صحيح و 
دقيق در آن مسأله اقدام كند؛ در مباحث تفسيرى و حديثى هم همين ضرورت وجود داشته» بلكه اهميتى دو جندان مى يابد. 


درايت و فهم و فقه الحديث بدون توجه و اطلاع كامل از تحولات تاريخى حديث ممكن نيست. كسى كه نمى داند احاديث 
موجود؛ عين الفاظ معصومانعليهما السلام است يا نقل به معناء يا نقل به مضمون شده. قطعاً در استنباط احكام از روايات با 


زبانان ساكن جنوب عراق بودندء اما در آغاز قرن جهارم؛ جايككّاه خود را به راويان و محدثان ايران زمين داده. عالمان 


فرهيختهى ايرانى عهده دار منصب مهمٌ نقل حديث كرد يدند. 


حلقهى واسطهى اين تحول بزركك خاندان «على بن ابراهيم بن هاشم بن خليل كوفى» بود. ابراهيم بن هاشم سرآغاز اين 


جرخش محسوب مى شوده كه احاديث و فرهنكك شيعه و ميراث 


١7: ص‎ 


علمى و حديثى كران بهاى اهل بيت "أ را از كوفه به قم منتقل كرد. 


در قرن دوم و سوم صدها كرسى درس حديثى در كوفه وجود داشتء كه همككّى به «قال الباقر )» و «قال الصادق 0)» اشتغال 
داشتند و با كمال دقت و متانت» غبار تحريف و تبديل راء كه توسط دست نشاند كان بنى اميه يعنى وضاعان يديد آمده بود؛ از 
سنّت ييامبر4 كنار مى زدند و مردم را با معارف اصيل وحياتى اسلام آشنا مى كردند. ولى در يايان قرن سوم, يكك باره قم 
جانشين كوفه كرديد و عنوان يرافتخار حرم اهل بيت "! مفهوم حقيقى خود را نشان داد. و اين خاندان «على بن ابراهيم قمى' 
بودند كه قم را به جايكاه اصلى خود رساندند و آن را زيبندهى «حرم اهل بيت "1) بودن قرار دادند. 


مهاجرت حضرت ستى فاطمهى معصومه ل بنت باب الحوائج الى الله به قم باعث كرديد اين شهرء مَهبط شيعيان و كانون توجه 
علويان و دوستداران اهل بيت | قرار كيرد» قطعاً مدفن بانوى كرامت و احاديث اهل بيت "! در قم؛ در مهاجرت ابراهيم بن 
هاشم به اين ديار بى تأثير نبود» و قم اين كونه مركز فرهنكى تفكر شيعه و ميراث دار حديث اهل بيت "أ كرديد. 


5 2 ا ع ل لاس 
على بن ابراهيم قمى كه دوران حضرات عسكريين عليهما السلام و بيش تر دوران غيبت صغرى را دركك كرده از بزركك ترين 
فقهاء مفسران و محدثان شيعه است و در عمر يربركت خود به رغم عارضهى جشمء كه در نيمهى عمر به آن مبتلا كرديدء نه 


تنها عهده دار نقل و روايت حديث بودء بلكه به شرح و تفسير و فقه الحديث نيز يرداخته است. 
كتاب شريف كافى كه نخستين و مهم ترين 


جامع حديثى شيعه؛ از جوامع اوليهى حديث,. به شمار مى رود و ثقه الاسلام كلينى بيش از شانزده هزار حديث را در آن 
كردا ورد كاملة نشان دهندهى تلاش شبانه روزى على بن ابراهيم قمى در سامان بخشيدن به حديث شيعه است. 


1١8:ص‎ 


و مبالغه نيست اككر ادعا شود نيمى از احاديث كافى از او كرفته شده. كرجه نوع رابطه و ييوند اين استاد و شاكرد (على بن 
ابراهيم قمى و محمد بن يعقوب كلينى) براى ما جندان روشن نيست و آمدن مرحوم كلينى به قم براى فراكيرى حديث از على 
بن ابراهيم مورد ترديد جدى استء به نظر مى رسد در سفر دوم ابراهيم بن هاشم به قم كه از مسير رى آمده است وى در 
خدمت يدر بيزركوار خود بوده ودر رى توقف كرده و كلينيرحمه الله از اين فرصت به خوبى بهره برده و خمير مايهى كتاب 


كافى را از على بن ابراهيم فرا كرفته باشد. 


اهتمام ويزهى على بن ابراهيم به تفسير قرآن و نكارش تفسير روايى تفسيرالقمى سبب توجه به اين روش حديثى شد به كونه 
اى كه مرحوم صدوق از يرورش يافتكان همين مكتب, جنان به تفسير روى آورد كه درباره او كفتند: وى از مكثرين در تفسير 
قرآن است. 

جمع آورى آراى فقهى على بن ابراهيم قمى» بررسى انديشه هاى تفسيرى و نيز كاوش در اقوال كلامى و اخلاقى وى مى طلبد 
كه ابتداء آثارش كردآورى و به صورت مُصحمح و مُتمّح ارائه كردد؛ لذا آنجه اكنون بدين منظور عرضه مى كردد نه تنها يايان 
كار در مورد اين فقيه و محدث بزركك نيستء بلكه آغازى براى يزوهش هاى دامنه دارتر خواهد بود. بدان اميد كه حضرت 


حق- سبحانه و تعالى- اين كام كوجكك را بيذيرد. 
در يايان برخود لازم مى دانم از زحمات همه كسانى كه در راه تعظيم شعائر دينى و نشر 


فرهنكك و معارف اسلامى مى كوشندء به ويزه توليت مُعظم آستانه مقدسه حضرت آيه الله مسعودى خمينى و تمام 
خدمكراران» تسد كان محققان و يزوهشكرانى كه در تدوين مجموعهى آثار اين كنكره سهيم بوده اند صميمانه 00 
قدردانى كنم. خداوند متعال برتوفيقاتشان بيفزايد. 


احمد عابدى - دبير كذكره 
/ا" ارجب ١7٠١‏ 


١9:ص‎ 


مبانى نقد متنى در تفسير قمى دكتر فتحيه فتاحى زاده 


جكيده 


2 


على بن ابراهيم از محدثان بنام شيعه است كه در وثاقت وى اتفاق نظر وجود دارد. يكى از آثار مهّم اين شخصيت برجسته 
كتاب تفسير اوست كه آميختهاى از جند تفسير است؛ قسمتى از آنء تفسير على بن ابراهيم؛ بخشى از آن تفسير ابوالجارود و 


بهكار كيرى مبانى نقد حديث در سنجش روايات تفسير قمى ميتواند ميزان اعتبار كتاب موجود را بهتر بنمايائد. 


مقصود از مبانى نقد حديث,. معيارهايى است كه به تشخيص حديث صحيح از سقيمء يارى كرده. ما را به معيارهاى صحت 


فيي فعيان ارتشكذارئ ارواياك اشث. در تسر قن » رؤاياقى يافك فى طوه كديا قر ا امتعارفن اسن 


يس از قرآن كريم؛ سنت معصومان عليهم السلام معيارى در ارزيابى حديث معرفى شده است. برخى روايات تفسير قمى به 


7١:ص‎ 


قطي باحك كان ك3 اشعة شوو عقا توب اساي خقلى و ذز سلما غلم + بسارفاي كر فى مقف دروا باك هرد من 
شوند وما دراين يزوهش با بهكاركيرى هريك از اين معيارها به نقد روايات يرداختهايم. تأثير اسراييليات و روايات معارض 
با شأن معصومان عليهم السلام براعتبار تفسير قمى را نمى توان ناديده كرفت. بر اين اساس بايد كفت: وجود رواياتى كه در 
مقياس معيارهاى متنى به هيج وجه قابل اعتماد نيست و نيز مصاديقى از روايات اسراييلى كه به عنوان روايت تفسيرى در كنار 


كلام الهى جاى كرفته؛ اعتبار تفسير قمى موجود را زير سؤال ميبرد. 
كليد وازه ها: تفسير قمى _ على بن ابراهيم _ مبانى نقد. 
بيان مسأله 


مؤلف تفسير قمىء على بن ابراهيم قمى از مشايخ كلينى بوده و در كتاب كافى از او بسيار روايت شده است. وى در عصر امام 
حسن عسكرى عليه السلام مى زيسته و تا سال ٠"اق»‏ در قيد حيات بوده است.(١)‏ 


نجاشى دربارة وثاقت و فزونى دانش على بن ابراهيم مينويسد: 

ثقهء ضابط و داراى عقيدهاى ثابت و استوار است...كتاب هاى زيادى تأليف كرده و كتابى در تفسير دارد.(7) 
سيد حسن صدر مينويسد: 

شيعه در وثاقت و جلالت او اختلاف نظر ندارد.(2) 

روايات على بن ابراهيم دركتب اربعه بالغ بر / هزار روايت است كه بيشتر آن از طريق يدرش است.(6) 
ص:77 


.-١‏ الذريعه» ج28 ص "” ره 
؟-. رجال نجاشى» ص .18١٠‏ 
لاد الأسريين الشليعةة طن لا 


ع . نكك: معجم رجال الحديث,» ج١»‏ ص 17". 


ارزندهاى انجام داده اند. هر دو - به ويزه يسر- آثارفراوانى در رشته هاى مختلف علوم اسلامى از خود به ياد كار 
كذاشتهاند.(1١)‏ 


اما تفسير قمى كه به كفتة يكى از نويسندكان: از قرن جهارم تا يازدهم وجود داشته» آميختهاى از جند تفسير است.(7) 


ميتوان به آن استناد كرد.0) 


در تفسير قمى با رواياتى مواجه هستيم كه معارض با شأن معصوم بوده. يا در تعارض با قرآن كريمء يا مشتمل برمفادى است 
.١‏ قرضة حديث بر قرآن 


اشاره 


قرآن صورت يذيرد. در رواياتى متعدد» كتاب خدا اولين مرجع ارزيابى روايات معرفى شّدَة |اسث. 


ص :77 


.1858 التفسير و المفسرونء ج 25 ص‎ .-١ 
.7"١8ص الذريعه» ج25‎ 1 3 


”- . مبانى و روش هاى نقد حديث در كتب اربعه» ص /الا. 


على التفسير و المفسرونء ج١2‏ ص 6/6 .5/٠١-‏ 


اين معيار را رسول اكرم صلى الله عليه وآله به مسلمانان آموزش داده و مى فرمايد: 


«ابّها النّاس! ما جاءكم عتّى يُوافقٌ كتاب الله فأنًا قُلته و ما جاءكم يُخَالنُ كتاب الله فلم أقله».(١)‏ اى مردم! آنجه از من به شما مى 


رسد در صورتى كفتارمن است كه موافق قرآن كريم باشد و اكر مخالف كتاب خدا باشد من آن سخن را نككفتهام. 


در خصوص عرضة حديث بر قرآنء رواياتى متعدد در كتابهاى معتبر حديثى وارد شله؛ از جمله: مرحوم كلينى در كتاب 


كافىء بابى را با عنوان «الاخذ بالسنه و شواهد الكتاب» به اين روايات اختصاص داده است. 

در تفسير قمى رواياتى است كه مبنا در آنها لحاظ نشده و در تعارض با قرآن كريم هستند؛ از جمله: 

١_١‏ _تحريف قرآن 

روايتى بر تحريف قرآن از نوع زياده دلالت دارد و اينكه بعد از ييامبر بعضى كلمات بر قرآن افزوده شده استء كه اين معنا با 
نصٌّ قرآن مبنى بر تحريفنايذيرى كلام الهى در تعارض است: 

على بن ابراهيم با اسناد خود از حريز از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه آيه آخر سورة 

حمد به اين صورت بود: 

((صراط من أنعمتٌ عَليهم غير المَغضُوب عَليهم و لَا الضَالِين))20 


اين در حالى است كه قرآن كريم بر تغيير نايذيرى اين كتاب مقدس تصريح كرده و مى فرمايد: 


((إِنا ئَحنٌ نرّلنا الذكرَ و إن له لحافظون))(*) 


ص:؟7 


.284 ص‎ »١ الكافى؛ ج‎ .-١ 
.١1١7ص ؟- . تفسير قمى» ج اح‎ 
حجر / صلى الله عليه و آله.‎ .-“ 


نيز مى فرمايد: 

(إنَهُ كتابٌ عي لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من لَه تتزيل ين حكيم حميدٍ))(01 

بر اساس اين آيات» حفظ قرآن از هر نوع تغيير» وعده داده شده و نيز تحريف آن در كذشته و آينده نفى كرديده است. 
در روايتى ديكر بر وارُهً تحريف تصريح شده است. 


على بن ابراهيم با اسناد خود از ابوذر نقل كرده استء وقتى آيه((يَومَ نَيِض وجوه وَ تَسودٌ وُجوه...)1(0) نازل شد رسول خدا 


وآله ازامّت خود مييرسد: با ثقلين يعنى دو امانت بزركى كه بعد از خود بهجا كذاردم» جه كرديد؟ 


كروهى مى كويند: ثقل اكبر را تحريف كرده و با دستورهاى آن مخالفت ورزيديم و با ثقل اصغرء دشمنى كرديم و با آنها 
جنكيديم.(0) 


در توجيه روايت ميتوان كفت مقصود از تحريف ثقل اكبر» تحريف معنوى يعنى تغيير دادن مفهوم قرآن و تصرف در تفسير 


آن است» 

كه اين نوع تحريف صورت كرفته در قرآنء با تحريف مورد بحثء ارتباطى ندارد. 
7 -1. رفع حضرت عيسى عليه السلام 

ذيل آي «إنّى مُتوفيك و رافك إلى و مُطه رك من الَذِينَ كفروا...؛(6) 

ص:70 


.-١‏ فصلت /”؟. 

؟-. آل عمران .٠١8/‏ 

- . تفسير قمى» ج١»‏ ص7١1.‏ 
ع-. آل عمران /20. 


من تو را به تمامى خواهم كرفت و به سوى خود بالا خواهم برد واز شّر كسانى كه كافر شدند ياك خواهم كردا. 


على بن ابراهيم با اسناد خحود از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: عيسى عليه السلام هنكام عصر آن شبى كه 
خداوند او را به آسمان بالا برد» يارانش را كه دوازده تن بودند نزد خود خواند و آنان را داخل خانهاى كرد. سيس از 
جشمهاى كه كنار خانه بود درآ مد, و درحالى كه آب از سر و روش مى ريخت,. فرمود: خداى تعالى به من وحى كرد كه 
همين ساعت مرا به سوى خود بالا ميبَرّد و از يهود ياكك ميكند. كدام يكك از شما داوطلب مى شود به شكل من درآيد وبه 
جاى من كشته و به دار آويخته شود و در عوض در بهشت با من باشد؟ جوانى از ميان آنان كفت: يا روح اللها من حاضرمء 


فرمود: بله» تو همانى. 


آنكاه به بقيه كفت: بدانيد كه بعد از رفتن من يكى از شما قبل از رسيدن صبحء دوازده بار بر من كافر مى شود! مردى از ميان 
جمع كفت: يا نبى الله! آن منم؟ عيسى عليه السلام كفت: مثل اينكه از نّفس خودت جنين جيزى احساس كردى؛ باشد تو 


همان شخص باش. 


سيس رو به جمع كرد و فرمود: بعد از من ديرى نميبايد كه به سه فرقه متفرق ميشّويدء دو فرقه به خداى تعالى افترا ميبندند و 


در آتش خواهند بود و يكك فرقه اهل نجات است»ء و 


آن فرقه اى است كه صادقانه از شمعون ييروى ميكند و به خدا دروغ نمى بندد؛ كه آن فرقه در بهشت خواهد بود. اين را كه 
كفت در جلو جشم همه اصحابشء و از زاوية خانه به طرف آسمان بالا رفت و نايديد شد.(1) 


علامه طباطبايى در نقد روايت مينويسد: 


ص :72 


.١١١ تفسير قمى» ج١ء ص‎ .-١ 


رواحت ابه عسي تجا لفظ آنه ضار كا اث و تددنا ساق ]نادي ظاهر ضارت [زإلى تترفك و راسك الو تطهر كاف 
البذوق كقتوا وجاسل الذرة الكو كق )الى ابيع قاس كتراهده ]ذ ١‏ دصي هد ورترماحه ةيه زودئ ويعد أو ار سكن 
تَوفَى ورفع وتطهير وجعل تحقق مبيابد. علاوه براين كه جملة((وجاعل الَّذينَ اتبعُْوك)) 


وعدهُ خوشحال كننده و بشارت است و جنين وعدهاى حتماً بايد در آينده تحقق يابد و ما ميدانيم كه هيج حجتى براى بيروان 
حضرت عيسى عليه السلام حجت نيست مكر آنكه براى خود آن حضرت هم حجت است. واين حجت همان است كه 
خداوند در ضمن آيات بشارت» ذكر كرده و حجتهايى است كه هم در زمان حضور حضرت عيسى عليه السلام تفوق داشته و 


هم بعد از به آسمان رفتنشء بلكه در زمان حضورش قاطع تر بوده و در قطع عذر كفار و ريشه كن ساختن خصومت آنان 


نافذتر است... .200 
". عرضة حديث بر سنت قطعيه 
اشاره 


در روايات معصومان عليهم السلام بر اين مبنا تأكيد 
شده و معيارى در ارزيابى حديث معرفى كرديده است. 
عبد الله بن ابى يعفور مى كويد: 


سألت ابا عبد الله عليه السلام عن إختلاف الحديث يرويه من نثق به و منهم من لانثق به قال: إذا ورد حديث فوجدتم له شاهداً 
من كتاب الله أو من قول رسول الله صلى الله عليه وآله و الما فالذى جاءكم به اولى به.() از امام صادق عليه السلام در مورد 


احاديث متعارض سؤال كردم 
ص :717 
.-١‏ الميزان فى تفسير القرآن» ج”؛ ص .5١8‏ 


؟-. احزاب / "١‏ 


“ا-.. الكافئ: ج ١‏ ص 24, 


كه افراد موثق و غير موثق نقل كردهاند. امام فرمود: هركاه حديثى به شما رسيد اكر شاهدى از كتاب خدا يا كفتار ييامبر 


صلى الله عليه و آله يافتيد [آن را بيذيريد] ودر غير اين صورت كسى كه آن حديث را براى شما آورده به آن سزاوارتر است. 
برخى روايات تفسير قمى به دليل مخالفت با سنت قطعى بايد كنار كذاشته شود؛ از جمله: 

١‏ -". نسبت كفر به ابوطالب 

على بن ابراهيم ذيل آية((إِنَكَ لا تَهْدِى مَن أَخْيَنِتٌ وَلَكنَّ الله يَهدِى مَنْ بِنَاءُوَهُوَ أَعْلَمْ بالْمؤْعَدِينَ))(1) 

[اى رسول ما!! جنين نيست كه تو هركه را بخواهى هدايت توانى كرد, اما خدا هر كه را خواهد» هدايت مى كند. 


مينويسد: اين آيه دربارة ابوطالب نازل شده است. رسول خدا صلى الله عليه وآله مكفت: اى عموا! بكو ((لا إله إلا الله))تا در 
روز قيامت برايت مفيد باشد و ابوطالب مى كويد: برادرزادة من! خودم بهتر مى دانم. وقتى كه وفات كرد عباس بن 
عبدالمطلب نزد يبامبر صلى الله عليه وآله شهادت داد كه او هنكام مركك به آن تكلم كرده است. يس رسول 


خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من آن را ازاو نشنيدم و اميدوارم روز قيامت براى او منفعت داشته باشد. و نيز فرمود: اكر مقام 


محمود را داشته باشم براى يدر و مادرم و عمو و برادر جاهليام شفاعت خواهم كرد.(؟) 
علامه طباطبايى در نقد روايت مينويسد: 

روايات متعددى از اهل بيت عليهم السلام رسيده كه دليل بر ايمانٍ ابوطالب است.000 
ص:7/8 


.28/ قصص‎ .-١ 
189 )5 ؟-. تفسير قمى» ج‎ 


"- . الميزان فى تفسير القرآن» ج18١‏ ص ١‏ 


عن اسحاق بن جعفره عن أبيه عليه السلام قال: قيل له: نهم يزعَمون أن أباطالب كان كافراً؟ فقال: كذبواء كيف يكون كافرا و 
هو يقول...(1) اسحاق بن جعفر از قول يدر بز ركوار خويش نقل مى كند كه به آن حضرت كفته شد كه: مردم تصور مى كنند 
ابوطالب كافر بوده است. آن حضرت فرمود: دروغ مى كويند» جككونه كافر است درحاليكه مى كويد.... 


اصبغ بن نباته ميككويد: از امام امير المؤمنين عليه السلام شنيدم كه فرمود: به خحدا سوكند! نه يدرم (ابوطالب) ونه حدم 
(عبدالمطلب) و نه (يدر او) هاشم و نه (يدرش) عبد مناف هركز بت را سجده نكردند. عرض شد: يس جه جيزى را عبادت 


مى كردند؟ فرمود: به سوى خانه خداء بر دين ابراهيم عليه السلام نماز مى كزاردند و به راه و رسم او متمسكك بودند.(7) 


روايت عبد الله بن عمر هم دلا-لت بر اين معنا دارد كه ابوبكر در روز فتح مكه يدرش را كه درآن زمان نابينا بود» نزد ييامبر 


صلى الله عليه وآله آورد. حضرت فرمود: جرا اين ييرمرد را زحمت دادى؟ 
به من مى كفتى خودم نزد او مى رفتم. 


ابوبكر عرض كرد: خواستم تا خداوند به او ثواب مرحمت كند. به خدايى كه تو را به حق مبعوث كرد من آن روزى كه 
ابوطالب اسلام آورد بيشتر خوشحال بودم تا امروز كه يدرم اسلام ميآورد. منظورم خشنودى و روشنى جشم شماست. حضرت 
فريسور ةراسك سكوي لد 


طبرى نيز به سند خود روايت كرده كه وقتى رؤساى قريش حمايت ابوطالب از ييامبر صلى الله عليه وآله را ديدند نزد وى 
اجتماع كرده» كفتند: ما عمار بن وليد را كه زيباترين و شجاع ترين جوانان قريش است آوردهايم به تو واكذار كنيم؛ 


ص:19 


.-١‏ الكافى» ج 1 ص 7/ا". 
ا نقكش ائمه در احياى دين» ج68 ص 59. 


-. تفسير قمىء ج1١‏ ص 198. 


تو هم برادر زادهات را كه موجب تفرقة جماعت ما شده و عقايدمان را خرافه دانسته» به ما واكذار كن تا او را از ميان برداريم. 
ابوطالب فرمود: شما با من انصاف نكرديدء فرزندانتان را به من ميدهيد تا آب و نانشان دَهَم ومن فرزند خود را به شما 
واكذارم تااو را بكشيد؟ 


'. عرضة حديث بر عقل 
اشاره 


عقل» نيرويى مجرد درآدمى است و مبدأ صدور احكام كلى بوده» كه انسان به وسيله آن ميان صلاح و فساد. حق و باطل و 


راست و دروغ فرق مى كذارد. 
باترنته الجا ركافيو اعفان قل ور النانث ويروا باخ تناز افيد قا 1 زا يكت الابما رهاض فلك بووايث «اتفوائك: 
از جمله ابن جوزى در اين زمينه مى كُويد: 


هر حديثى كه مشاهده كرديد با حكم عقل سا زكارى ندارد» بدانيد كه از روايات موضوعه است؛ لذا براى اثبات حجيت و 


اعتبار 
أن عوفرانه تكلف ماتدازيك: 


صلاح الدين ادلبى از محدثان معاصر اهل سنت در اين باره مينويسد: از امورى كه بر بطلان برخى روايات نقل شده از ييامبر 
صلى الله عليه وآله دلاللت دارد» مخالف بودن محتواى آنها با عقل است و در اين مطلب اختلا-فى نيستء زيرا از فرستاده 
خداوند و كسى كه حامل رسالت الهى استء هيج كاه سخنى بر خلاف عقل سليم» صادر نمى شود.(1) 


استاد جعفر سبحانى با استناد به آياتى از قرآن كريم كه درآن از عقل و صاحبان عقل تمجيد شده. كفته است: 
منطق قطعى عقل يكى از معيارها و ملاك هاى تشخيص حت از باطل در روايات 


ص7 


0" منهج نقد المتن عند العلماء الحديث النبوى ص‎ .-١ 


صحيح از سقيم به شمار ميا يد.(1!) 

درتفسيرقمىء رواياتى است كه با عقل و منطق سازكارى ندارد و ازاين جهت قابل يذيرش نيست؛ 
از جمله: 

."-١‏ مسخ اساف و نائله 


در روايات وارد شده كه: أساف و نائله» زن و مردى بودند كه در كعبه به علت فحشا و زنا مسخ شدند وو به صورت سنكك 
درآمدند. قريش آن دو را بث قرار داده يرستيدند؛ زيرا معتقد بودند اكر خدا به عبادت آن دو در كنار عبادت خود راضى نبود 


آنها رااز حالت خود تغيير نمى داد. 


الله عليه وآله فرمود: اين 

نائله است كه از يرستش خود نا اميد شده است.(7) 

علامه مجلسى اينكونه احاديث را جعلى دانسته» مى كويد: اين يكك قصهٌ خرافى و داستانى خلاف عقل است.() 
6. عرضة حديث بر حس» مشاهده و قطعيات علمى 

اشاره 


دانش روز به روز كسترش يافته ودر مسايل فراوانى» نتيجة يزوهشهاى بشرى به قطعيت رسيده است. روايت معصوم عليه 
السلام كه منبع آن حق استء نبايد با مسلّمات علمى در تعارض باشد. براين اساس» آن بخش از دانش بشرى كه حتميت يافته 


ملاكك سنجش روايات قرار ميكيرد. 


7”١:ص‎ 


١ 


. الحديث النبوى بين الروايه و الدرايه » ص .2١-87‏ 
الى لقسير ع اهن اذ 
ات بحارالانوار» ج07 ص 159. 


اين معيار را برخى محدثان در نقد متن حديث مورد توجه قرار داده و يذيرفتهاند. 
ابن قيم ميكويد: 


هر حديثى كه مخالف حس باشدء يذيرفتنى نيست؛ مانند إذا عطس الرجل عند الحديث فهو دليل صدقه؛ ه ركاه كسى هنكام 
سحن كفن عطسه بزئد: ذليل واكك رودن ارس ب 


وى ذيل حديث مينويسد: 

اين حديث با حس مخالفت دارد؛ زيرا عطسه زدن» يكك حالت طبيعى است كه ميتواند در حال دروغ كفتن نيز اتفاق بيفتد.(5) 
لقني فى ةلالا و افقو رواباك هما رفي السلكاتك علمن قاب روس اسك 

.6-١‏ لايه هاى زمين 

از ابان بن تغلب نقل شده كه: از امام 


صادق عليه السلام سؤال كردم: زمين روى جه جيزى قرار دارد؟ فرمود: روى ماهى. يرسيدم: ماهى روى جه جيزى است؟ 
ياسخ داد: روى آب. يرسيدم: يس آب بر روى جه جيزى قرار دارد؟ فرمود: روى تخته سنكك. سؤال كردم: تخته سنكك دركجا 
قرار دارد؟ فرمود: بر شاخ كاو. كفتم: شاخ كاو برجه جيزى قرار كرفته است؟ فرمود: برخاكك نمناكك. يرسيدم: آن خاكك بر 


نكن).(0 


روشن است كه اينكونه مطالب سست و بيبايه از معصوم عليه السلام صادر نمى شود. 
ص :77 


.١18 كنزالعمال» ج9: ص‎ .-١ 
.705 اهتمام المحدثين بنقد الحديث سنداً و متنا ص‎ . -1 


.انق تفمسير قمى» ج 5 برخ رذ 


5-7. علت سوزائندكى خورشيد نسبت به ماه 


روايت شده كه خداوند خورشيد را در هفت طبقه آفريده و به ترتيب يكك طبقه از آتش و طبقة ديكر از آب ودر نهايتء 


طبقة هفتم آن از آتش است؛ از اين رو»ء خورشيدء سوزانتر از ماه است. 


يرسيدم: يس ماه جككونه است؟ فرمود: خداوند ماه راز آب و آتش در هفت طبقه يديد آورد. اما طبقة هفتم آن رااز آب 


يوشانيد. از اين جهت. ماه سردتر از خورشيد است.(1) 
'-6. خسوف وكسوف 


نقل شده كه خداوند مجارى خورشيد و ماه و ستا ركان (منظومة شمسى) را بر كشتى دريا مقدّر فرموده است. ادارةٌ اين كشتى 


رابه فرشتهاى سيرده كه ٠لا‏ هزار فرشته او را 
همراهى مى كنند. 


حال وقتى كناهان بندكان فزونى يابد و خداوند بخواهد با نشانهاى آنان را سرزنش كندء به فرشته فرمان مى دهد كه آن 
كشتى را از مجراى خودش خارج سازد؛ دراين هنكام خورشيد از مجرايش خارج شده. حرارتش كرفته مى شود و رنكش 


تغييرمى يايد (خسوف) و همين اتفاق نيز ممكن است براى ماه بيفتد (كسوف).(27 
تأثير اشراقبلياتة بر روانائق #فسير قسن :را تعى توان تاعيدة كرفت 


اثر شككرف داستانها بر روح انسان و نقشى كه داستانهاى عبرت انككيز در هدايت وى ايفا ميكند. سبب شده تا بخش قابل 
توجهى از آيات الهى به بيان تاريخ يبشينيان اختصاص يابد. 


ص :”77 


.807 تفسير قمى» ج1١ ص‎ .-١ 
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در ميان قصص قرآن» داستان انبيا جلوهاى خاص دارد» كه دقت در زواياى زنك كن أن ييام آوران آسمانى» تحول شكرفي در 


نهادٍ هر حقيقت جوبى يديد ميآورد. 


به دليل نقش آفرينى انبيا در طول تاريخء اسرائيليات آفرينان و افسانهيردازان» جهتٍ تهاجم, خود را به سمت آن أسوههاى 
كامل بُرده» كوشيدهاند تا جراغ هدايت آنان را خاموش سازند. روشن است كه توطئهُ جاعلان حديث و راويان اسرائيلى در به 
تصوي ركشيدن جهره هاى ضدٌ اخلاقى از انبيا در افكار عمومى بى تأثير نبوده واين نسبتهاى نارواء كاه تا آنجا ييش رفته كه 
دربطن روايات تفسيرى و كنار كلام يرورد كار جاى كرفته است. 


_دراين نوشتار نمونه هايى ازاين روايات تفسيرى را استخراج كرده و به نقد آن ها مى يردازيم. 


را به امام باقر عليه السلام منسوب كردهاند» ذيل آيات 184 و 140 سوره أعراف آمده است: آنككاه كه حوًا باردار شدء ابليس 
نزدٍ او آمد و كفت: اككر نام فرزندت را عبدالحارث (بنده شيطان) بككذارىء, زنده خواهد ماند» وكرنه يس از © روز از دنيا 
خواهد رفت. حوًا دجار ترديد شد و به آدم خبر داد. وى كفت: به اين تهديد اعتنا نكن» اميد كه فرزندمان زنده بماند. اما 
فرزندشان يس از # روز از دنيا رفت. بار ديكر كه حوًا حامله شد ابليس نزدٍ او آمده و تهديدش كرد كه اكر از يذيرش 
درخواست او سربيجى كندء فرزندش صورت حيوانى (كاو» كوسفند و...) خواهد كرفت. دل آدم و حوًا از كفتة ابليس لرزيد. 
هنكام وضع حملء ابليس همان سخنان را باز كفت و به حوًا بيشنهاد كرد در صورت نيذيرفتن آدمء با او قطع رابطه كند. او نيز 
درخواستٍ شيطان را با آدم درميان نهاد و وى را تهديد كرد كه اكر نام فرزندمان را عبدالحارث نككذارىء بيوندى ميان من و 
تو نخواهد بود. آدم يذيرفت وبه حوًا كفت: اما بدان كه تو عامل معصيت و فريب من بودى. جون فرزند متولد شد و زنده 


ماند» روز هفتم امن راحبدالحارك كا د11 
ص :7 
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فرزند خود به عبدالحارث (بندة شيطان) بى تترد.(1) علاوه براين» روايت مزبور مشتمل بر كرامت شيطان است كه با 
نامكذارى اين فرزند به نام اوى برخلاف فرزندان كذشته زئده ماند!(7) 


سوم آنكه در روايت» حوًا عامل كناه و فريب آدمى معرفى شده است. درحالى كه ردياى اين تفكر را ميتوان در كتابهاى 
تحريف شده جست وجو كرد.0) و اما در قرآن كريم هيج كاه فريب آدم به عهده حوًا كذاشته نشده و نقش شيطان را در 


علامه طباطبايى دربارة روايات شرك آدم و حوًا مينويسد: همه اين احاديث جعلى» و از دسيسه هايى است كه اسرائيلى ها در 
روايات ما وارد كردهاند.(2) 


ونيز ذيل آيه((وَلَقَدُ هَمَثْ به وَهَمَ نينا تولك ان رَأى بُوْهَانَ رَبَ...))(2) نسبت هاى ناروايى به حضرت يوسف عليه السلام 
دادهاند. از جمله در روايت تفسيرى على بن ابراهيم به امام صادق عليه السلام نسبت داده شده كه فرمود: هنكامى كه يوسف 
عليه السلام مهياى كناه شد. زليخا برخاسة وير بق كه ف و كوشة خخانة ادن بود يارجه اى انداخت. يوسف عليه السلام كفت: 


جه ميكنى؟ 


ص :760 


١8 التفسير الكبير» ج8١2 ص‎ .-١ 

"- . تفسير نمونه» جلا ص 05. 

“- . سفر ييدايش» :17 و 417 رسال يولس به تيموتائوس 7:١7‏ و18. 
*- . بقره/ 2 9-ه"؛ اعراف/ 19-7١‏ ووطه/ .170-117١‏ 

ه- . الميزان فى تفسير القرآن, جل ص 228. 


كفت: يارجه اى را بر بت انداختم؛ جون شرم دارم كه مرا در اين حال ببيند. يوسف عليه السلام كفت: تو از بتى كه نمى شنود 


و نمى بيند شرم مى كنى و من از خداى خودم شرم نكنم؟ اين بود آن برهانى كه ديد.(1) 
اين داستان از اسرائيليات و داستانهاى يهود سرجشمه مى كيرد؛ جرا كه يوشاندن بت 
توسط زليخا به دليل شرم و حيا داستانى است در مدراش تنهوما (1©11101173) و در بخشهايى از تورات مله ابنة 170 


آيات 7١‏ تا 728 سورة "ص" نيز كه آزمايش حضرت داوود عليه السلام را كزارش كرده است؛ روايات اسرائيلى به جشم مى 


خورد. 


در روايت مستندى به امام صادق عليه السلام نسبت داده شده است كه فرمود: حضرت داوود عليه السلام خطاب به خداوند 
كفت: جرا انبيا را مورد حمدوثنا قرار دادهاى و مرا خير؟ خداوند به او وحى كرد آنان بندكانى هستند كه درمعرض امتحانها 
قرا ركرفتند و بليهها تحمل كردند. داوود كفت: مرا نيز آزمايش كن تا صبر ييشه سازم. خداوند وحى كرد كه تو را فلان سال 
و ماه و روز ميا زمايم. جون آن روز فرا رسيد؛ داوود وارد محراب و به عبادت مشغول شد. در اين اثنا[شيطان] به صورت 
يرندهاى كه بالهايش از زمرد سبز و ياهايش از ياقوت قرمزه و سر و منقارش از مرواريد و زبرجد بودء آمد و ييش روى داوود 
قراو كرفت: داوة برخاست كه يرئده را بكيرة» اما يرقده برواز كرد و رو ديواز همساره تشست» داوود رفت ثا أن را يكيرف: 
دراين لحظه از بالاى بام» زنى را ديد كه مشغول شست و شوى خود بود. جون زنء او را ديد خود را با موهايش يوشاند. رفتار 


آن زن رغبت داوود را به او افزود و فريفتة محبت وى شد. 


ص :72 


.7358 تفسير قمى» ج ١ء ص‎ -١ 
اعلام القرآن» ص 6/ام.‎ - 


در خصوص او جست و جو كرد و دريافت كه شوهرش (اوريا) در فلا-ن اردوكاه است. داوود كسى را فرستاد تا به فرمانده 


ارد و كاه وسعونق دهد اوزيا وا شوق وشمى بفرستد و او را ببشايش تابوت غهد قران دهد, 
اين دستور دوبار تكرار شد و اوريا هر 


بار بيروزمندانه از جنكك باز ميككشت. براى بار سوم فرمان صادر شدء در اين بار اوريا كشته شد و داود زن را هنوز به تزويج 


درنياورده بود (جون زن درعده به سرميئّرد) كه خداوند دو فرشته به صورت انسان فرستاد... .240101 
همانكونه كه دربرخى تفاسيروارد شده است.(7) 
ريشة اين نوع روايات را در تورات تحريف شده. جست و جو كردهاند.20 


سياق آيات كواه بر جعلى بودن جنين رواياتى است؛ زيرا خداوند قبل از داستان آزمون داوود عليه السلام, اين ييامبر را با 
بهترين اوصاف؛ حمد كرده است. و به كفتهُ مفسرانء خداوند ده ويذكى برجسته را در آغاز اين داستان به آن حضرت نسبت 
داده است.(6) علاوه بر اينكه مقام عصمت انبيا را نيز مخدوش ميسازد و اين اصل را زير سؤال مى برد. شيخ طوسى در اين باره 
مى كويد: آنجه برخى داستانسرايان جاهل در مورد عشق داوود به همسر اوريا نقل كردهاند» داستان هايى ساختكى و باطل 
است. علاوه برآن؛ از جمله خبرهاى واحد است كه اساسى ندارد...؛ جرا كه خداوند انبيا را از اين آلودكى منزه داشته و در 
منزلت آنان مى فرمايد:((لَقَدِ اختَرنَاهُم عَلّى عِلم عَلَى العَالّمين))(2) بنابراين جكونه ميتوان انتظار داشت خداى تعالى كسى را 


كه (به كمان قضه بردازاق) عاشق زثى از زثان دوستائفن فيشوه. و براى رسيدة به ا شوهرش 


ص :/"7 
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زا ةرعرفن كشهه شذن قراز ميدهله به بباميرى بر كزيتك واو زا بر سمكان برترى بيخشيدى كا كد ؟! حتين سخناق را كسائين 


بر زبان مى رانند كه از مقام انبيا بيخبرند.10١)‏ 


و در ذيل بيمارى ايوب عليه السلام»70) داستان هايى مفصل در ابتلاى آن حضرت به انواع مصايب و بيماريهاى سخت نقل 
شده است. از جمله در تفسير قمى كه ابوبصير از امام صادق عليه السلام دربارة ابتلاى حضرت ايوب عليه السلام سؤال ميكند 
و آن حضرت مى فرمايد: روح حسادت ابليس به دليل شك ركزارى بى حدّ ايوب عليه السلام برانكيخته شد و تصميم كرفت تا 
او را غرق مصايب كند تا راه ناسياسى در بيش كيرد. بدين جهت از خدا خواست او را بر اموال و اولا-د ايوب عليه السلام 
مسلط كردائد و جون به مقصود خود دست نيافت از خدا خواست تا بر بدن ايوب عليه السلام جيره شود. خداوند نيز ابليس را 
بر بدن ايوب عليه السلام جز عقل و جشمش مسالط كرد. سيس ابليس در وجود ايوب عليه السلام دميد و از سر تا ياى ايوب 
عليه السلام زخمى شد و به تدريج در بدن ايوب عليه السلام كرم» يديد آمد. هركاه كرمى از بدن ايوب عليه السلام به زمين 
ميافتاد آن را سر جاى خود ميكذاشت و ميكفت: بركرد به جايى كه يروردكارت تو را آفريده است. 


بوى تعفن» بدنش را فرا كرفتء بنابراين اهل قريه او را از قريه بيرون بردند و در مزبلهاى افكندند و جز همسرش كسى به ايوب 
عليه السلام نزديكك تمسشك: .40 


سيد مرتضى در رد اين روايت موهون و 
روايات مشابه مينويسد: 
جكونه ميتوان به روايت جنين افرادى كه عقلشان جنان تنزّل يافته كه اين كفريات و موهومات را يذيرفتهاند» اعتماد كرد؟ 


ص:/7 


.005 التبيان فى تفسير القرآن» جل ص‎ .-١ 
ات نور عر عدم‎ 


.11١١-7١١ تفسير قمى» ج 25 ص‎ . -'٠ 


جه سان سخنان كسانى كه معتقدند خدا ابليس را بر بنده اش مسلط كرد (تا هرجه مى خواهد با وى انجام دهد) مورد اعتماد 
خواهد بود؟... البته ما منكر آن نيستيم كه آن حضرت به بيماريهاى سخت كرفتار آمد. آنجه مورد انكار ماست انزجار و تنفر 
قوم ايوب عليه السلام از وى به دليل بيماريهاى مشمئز كننده است؛ زيرا اين امر با فلسفه رسالت ييامبر سازكار نيست.(١)‏ 


تفسيرهاى ناروا و معارض با شأن معصومان عليهم السلام؛ جهت ضعف ديككرى است كه در روايات تفسير قمى مشهود است. 
در روايتى وارد شده كه: بيامبر خدا صلى الله عليه وآله زينب دختر جحش را به ازدواج زيد درآورد. وقتى آنان بر سر 
موضوعى مشاجره كرده؛ نزد ييامبر صلى الله عليه وآله رفتند» ييامبر صلى الله عليه وآله جشمش به زينب افتاد و زيبايى او رسول 
خدا صلى الله عليه وآله را شكفت زده كرد. زيد كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله! اجازه ميدهى او را طلاق دهم؟ 


شدن عدة زينب» فرمان ازدواج ييامبر صلى الله عليه وآله با او صادر قزل فلا قضى ريد متها وعدا ا 


ذر رواش ديكر» تطبيق ناروايى صورت كرفته كه با شأن معصوم سازكار نيست. درآية((إِنّ الله لا يَستَحِيى أن يَضرب مَثلا ما 
بَعُوضَهٌ فما فوقها...))(5((بَحُوضَهً))را 


به على عليه السلام و((قَما فوقها))را به رسول خدا صلى الله عليه وآله منطبق كرده است.(5) مضمون روايت» منكر و غير قابل 
قبول است دست كم وجهةٌ آن مبهم و نامعلوم است. 


ص:79 
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؟- . تفسير قمى» ج ١ء‏ ص /5. 


خلاصة سخنء آنكه وجود رواياتى كه در مقياس معيارهاى متنى به هيج وجه قابل اعتماد نيست و نيز مصاديقى از روايات 
اسراييلى كه توسط جاعلان حديث وضع كرديده و به عنوان روايت تفسيرى در كنار كلام الهى جاى كرفته استء اعتبار تفسير 


قمى موجود را زير سؤال ميبرد. 
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ص: 57 


زندكانى ابراهيم بن هاشم قمى (معصومه باقرى نزاد ) 
مقدمه: 


شناخت زند كانى فرزانكان و مسندنشينان علم و ايمان» مى تواند ما را در ييمودن مسير كمال يارى كند و دل ها را به طريق 
هدايت رهنمون كردد. ازاين روه كاوش در زندكانى علمى و معنوى راويان و محدثان معاصر با اهل بيت عليهم السلام؛ 
كارى بس ستركك است و منزلتى والا دارد» ما را به دركك بهتر مسايل و وقايع مختلف در عصر ائمه عليه السلام و نقش ارزنده 
آن بزركواران سوق ميدهد و فهم دقيق ترو بهره كيرى كامل تر روايات را در بى دارد. در اين مجال بر آنيم تا سيمايى كلى 
از حيات يربار جناب ابراهيم بن هاشم قمىء رأ به دست دهيم. 

ولادت 


ابواسحاقء ابراهيم بن هاشم كوفى قمى» در اواخر قرن دوم هجرى همزمان با عصر امامت امام كاظم عليه السلام در شهر كوفه 
ديده به جهان كشود.(١)‏ 


ص :57 


. 778 تهذيب المقالء ج١؛ ص‎ .-١ 


وى در دامان خانواده اى بالندكَى 


يافت كه دوستدار و ييرو اهل بيت عليهم السلام بودند. او از ياكان و عالمان روشن ضمير و راويان سختكوشى است كه همت 
خويش را در راه ترويج دين حق و اعتلاى تشيّع بذل نموده است. وى از تبار كسانى است كه ولايت و محبت اهل بيت عليهم 
السلام با جسم و روانشان در آميخته» عاشقانه و شيداء در طريق نشر معارف آل الله و عترت رسول الله صلى الله عليه وآله كام 
مى نهند. اواز محدثان خبير و فقيهان بصير و دانشمندان زمانه شناسى است كه علم و ايمان و عقل و دين را با هم بيوندى 
ناكسستنى زده و در جاده هاى ظلمانى جهل و نادانى» اهل بيت عليهم السلام را راهبران امين و فانوس هدايت اين مسير» 


ب ركزيده أشنتة. 
خاندان 


خاندان ابراهيم بن هاشم» همه از محتّين و ولايتمداران عترت نبوى صلى الله عليه وآله بوده اند. فرزندان وى نيز از راويان علوم 
آل محمد صلى الله عليه وآله و بسيارى از ايشان» از علماى شيعه بوده اند. ابراهيم دو فرزند به نام على و اسحاق داشت. 


اساتيد شيخ صدوق؛ محمد بن على» صاحب كتاب «العلل» كه علامه مجلسى در بحارالانوار در موارد بسيارى به نام او تصريح 


مى كند و ابراهيم بن على كه او هم از راويان و محدثان است. 

از فرزند ديكر ابراهيم بن هاشم؛ يعنى اسحاق نيز رواياتى نقل شده است كه از نظر 
سنى» ظاهراً از برادرش على بن ابراهيم بزركك تر بوده است.(1) 

ص :58 


. 710 مستدركات علم رجال الحديث» ج١» صص 7282 و‎ .-١ 


دوران جوانى 


دوران جوانى ابراهيم» در محيطى سرشار از نام و ياد امام على عليه السلام بوده و در ميان مردمانى كه شيفته علوم آل على عليه 
السلام بودند سيرى كشت. او كه جوانى خويش را غنيمتى بس بزركك و فرصتى دست نايافتنى مى ديد» وجود و توان خويش 
را در راه تربيت اسلامى و آراستكى به اخلا.ق الهى صرف نمود؛ و لحظه اى از فراكيرى علم و معرفت نمى آسود. وى در 
محضر هر آموزكار و عالمى كه توشه اى از علم وادب داشتء زانو مى زد وو از خرمن تجاربش بهره ها مى برد و مى كوشيد 
تانفس خويش رااز زشتى هاو خودبينى ها ببيرايد و بهترين و زيباترين لحظات عمر را در ستايش و يرستش خداوند 
كدواننه 

انتقال از كوفه به قم 

دانشمندانى جون كشىء نجاشى و شيخ طوسى در كتب خود در شأن ابراهيم اين كونه مى كويند: 


«أنه اول من نشر احاديث الكوفيين بقم؛ او نخستين كسى است كه حديث كوفيان رادر قم منتشر نمود.10١)‏ 


ابراهيم يس از فراكيرى علوم و كسب احاديث از استادان حديث؛ به قصد انتشار اخبار اهل بيت عليهم السلام از كوفه بدين 


شهر روى آورد و به ترويج مكتب خويش در قمء همت كمارد. او دانش هاى كوناكون حديث رااز اطراف به 


كوفه نزد محدثانى مانند ابن محبوبء به بغداد رفت و حديث بغداديان را از صاحبان كتاب و دانش فرا كرفت. وى ازمشايخ 


شام عراق» كاشان» اصفهان» اهواز. رى» نيشابور» همدان 3 كرمان 
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نيز بهره ها جست. هم اينكك حدود هفت هزار حديث فقهىء اخلاقى و تاريخى در كتاب هاى مذهبىء از او وجود دارد.(١)‏ 


ابراهيم بن هاشم يس از سال ها مجاهدت علمى و تلاش خستكى نايذير و دانش اندوزىء براى نشر اندوخته هاى خويش به 
قم مى آيد و در آشيانه اهل بيت عليهم السلام و حوزه مهم درسى شيعه. سكونت مى كزيند. با حضور وى و فعاليت هايش در 


معارف غنى علوى و جعفرى» تحولى شكرف در حوزه بزركك قم به وجود آمد. 
حوزه هاى درسى كوفه و قم 


از آن جهت كه ابراهيم بن هاشم نقش مهمى در ارتباط و اتصال حوزه هاى علمى قم و كوفه داشته استء. بيان مختصرى 
ييرامون وضعيت اين حوزه ها و نوع برخورد و تلقى آن ها با يكديكر در آن زمانء موقعيت برتر و منزلت برجسته ابراهيم؛ 


9 مشخص مى شود. 


با اتتقال مركز خلافت به كوفه و اقامت حضرت على عليه السلام در اين شهرء به تدريج روح تشيّع در كالبد كوفه دميده مى 
شود تا آنجا كه هر كاه مى خواستند به كسى نسبت شبّعى دهندء او را كوفى و يا كوفى مذهب مى ناميدند.(؟) فضاى 


باز سياسى در اواخر عهد بنى اميه و اوايل حكومت بنى عباس و در دوران امامت صادقين عليه السلام» موجب شد تا كوفه به 
عنوان مركز تشيع» تكايويى علمى خود را آغاز كند. نخستين كروه از شاكردان امام باقر عليه السلام از كوفه بودند و در رأس 


«حسين بن على بن زياد وشّادء موفق كرديد نهصد تن از شاكردان امام صادق عليه السلام را در مسجد كوفه درك نمايد»(9) 
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بدين ترتيب» كوفه از نزديكك ترين يايكاه هاى شيعه به جشمه فياض اهل بيت عليهم السلام شناخته مى شود و يرجمدار نشر 
حقايق دينى و علمى مى كردد. قم نيز اولين مركز تشيع در ايران است. قم در قرن هاى سوم و جهارمء يكى از مهم ترين حوزه 
هاى شيعه در تدريس فقه و حديث به شمار مى رفته است. سابقه حديثى قم به نيمه دوم قرن دوم باز مى كردد. از همان زمان 
كه براى نخستين باره عمران بن عبدالله قمى و برادرش عيسى بن عبدالله به خدمت امام صادق عليه السلام رسيدند و امام عليه 


السلام از آنان با عنوان «اهل بيت») خود ياد فرمودنك. 


از حدود اوايل قرن سوم به بعد, منازعات و اختلافات علمى حوزه ها با يكديكر و بهويزه قم با عراق و مشخصاً كوفه را مى 
توان شاهد بود. عوامل جندى در اين اختلافات مؤثر بوده است كه مهم ترين آنهاء عبارتند از: اختلاف عقايد و نحوه برداشت 
از احاديث؛ اقدامات غاليان و تفرقه افكنى و حديثسازى آنهاء به كونه اى كه حوزه قم براى مصون ماندن از آسيب هاى اين 


جريان» به سختكيرى در معيارهاى يذيرش روايات روى آورد. سختكيرى و شدت عمل ابن الوليد و احمد بن محمد بن 


عيسى اشعرىء در اين باره مشهور است. احمد بن محمد بن عيسىء» روايت كردن از يونس بن عبدالرحمان و حسن بن محبوب 
را تحريم كرده بود؛ زيرا يونس» شنيدن مستقيم راوى را در نقل احاديث» شرط نمى دانست. در اين ميان» مشايخ قم» احمد بن 
محمد بن خالد برقى را از قمء به اتهام غلوٌء بيرون راندند.10) در اين عرصه فعاليت و تلاش يوياى ابراهيم بن هاشم به عنوان 
يكى از يرورش يافتكان مكتب حديثى عراقء» براى نشر احاديث كوفيان در قم, اهميتى به سزا مى يابد و مى توان اورا 
بنيانكذار مكتب حديثى جديد در قم دانست. 
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روايت ابراهيم از امام صادق عليه السلام 


ابراهيم بن هاشم قمىء از راويانى است كه در روايتش از ائمه عليهم السلام تشتت آراى بسيارى وجود دارد. بيشتر رجال 
شناسان شيعه ابراهيم را از زمره اصحاب و روايتكران امام صادق عليه السلام نمى دانند؛ البته برخى از ايشان همانند شهيد 
ثانى؛ و ميرداماد با استناد به روايتى از كتاب كافى و نيز فاصله اندكك زمانى ميان عصر امام صادق عليه السلام تا شهادت امام 
رضا عليه السلام» جنين موضوعى را بعيد ندانسته اند. اككر يزوهشى در احاديث ابراهيم داشته باشيم» مشخص مى كردد كه او 
بدون واسطه - و حتى با يكك واسطه هم - روايتى از امام صادق عليه السلام ندارد. روايت موجود در كتاب كافى را هم 
بسيارى از محققان بزركك همجون علامه بحرالعلوم نيذيرفته اند.(1) از سوى ديكر اككر او از اصحاب و يا دركك كنند كان امام 
صادق عليه السلام مى بودء علماى شيعه» نام او را در زمره اصحاب امام صادق عليه السلام ذكر مى نمودند. در آن صورت وى 
مى بايست از امام كاظم عليه السلام هم 


روايتى مى داشت.(270 
روايت ابراهيم از امام رضا عليه السلام 


دانشمندان اوراازاصحاب امام عليه السلام بر نمى شمارند. اين كروه عدم وجود روايتى بدون واسطه از جاب او به نقل از 
امام رضا عليه السلام را آن هم در ميان احاديث فراوان وى (حدود ٠٠١‏ حديث)» دليل عدم مصاحبت ايشان با امام عليه 


السلام دانسته اند4(© اكر جه وى از سيارى از اصحاب و ياران آن امام همام همانئد يونس بن عبدالرحمان» روايت نقل نموده 
ص :5/8 
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يونس بن عبدالرحمان و تعامل او با ابراهيم 


با روشن كردن ابعاد شاكردى ابراهيم نزد يونس بن عبدالرحمان, علالوه بر ترسيم بهتر فضاى سياسى و اجتماعى آن زمانه» 


ارزش فعاليت ها و تلاش هاى وى نيز نمايان مى شود. 


يونس بن عبد الرحمان از شاكردان و اصحاب ممتاز و كرانقدر امام رضا و امام جواد عليهم السلام بوده واز مشايخ حديثى 
شيعه مى باشد. ابراهيم بن هاشم مدتى در نزد او» علوم اسلامى و شيعى را آموخت. اما باز هم مورد طعن و ردّ مشايخ و علماى 
حوزه قم قرار كرفت. از همين جهت است كه برخى از علماء شاكردى و روايت ابراهيم از يونس را نمى يذيرند؛ زيرا براين 
باورند كه اكر ابراهيم شا كرد 


وروايت كننده يونس مى بودء نمى بايست حوزه قم او را كرامى بدارد و رواياتش را قبول نمايد.(١)‏ 


اين استدلال» جندان يايه استوارى ندارد» زيرا قبول روايات ابراهيم با وجود عدم يذيرش روايات يونسء دلالت بر نهايت 
تقواى ابراهيم و وثوق و اطمينان قمى ها به او دارد.(1) از سوى ديكر ابراهيم براى نشر معارف و احاديث اهل بيت عليهم 
السلام و نيز به جهت آن كه حساسيت حوزه قم را بر نينكيزد» تظاهرى به شاككردى يونس و نيز روايت از او و حتى از شاكردان 
وق تع كردة است.() مطلب مهم ديكر آن كه ردّ وطعن يونس در اوايل امامت امام رضا عليه السلام و آغاز مسئله واقفيه 
كه اعتقادى به امامت امام رضا عليه السلام نداشتند» 


ص :594 
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بوده و يونس نيز از مخالفان آنها به شمار مى رفته است. كرجه واقفيه خيلى كوشيدند تا او را در جركه خويش وارد كنند اما 


تلاششان بى ثمر ماند. حتى برخى از سران واقفيه ده هزار درهم براى او ضمانت كردند؛ اما يونس نيذيرفت. 


در نتيجه اين مخالفت ها بود كه آنان به اشاعه شايعات و رواج مطالبى عليه او مبادرت ورزيدند تا او را در موضعى متقابل با 
امامت امام رضا عليه السلام نشان دهند و ديدكاه شيعيان را نسبت به وى مشوّه سازند؛ ولى همين كه امر امامت امام رضا عليه 
السلام بر همكان آشكار كشت و از امام عليه السلام درباره يونس بن عبدالرحمان يرسيدند. حضرت او را ستودند. در اين 


كردتك وااو طعن او دست كشيدئدة به كوتهاى كه برهي 'أوق ارفاق عزيه و اسففان نفردئد.0ك 


يونس بن عبدالرحمان كه از شخصيت هاى مبرّز شيعى محسوب مى شود.ء علاوه بر حديث و فقه» در كلام و برخى علوم ديكّر 


نيز از برجستكان است. بنابراين روايت نكردن ابراهيم از وى» نمى تواند دليلى بر عدم شاكردى ابراهيم نزد او باشد.(1) 


به هر حال نقش مهم و منحصر به فرد ابراهيم در ييوند حوزه هاى قم و عراق و به طور مشخص كوفه. را مى توان از آنجه 


كفتيم» دريافت. 


ابراهيم در كلام علما 


محققين و دانشمندان علوم اسلامى» ابراهيم بن هاشم قمى را بسيار ستوده انك. او اولين نشردهنده اخبار كوفيان در قم است كه 


اين خودء دلالت بر جلالت مقام او دارد. شايد بتوان وى را يرجمدار و سلسله جنبان نهضت حديثىء در ميان راويان و محدثان 


حوزه درسى قم دَانيسة: 


ابراهيم در ميان راويان بيشترين و كسترده ترين روايات را دارد. در بسيارى از ابواب فقهى و اخلاقى» ازاو حديث نقل شده و 
كمتر بابى است كه از روايات اوتهى باشد.(١)‏ وى متجاوزاز ٠٠‏ حديث روايت كرده و مشايخ و اساتيد اورا در حدود 
تن ذكر نموده اند.(1) كه اين همه؛ بر مقام شامخ و موقعيت ستركك او مى افزايد. شهيد ثانى وى را از اجلّ اصحاب و 


والاترين اعيان شيعه و 


«كثير العلم و الروايه» معرفى نموده و ايشان را از كسانى مى داند كه اين حديث امام صادق عليه السلام در شأن ايشان مصداق 


يافته است: 

«اعرفوا منازل الرجال بقدر روايتهم عنا؛ِ منزلت هر كس را به مقدار روايتش از ما بشناسيد)(07. 

علامه بحر العلوم؛ نيز ايشان را با عباراتى جون: «كثيرالروايه» واسع الطريق» سديد النقل و مقبول الحديث» مى ستايد.50) 
وو فارع نينس ينا نبائدة 

اهو (ابراهيم بن هاشم) شيخ الشيوخ» قطب الاشياخ» وتد الاوتادء و سئد الاسئاد.»(8) 


آنجه برشمرديم؛ نمونه اى بود از رفعت مقام اين محدث كرانمايه و روايتكر فرزانه علوم آل البيت عليهم السلام كه بر زبان و 
قلم بزركان دين و مذهبء, جارى كشته است. 
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مقام معنوى و اخلاقى ابراهيم 


اإراهيم بن عاشسيه إل زمره خالجائى اسك كه غلم و دان تشرى رابا ايسان وخقواى الهى+ تر آم ساعكه اندر اينا عمل شا يبتع زا 
به علم بايسته» آراسته اند. او سال هايى دراز بر مركب رميده نفسء تازيانه ادب و معرفت نواخت و جان خويش را به نور 


حقيقت و ماهتاب هدايت جله داد. 
وى در اين راه به مقاماتى ناكفته» دست يافت. او از كسانى است كه توانست در زمان غيبت كبرى به محضر نككين عالم خلقت 


الله تعالى فرجه الشريف - راه يابد و به شرف ديدار حضرتش نايل آيد.(1) اين ويؤكى ها افزون بر مقام علمى ابراهيم بن 
هاشمء نشان از عظمت روحىء معنوى و وارستككى اخلاقى وى دارد. و جايكاه او نزد اهل بيت عليهم السلام را مى نماياند. 


فعاليت هاى فرهنكى و اجتماعى و سياسى 


حالاءت و احاديث ابراهيم نشان از آن دارد كه وى داراى بينش و انديشه عميق شيعى با رويكردى اجتماعى و سياسى بوده 
است. حضور يررنكك و تلاش فزاينده وى در جهت فراكيرى معارف شيعه و ترويج و كسترش آنهاء در شرايط سخت حاكميت 
ظلم و خفقان» كوياى جنين واقعيتى است. در شرايطى كه حكومت عباسيان حلقه محاصره مادى و روانى شيعيان را تنكك تر 
مى كردء تا آنجا كه امام جواد عليه السلام در 18 سالككى به شهادت رسيده و امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام» سال 
هاى بسيارى از عمر خويش را در قلعه نظامى عباسيان (سامرا) به سر مى برند و در موقعيتى كه مرقد مطهر سيد الشهدا عليه 
السلام را ويران كردند تا تجلى روح تشيع را بازدارند» انتشار روايات اهل بيت عليهم السلام آن هم با مضامينى دقيق و والاء 
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كارى بس ستركك است. روايات او روح ير تلاطم و يوياى اجتماعى و سياسى را نمايان مى سازد. يرسش هاى وى در مسايل 
مختلف فقهى؛ اجتماعى و سياسىء اخبار او ييرامون جايكاه فراكير و كسترده امامان عليهم السلام و مظلوميت ايشان» و عدم 
مشروعيت دستكاه جور خلاافتء بازتاب جنين انديشه اى است. به همين جهت است كه ابراهيم براى اقتدار تشيع و يكسان 
سازى احاديث شيعه و يكبارجكى حوزه هاى درسى آن هاء كام هاى بزركى بر مى دارد. وى در اين راه به 

هر كجا كه بايد» سفر مى كند و در نهايت» به مركز مهم شيعه؛ يعنى قم مى رسد. 

وثاقت ابراهيم بن هاشم 

جايكاه برجسته اى را به خود اختصاص داده است. بسيارى از عالمان و بزركان. او را مونّق دانسته اند و به عدالت او تصريح 
نموده اند. تمامى دانشمندان اسلامى در سده هاى اخير» در اين موضوع هم رأى هستند؛ كرجه برخى از عالمان قرن هاى 
نخستين اسلام» بدان جهت كه كلام صريحى در مدح او به دستشان نرسيده است» حديث او را حسن -يكى از مراتب سنجش 


احاديث كه يايين تراز حد صحيح است _ خوانده اند» ولى حتى در سحخن اينان نيز ترديد و دو كانكى وجود دارد. همه علماء 


الجواعا روايات اورا يذيرفته اند. سيد بن طاووس در روايتى كه در سندش ابراهيم استء. مى فرمايد: «وروات الحديث ثقفات 


بالاتفاق؛ و روايتكران اين حديث, همكى از موثّق ترين كسانند».(1) 


ابن قولويه؛ در اسناد كتاب كامل الزيارات» بر وثاقت تمام كسانى كه راوى احاذيث اين كتايند - كه از جمله آنها ابراهيم مى 
باشد - كواهى مى دهد.(7) 


ص :07 


. ١6/8 فلاح السائل» ص‎ .-١ 


علامه حلى در اين مورد مى نكارد: «من هيج يكك از اصحاب رانيافتم كه او را قدح (مذمت) كرده و نيز كسى كه به عدالت او 
تصريح كرده باشد. روايات او بسيار است و ارجح.ء قبول آن است)(1) 


شهيد ثانى» حديث ابراهيم را از بالاترين و بهترين مراتب «حسن» مى داند و طريق روايى او رااز بهترين طرق مى شناسد. وى 
درباره ابراهيم مى نويسد:«احاديث ابراهيم» از جمله رواياتى است كه بدان اعتماد سيا مى ووؤلك: كرجه نضى در توثيق او 
وارد نككشته. اما بنا بر ظاهر او از بزركان اصحاب و بلند مرتبكان آنهاست. اين سخن به اين منزلت بالا و موقعيت والا به كلام 
امام صادق عليه السلام اشاره دارد كه فرمودند:«منزلت اشخاص را به مقدار روايات آنها از ما اهل بيت عليهم السلام 
بشناسيد)(7). 


شيخ بهايى از يدر بز ركوارش نقل كرده كه مى كفته است: «من از آن شرم دارم كه حديث ابراهيم را صحيح ندانم.»20). از 
عبارات محقق اردبيلى و محقق بحرانى نيز بر مى آيد كه ابراهيم را از زمره موثقين مى دانسته اند. علامه مجلسى»؛ نيز روايات او 


را حسنء اما در مرتبه صحيح» معرفى مى كند. 


علامه بحرالعلوم؛ مى فرمايد: «قول صحيح تر نزد من» آن است كه او ثقه و حديئش صحيح است.5(0) مرحوم مير داماد؛ يس از 
آن كه روايات ابراهيم را از ديد كاه علماى بيشين» نزديكك و تالى درجه صبحت مى داند» مى نويسد:«صحيح و صريح» نزد من 
آن است كه طريق ابراهيم صحيح است. جه» جلالت و عظمت ثأن او برتر از آن است كه كسى او را تعديل و توثيق نمايد.) 
سبس مى افزايد:«بزركان و نام آورانى همجون شيخ مفيد» شيخ صدوق و شيخ طوسىء شأنشان بالاتر از آن است كه ديكران 


آنها را توثيق كنند. ابراهيم نيز كه از نامدارترين و والاترين بز ركان شيعه 
ص :65 

. ١77/و‎ ١7١8 خلاصه الاقوال» صص‎ .-١ 

. مسالككء بحث از وقوع امر به صيغه طلاق» شرح دروس‎ .-١ 


9 . تهذيب المقال» ج١1‏ ص 7717 . 


*-. رجال بحر العلوم؛ ج١.‏ ص 5917 . 


اسنت» سزاوار اين ستايش است كه:«هو اول من نشر احاديث الكوفيين بقم و هو تلميذ يونس بن عبدالرحمان.) اين لفظ كامل و 
تعبيرى جامع.)(1) آنجه كذشت,. معانى بلندى بود كه از سوى عالمان شيعى در وصف شخصيت و وثاقت او نكاشته و كفته 


شدة اسبة: 
عمده دلايلى كه سيد بحرالعلوم؛ و ديكران بر صحت روايات و وثاقت ابراهيم آورده اند عبارت است از: 


-١‏ آنجه كه على بن ابراهيم بن هاشم فرزند فاضل و ثقه و بزركوار او در خطبه تفسير معروفش مى كويد: «و نحن ذاكرون و 
مخبرون بما انتهى الينا و رواه مشايخنا و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم و اوجب ولايتهم؛ ما آنجه را كه به ما رسيده استء 
بيان مى داريم؛ مشايخ و ثقات ماء از كسانى كه خداوند اطاعت و ولايت آنها (اهل بيت عليه السلام) را بر ما واجب ساخته؛ 
آن را روايت كرده اند.» اين در حالى است كه بيش ترين روايات او از يدرش ابراهيم مى باشد. جنان كه مى نككريد وى در 


ابتداى كتاب خويش» به وثاقت مشايخ اسئناد كتاب» از جمله يدرش ابراهيم» اذعان مى نمايد.720) 


1- بسيارى از علماى يس از علا-مه حلى (متأخرين) وى را توثيق نموده اند. علت عدم توثيق قاطع علماى قبل از علامه؛ 
(متقدمين) تبر بداسين فسث نافتق به اسباب كوثيق يودة اسك دو اين ضووت بابد كفت كه سكن ونظر ايشاق (متقدمية) 


'- روايات ابراهيم در موارد متعددى از جانب فقهاى بزركك شيعه همانند شهيد اول» شهيد ثانى و علامه حلى + به «صحت» 


. 506١ همان» ص‎ .-١ 

؟- . همانء» صص 579 و "68 و تنقيح المقال ج١2‏ ص .5١‏ 
9 . همان. 

ع- . همان. 


؟- اصحاب و علما بر قبول روايات ابراهيم بن هاشمء متفقاند, با آن كه در حجت حديث «حسن» آراى مختلفى ابراز نموده 
اك ابن :مطلي» وه جمعى بر اعمار و شاستكنى اوست كه با وبجوة توضيظ: رواياتشن به تحسن) :از سوى متقدميق: در قبول 
روايائتش درئكك نكرده أتد.(1) 


ه- اصحاب و عالمان بزركك شيعه؛ جونان كشّىء نجاشى و شيخ طوسى؛ در شرح حال اين راوى فرهيخته نككاشته اند: «نّه اول 
من نشر احاديث الكوفيين بقم). اين سخنء خود دليل مستقلى بر وثاقت ابراهيم استء جه؛ حوزه قم كه در يذيرش روايات» 
شيوهاى سختكيرانه داشته استء نمى توانسته نسبت به روايات ابراهيم و انتشار آنها بى تفاوت باشد. از اين جهت عدم طرد او 
از جانب مشايخ قم, دليلى بر نهايت وثاقت اوست.(1) 


3 
3 


علماى رجال در شرح حال ابراهيم بن هاشم قمى و در شمار آثار نوشتارى او دو كتاب «قضايا امي رالمؤمنين عليه السلام» 
درباره قضاوت هاى حضرت على عليه السلام و «كتاب النوادر» را ثبت نموده اند. اين دو اثر ارزشمندء با كمال تأسفء در 


سوانح ايام و حوادث روزكار از بين رفته و به دست ما نرسيده است.(59) 

مشايخ و اساتيد 

اشاره 

ابو اسحاقء ابراهيم بن هاشم قمى» در 

ميان متحدثان ووواشكرانة شايد داراى يرشمارترين مشايخ و اساتيد باشد. او از امام جواد عليه السلام بدون واسطه روايت دارد 
واز شاكردان و اصحاب اين امام همام محسوب مى كردد. 


ص :68 


١‏ -. همان. 
؟- . همان» ص 686 و تنقيح المقال» همان . 


“- . رجال بحرالعلوم؛ ج١.‏ ص 5*4 و تنقيح المقال» ص 58 . 


وى در راه ترويج معارف آل الله» سر از يا نشناخته» دشوارى و رنج سفر را به جان مى خريده است و هماره در بى كسب 
حقايق نبوى و علوى بوده است. از اين رو هر قطره اى از معارف درياى حقيقت را كه نزد كسى مى يافته» از او بركرفته است 
علما و محققين» نام تن از كسانى را كه ابراهيم از ايشان روايت دارد» ذكر نموده اند. جون باز كو تمودق تماق آنهاء در 
كنجايش اين مقاله نيستء به ذكر اسامى تعدادى از ايشان كه در رجال سيد بحرالعلوم؛ آمده است,ء اكتفا مى كنيم: 


ابراهيم بن ابى محمود الخراسانى؛ ابراهيم بن محمد بن وكيل الهمدانى؛ احمد بن محمد بن ابى نصر؛ جعفر بن محمد بن 
يونس؛ حسن بن جهم؛ حسن بن على الوشاء؛ حسن بن محبوب؛ حماد بن عيسى؛ حنان بن سدير؛ حسين بن سعيد؛ حسين بن 
يزيد النوفلى؛ ريان بن صلت؛ سليمان بن جعفر الجعفرى؛ سهل بن اليسع؛ صفوان بن يحيى؛ عبدالرحمان بن حجاج؛ عبد الله بن 
جندب؛ عبدالله بن مغيره؛ عبدالله بن ميمون القراح؛ فضاله بن ايوب؛ محمد بن ابى عمير؛ محمد بن عيسى بن عبيد؛ يحيى بن 


عمران الحلبى و نضر بن سويد.10!) 
شاكردان 


شاكردان و دانش آموختكان مكتب درس و حديث ابراهيم بن هاشم, هر يكك از نامداران و شايستكان تشيع به شمار مى روند. 
آنان خود جايكاهى ممتاز در ميان همكنان خود داشته اند 


.١‏ احمد بن ادريس قمى ؟. سعد بن عبدالله اشعرى ". عبداللّه بن جعفر حميرى 6. على بن ابراهيم بن هاشم قمى؛ 0. على بن 
حسن بن فضال #. محمد بن حسن بن صفار لا. محمد بن احمد بن يحيى بن عمران اشعرى 8. محمد بن على بن محبوب صلى 


ص : /اةم 


. 5"4 رجال بحرالعلوم؛ ج١؛ ص‎ .-١ 


؟- . تهذيب المقال» ج١؛‏ ص 774 . 


قاريخ وفات و مدفن ابراهيم 


تاريخ وفات ابراهيم بن هاشم محدّث برجسته و فقيه تلاشكر علوم اهل بيت عليهم السلام جونان ولادت او به طور دقيق 
مشخص نيست اما از آن رو كه وى از شاكردان امام جواد؛ امام هادى و امام عسكرى عليهم السلام روايت دارد»(1) جنان جه 
ولادت او در ايام امامت امام كاظم عليه السلام باشدء مى توان وفاتش را در حدود اواخر نيمه اول و اوايل نيمه دوم قرن سوم 
مثلاً- سال 5 هجرى دانست. مدفن وى نيز» به فرينه ورود وى به شهر قم و واقع بودن مقبره يسر بز ركوارش در اين شهر 


مقدسء احتمالا در قم مى باشدء لكن امروزه نشانى از قبر او موجود نيست. 
منابع و مآاخذ 


.١‏ ابطحى. سيد محمد على: تهذيب المقال فى تنقيح كتاب الرجال» الطبع الاولى. مطبعه سيد الشهداء عليه السلامء قم 
اه 


5 امين» سيك محسن: اعيان الشيعه» بيروث» دارالمعارف المطبوعات» *6اق. 
#واأبسر اناق عرروا نسدد على شيع التقال فى سيق العراله الرججال» موسبيه آل الزيث الانعراء الراك 117 


زة ابن شهر آشوب: مناقب آل انئن طالب» جاب هاشم رسولى محلا-تى» قم» فى تا.ة . بحر العلوم سيد محمد مهدى: فوائد 
الرجاليه» مكتبه الصادق», تهران» 1187ه_.2 . تبريزى» ملاعلى عليارى: بهجه الامال فى شرح زبده المقالء بنياد فرهنكى اسلامى 


كوشان يور قمء 90٠١ق.‏ 

. ترابى» على اكبر و رهايى» يحيى: موسوعه الرجاليه الميسره. مكتبه التوحيد؛ قمء 19١؟اق.‏ 
تفرشى» سيد مصطفىء» نقدالرجال؛ مؤسسه آل البيت الاحياء التراثء الطبعه الاولى؛ قمء ١ق‏ 
ص :/6 


. 7378 همان» ص‎ .-١ 


4. جابلقى» سيد محمد شفيع: طرائف المقال فى معرفته طبقات الرجالء مكتبه آيه الله مرعشى النجفىء قمء ١٠؟٠اق.‏ 
٠‏ . حائرى. ابوعلى: منتهى المقال» مؤسسه آل البيت الاحياء التراث» 8١١اق.‏ 

.قا١5٠١ شوشترى» محمد تقى: قاموس الرجال» مؤسسه نشر اسلامى» قم‎ . ١ 

.قا٠١7 خويى» سيد ابوالقاسم: معجم الرجال الحديث. لجنه التحقيق» بيجاء الطبعه الخامسه.‎ . ١ 

1١‏ . قهيايى» عنايه الله على» مجمع الرجالء اسماعيليان» قم؛ 7/7اق. 

6 . كاظمىء, سيد محسن بن الحسن: عده الرجال, اسماعيليان» قمء 6١؟٠اق.‏ 

. نجاشى» احمد بن على: رجال النجاشىء مؤسسه النشر الاسلامى» قم 8١15ه_.18.‏ 

نمازى شاهرودىء شيخ على: مستدر كات علم رجال الحديث, فرزند مؤلف و حسينى عمادزاده 


اصفهان. اصفهان؛» ١١8١اق.72 .١‏ كشى» محمد بن عمر: اختيار معرفه الرجال» محمد بن حسن طوسى» مصطفوى» مشهد. /177. 


.كيهان فرهنكى: سال هفتم» تفسير قمىء ابراهيم بن هاشم قمى» بهبودى. 


9. نامه قم: شمارة 7و الى مقاله محمد هادى معرفتء تفسير قمىء قمء 171/8. 


ص :694 


بررسى علوم اهل بيت عليهم السلام در تفسير قمى 
اشاره 

بررسى علوم اهل بيت عليهم السلام در تفسير قمى 
حسن مهدى فر0١)‏ 

ديباجه 


لازم به ذكر است كه كرجه دراين يزوهشء سعى براين بوده كه تنها تفسير قمى مورد استفاده و استناد قرار كيرد» اما در 
مواردى به خاطر تبيين دقيق ديدكاه ايشانء به رواياتى كه اصول كافى از وى نقل كرده مراجعه شده است. هم جنين جهت 
روشق شدث ابعاد مسأله: نا كزير شديم به منابع ديكر و يا دي دكاههاى ساير دانشمندان نيز» اشاراتى داشته باشيم. 


كلياتى از علوم اهل بيت عليهم السلام يرداخته شده است. 


در فصل دوم» آياتى از قرآن كه در تفسير قمى درباره علوم اهل بيت عليهم السلام تفسير شده است و نيز رواياتى كه در ذيل 


آن آيات» از ايشان نقل شده آمده است. 
ص:١ام‏ 


.-١‏ عضو هيئت علمى دانشكاه بيام نور. 


در فصا وم منابع علوم اهل بيت عليهم السلام با استفاده از روايات على بن ابراهيم قمى تبيين شده است. در يايان» نتيجه 
مطالب فصول و قسمتهاى مختلفء. اين يزوهش كه در 


حقيقتء بيانكر ديد كاه قمى در باب علوم اهل بيت عليهم السلام استء ارائه شده است. 
جكيده 


يكى از مسائل مهم در باره اهل بيت عليهم السلام مسأله علم و دانش آن بزركواران به ويزه كاهيهاى غيبى است. 


با توجه به آيات و روايات فراوان و ادلّه عقلى» داشتن آكاهى هاى كسترده براى اهل بيت عليهم السلام نه تنها امرى ممكن, 
بلكه از جمله امورى است كه واقع شده است. سيره اهل بيت عليهم السلام و نيز واقعيت هاى انكار نايذير تاريخى» شاهد وقوع 


ليق اكاهى هاين براق آثان اسث: 


كستره علم اهل بيت عليهم السلام علاوه بر احكام شريعت»ء شامل علم الكتاب» بطون قرآن» شرايع آسمانى كذشته وآينده. 
زهان مرك و بيشامدهاى ثاكوار: اسران ذروتى آدمياق؛ زيان همه انسائها و زبان حيواثات مى شود. 


خاستكاه علوم اهل بيت عليهم السلام عبارت است از: وحىء وراثت از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله. الهام» تحديثء استفاده 


على بن ابراهيم قمى كه يكى از بزركترين محدثان و مفسران مشهور اماميه استء ديد كاههاى ذى قيمتى در باب علوم اهل 
بيت عليهم السلام مطرح كرده اند. ايشان جه در تفسير آيات و جه در نقل روايات در ذيل آيات و يا در منابع ديكرء ابعاد 
مختلف علوم اهل بيت عليهم السلام را به بحث كذاشته اند. 


_يزوهش حاضر ضمن كزارش اجمالى از علوم اهل بيت __عليهم السلام__ ديد كاههاى على بن ابراهيم را در ابعاد مختلف 


آنء» مورد بررسى قرار مى دهد._ 
كليد وازه ها: اهل بيت» علم» علم غيب» على بن ابراهيم قمى» تفسير قمى. 


ص : 8 


مقدمه 


يؤوهش در رابطه با علوم اهل بيت عليهم السلام و نيز كستره و خاستكاه علم آنان يكى از مهمترين مسائل در مباحث كلامى 
است. علم اهل بيت عليهم السلام خصوصا با ويزكى غيبى و لدنى آنء همواره با جالشهاى زيادى روبرو بوده» و موافقان و 
مخالفان» ديد كاههاى مختلفى ييرامون آن ابراز داشته اند. 


ضرورت تحقيق بيرامون علم اهل بيت عليهم السلام به ضرورت شناخت وجود آنان بر مى كردد. در فرهنكك و باور شيعى 
زندكى بدون شناخت امام زندكى جاهلانه است: 


«من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته الجاهليه).(2١)‏ 
در بحث ضرورت شناخت امام» دو رهيافت علمى و عملى وجود دارد: 


الف) رهيافت علمى: آنكه شناخت عميق توحيد منوط به شناخت امامت است و اخلال در امام شناسى مستلزم اخلال در خدا 
عقايد دينى به وسيله امامت حاصل ميشود. 


ب) رهيافت عملىء به اين معنا كه تبعيت از اهل بيت عليهم السلام و برخوردارى از هدايت آنان به عنوان رهبران هدايت انسان 


وفره كيزق ازذانش فراواث انان كه ضافى سعادت بشريت اسحومتوط واشباعت ذقيق آنان امت 


بنابراين بزوهش و كنكاش اين موضوع در قرآن و سنت و نيز بررسى آراى متكلمان و مفسران و ساير دانشمندان اسلامى در 


اين باره» نتايبج شكرف و ذى قيمتى را به دست 


خواهد داد كه به نوبه خود مى تواند در عرصه مباحث كلامى و تبيين جايكاه واقعى اهل بيت عليهم السلام منشأ تحول علمى و 


عمل كردد. 
ص : 1م 


در اين راستاء ديدكاه على بن ابراهيم قمى به لحاظ وثاقت و فضل ايشان» خصوصاً زندكى وى در عصر ائمه معصومين عليهم 
السلام از منزلت علمى والايى برخوردار است. بدين خاطر بررسى ديد كاه ايشان در باب علوم اهل بيت عليهم السلام» در تبيين 
ابعاد اين مسأله اهميت به سزايى دارد. 


لذا دراين يزوهش سعى شده است با مراجعه به تفسير على بن ابراهيم قمى» ديد كاه ايشان در مسأله علم اهل بيت عليهم 
السلام و كستره و نيز منابع علم آنان بررسى كردد. 


ص : 86 


فصل اول: كليات و مفاهيم 
الف) مفاهيم 


تعريف علم 
مفهوم لغوى علم و معادلهاى آن در زبانهاى ديكر مانند دانش و دانستن در زبان فارسىء» روشن و بى نياز از توضيح است» 
ولى علمء معانى اصطلاحى مختلفى دارد از جمله: يقين كردنء ادراككء اتقان2١)‏ و نيز به معناى معرفت(7) شعور و يا مجموع 


يكى از نكات مهم اين است كه آيا علم» اساسا قابل تعريف و شناسايى هست يا نه؟ 
ص :580 


.-١‏ لغت نامه دهخداء على اكبر دهخداء ماده علم؛ علم هر كاه به معناى دانستن باشد احتياج به يككث مفعول دارد و در مفعول 
آن باء اضافه مى كنند و اكر به معناى يقين كردن باشد دو مفعول مى كيرد و در اين حالت اكر به باب افعال برود داراى سه 
مفعول خواهد بود. 

؟- . صحاح» ج28 ص 1990. 

*- . تاج العروسء فصل العين» ص 878/. 


در ياسخ بايد كفت كه علم از مفاهيم بديهى است و قابل تعريف نمى باشد. به خاطر اين كه ما همه جيز را به وسيله علم مى 
شناسيم و اكر بخواهيم علم را به علم بشناسيم» اين دور است و اكر به غير علم 


بشناسيم غير علم جيزى نيست كه با آن بتوان علم را شناخت. بنابراين آنجه در تعريف علم كفته مى شود تعريف حقيقى 
نبوده» بلكه تعريف لفظى است. و اكر بخواهيم براى آن تعريفى لفظى ارائه دهيم كه در بركيرنده تمام اقسام علم باشدء آن 


تعريف جنين خواهد بود: 


علم عبارت است از: حضور معلوم نزد عالم» واين حضور يا به صورت مستقيم و بدون وساطت صورت و مفهومى حاصل مى 
شود كه آن راعلم حضورى مينامند ويا با وساطت صورت حسى و خيالى يا مفهوم عقلى و وهمى تحقق مى يابد كه آن را 


علم حصولى مى خوانتد. 


اين تعريف شامل هر دو قسم حضورى و حصولى است وهر دو قسم علم»؛ از طريق يافت وجدانى دركك مى شود و در اين 
جهت فرقى بين حصولى و حضورى نيست. بنابراين مقصود از علم در اين يزوهشء مطلق دانش و آكاهى به معناى حضور 


معلوم در نزد عالم است كه شامل تمامى آكَاهى هاى عادى و غيبى» حصولى و حضورى و غيره مى شود. 
اقسام علم 

الف) علم حصولى و حضورى 

علم تقسيماتى دارد از جمله: 

الف) علم حصولى و حضورى 


جنانجه كذشت علم يا بدون واسطه. به ذات معلوم تعلق مى كيرد و وجود واقعى و عينى معلوم براى عالم و شخص دركك 
كتئده خاضتر عى كردد ويا وجود خارجى آن موره شهودو اكاهى» قران تمى. كبرد يلكه شخصن از راه ضورك كه ثما بادكر 
معلوم است و اصطلاحاً صورت يا مفهوم ذهنى ناميده مى شودء از آن آ كاه مى كردد. قسم اول «علم حضورى» و قسم دوم 


«علم حصولى)») ايت 


ص :88 


ب) علم غيب و شهود 
علم به لحاظ طريق كسب آن. به علم غيب و علم شهود تقسيم مى شود. 


علم غيب» علم به امور غايب است كه مستند به حس» عقل»؛ علل و اسباب عادى نباشد» حال جه متعلق علم غيب(امور غايب) 
ال شورق باشيك كلا امكاة سرس يدا اليه وسله هوانن وعقا وجو كوازة و داز امزورق باشتن كه عضين ايكاتى عادنا 
وجوه تدازى درط اباش تع على ابد "اشع كداق واسياى صا و طرف حسن وعقل حامل تدم ناشت بلكه از طرق 
غير عادى و به افاضه خداوند باشد. بنابراين علم شهود در مقابل آن قرار دارد. علم غيب از لحاظ ماهيت به دو قسم ذاتى و 
عرضى تقسيم مى شود كه اولى مختص ذات بارى تعالى است. اما دومى كه به آن علم لدنى(1) نيز اطلا-ق مى شود. ساير 
انسانها مى توانند از راه الهام و غيره از سوى خداوندء آن را به دست آورند. در اين تحقيق سعى شده است تا علوم اهل بيت 
عليهم السلام خصوصاً علم غيبى آنان از منظر تفسير قمى بررسى كردد. 


؟) اهل بيت عليهم السلام 


مقصود از اهل بيت عليهم السلام در اينجا ذوات مقدسه جهارده معصوم عليهم السلام مى باشد كه از طريق آيه تطهير و 
روايات معتبر كه ذيل آن از طريق شيعه و سنى وارد شده.؛ قابل اثبات است از جمله: 


.١‏ بيامبر صلى الله عليه وآله هنكام نزول آيه شريفه «تطهير؛ على عليه السلام» فاطمه زهرا لو حسنين عليهما السلام را 
فوؤير كناو عباى مخصضوصن قراو هن ذهو ديكران خسن اسلمة را ور دو زيرانن بوشكن را تس دهد 
ص :ا 


-١‏ .اين اصطلاح بركرفته ازء آيه شريفه (قَوَجَدا عبدًا مِنْ عبادنا آتيناةٌ رَحْمَهُ مِنْ عِنْدنا وَ عَلْمْناهُ مِنْ لَدُنَا عِلْمَا) است. 


. بيامبر صلى الله عليه وآله با خواندن مكرر آيه تطهير هنكام كذر از در خانه حضرت امير عليه السلام» فاطمه زهرا ل امام 


حسن و امام حسين عليهما السلام و مخاطب قرار دادن آنان به آيه تطهير» مصاديق آن را مشخص كرهه اند. 
سيوطى.ذو والمثووووانت من كتل كه ابوالحمراء ال اضحاب يبامير ضلى الله علية والهاهى كويد: 


«مدت هشت ماه در مدينه مراقب ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بودم هيج كاه براى نماز بيرون نيامد. مككر اينكه اول به در 
خانه على عليه السلام مى آمد. دستش را دو طرف در قرار مى داد و مى كفت: «نماز! نمازاخداوند اراده كرده است فقط از 
شما خانواده» يليدى را دور كند و شما را به تمام ياكك دارد».70) 


- تفسير قمى 


اشاره 


كتاب«التفسير» معروف به تفسير قمى و تفسير على بن ابراهيم قمى» تفسيرى از قرآنء تأليف شيخ ابوالحسن على بن ابراهيم 
قمى )يه نشنيوة رنزانى أست كذايا ديد كاه حديقى توشية شده و غالب روايات: را از طريق ندرش نقل هن كند. او ان اساتيد و 
مشايخ تقهالاسلام محمد بن يعقوب كلينى است. اين تفسير به روش«مأثور» روايات مربوط را جمع آورى كرده و مورد استناد 
كتب اربعه و يكى از 


منابع اين كتب و مربوط به قرن “او ؟ هجرى قمرى است. اين تفسير يايه و اساس بسيارى از تفاسير شيعه است و روايات آن از 
امام صادق و امام باقر عليهما السلام با واسطه هاى كمى روايت شّدة اسيث: 


8/١: ص‎ 
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؟- . درّالمنثور» ج02 ص1994.‎ 


الف) مؤلف كتاب 


شيخ ابوالحسن على بن ابراهيم قمىء از بز ركان و موثقين حديث و روايات» و از مفسران بزركك شيعه و محدثين اماميه و عالم 
فقيهى است كه در قرن سوم و جهارم زندكى مى كرد. يدرش ابراهيم بن هاشم قمىء از علما و مشايخ بزرككء و زمان دو امام 
معصوم شيعه را دركك كرده است. على بن ابراهيم» زمان امام يازدهم شيعه» حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام را دركك 
كرد و تا سال ١7‏ قمرى» زنده بود. او هميشه مورد تعظيم و تكريم رجاليون بود و بهترين دليل بر عظمت مقام او» نقل فراوان 
حديث و روايات در كتاب كرانقدرهكافى»»؛ يعنى يكى از مشهورترين كتب معتبر حديث شيعه است. بنابراين كلينى خودش» 
شاكرد اين مفسر بزركك بود. على بن ابراهيم» كنيه اش ابوالحسن بوده. ولى به «شيخ اقدم»مشهور بود. نجاشى در باره وثاقت و 
فزونى دانش على بن ابراهيم مى نويسداثقه. ضابط وداراق عقيده اي ثانت و اسعوان اسثد. كشع زياذى تاليف كرده و كتابى 


در تفسير دارد)(١).‏ 
ب) تفسير قمى 


آثار على بن ابراهيم را بيشتر از ١0‏ جلد كتاب كفته اند كه از ميان كتابهاى ير ارزش 


اوء اين تفسير به طور كامل به دست ما رسيده است. تفاسير و كتب ديككرى به نام» اخبار القرآن و رواياته» نوادر القرآن» كتاب 
الناسخ و المنسوخ, شرايع» حيض» توحيد و شركك و غير از اينهاست كه به عنوان تأليفات على بن ابراهيم معرفى شده اند.(1) 
تفسير قمى كه به كفته يكى از نويسندكانء از قرن جهارم تا يازدهم وجود داشته است؛ آميختهاى از جند تفسير است. قسمتى 


ص :84 
.-١‏ رجال نجاشى» ص .12١٠‏ 


"- . فهرست ابن نديم» ص 5/. 
“- . ر.كث: آقا بزركك. الذريعه الى تصانيف الشيعه. ج» ص ف:" -08:". 


ب) كليات علوم اهل بيت عليهم السلام 


اشاره 


اهل بيت عليهم السلام داراى علمى كسترده. غيبى و لدنى مى باشند به طورى كه علم آنان» شامل علم به«ما كان و «ما يكون) 
احكام و شرايع» موضوعات.ء زبان انسانها و حيوانات و يرندكانء علم به كتاب و غيره است. امكان و وقوع اين علم ويزه» با 
توجه به دلائل عقلى و نيز از طرق دلائل نقلى قابل اثبات است. 


آيات متعددى در قرآن وجود دارد» كه كواهى مى دهد خداوند» بخشى از علم غيب را در اختيار ييامبران و اهل بيت عليهم 
السلام قرار داده و اين علمى است كه دايره بسيار كسترده اى دارد.(١)‏ علاوه بر آيات» در منابع رواض شبىى ورحق دن برخي 
از منابع اهل سنت نيز احاديث صريح و صحيح زيادى وجود دارد كه بيانكر آكاهى هاى كسترده و غيبى اهل بيت عليهم 
السلام 


سرا. 


دو اشها بداطرى اعتضار نيا جاوية كلى ابن تعاديك اقارة مظورف زوابانك مريوطية ابن ابؤانت تخصيوها انهه كد از طرق 
على بن ابراهيم قمى صاحب تفسير قمى وارد شده است در فصول بعدى خواهد آمد. اينكك برخى از عناوين درباره علم اهل 
بيت عليهم السلام را از نظر ميككذرانيم. 


.١‏ اهل بيت عليهم السلام خزانه دار علم خدايند. 

". اهل بيت عليهم السلام كانون علم و ظرف دانش خداوند هستند. 
*. اهل بيت عليهم السلام 1 كاهترين مردمند. 

؟. علم صحيح تنها در نزد اهل بيت عليهم السلاماست. 


/7٠١:ص‎ 


١‏ -. در فصل بعد به برخى از آيات اشاره خواهد شد. 


ه. اهل بيت عليهم السلام به آنجه كه در آسمانها و زمين و بهشت و جهنم است و به ما كان و ما يكون تا روز قيامت و به وقت 


مركك خود نيز علم دارند. 
8. به اهل بيت عليهم السلام الهام ميشود. 
/. اهل بيت عليهم السلام وارثان علم تمامى انبيا و اوصيا هستند. 


اعمال انسانها به محضر اهل بيت عليهم السلام عرضه ميشود و آنان به تكك تكك اعمال و رفتار و حتى به باطن انسانها 


آكَاهى دارنك. 
واقعيت هاى انكار نايذير 


علاوه بر آيات و رواياتى كه خواهد آمدء دلائل ديكر و نيز واقعيتهايى مسلم و انكار نايذير تاريخى وجود دارد كه همكى 
وجود علم لدنى و كسترده اهل بيت عليهم السلام را به اثبات مى رساند. اينكك به برخى از آن مطالب به صورت اختصار اشاره 


مى شود. 
خبر هاى غيبى تحقق يافته 


اهل بيت عليهم السلام ار برخى حوادث بيش از وقوع آن خبر داده اند. و آن حوادث مطابق بيشكويى آنان اتفاق افتاده و اين 


دليلى بر اثبات حقانيت آنان» مبنى بر داشتن علم غيب و لدنى است. 


ابن ابى الحديد معتزلى» فصلى درباره امور غيبيه اى كه على عليه السلام فرموده است و به همان شكل و كيفيتى فرموده بود 
واقع شدء بازكو كرده است. او حدود بيست مورد از ييشكويى هاى آن حضرت را با خصوصيات آنها واز آن جمله شهادت 


خودش به دست ابن ملجم و شهادت امام حسين عليه السلام را در كربلا برشمرده است. 


ايشان در شرح خطبه 08 نهج البلاغه كه حضرت على عليه السلام در مورد خوارج به اصحاب خود فرموده است:«قتلكاه آنان 


نزديكك نهر است و از آنان ده نفر باقى نمى ماند و از شما ده نفر كشته نمى شود) نوشته است: 


ص: الا 


«اين ييشكويى از قبيل اخبار به غيب با تفصيل و ذكر جزئيات است و از معجزات او مى باشدء و اين يكك امر الهى است كه بشر 
وحى. وعلى عليه السلام از اين مقوله جيزهايى دارد كه ديكران ندارند».(١)‏ 


فقدان عجز و جهل در باسخ به سؤالات 
تاريخ به صراحت و به تكرار نشان مى دهد كه اهل بيت عليهم السلام هيج كاه در هيج مسأله اى اظهار 


عجز علمى نكرده اند و برخورد مردم با آنان به كونه برخورد با كسانى بود كه همه جيز را مى دانند. وازه هايى جون «نمى 
دانم)«تخصص آن را ندارم»»«شايد جنين باشداء «بايد فكر كنم» و «اكنون فراموش كرده ام) در قاموس آنان نبود. اكر عطي 
امرى وجود داشت در تاريخ و كتابها ثبت مى شدء در حالى كه هيج يكك از امور فوق در زندكى امامان عليهم السلام ديده 
نشده است. اين بهترين دليل بر لدنى و غيبى بودن علم آنان استء زيرا امكان ندارد كسى با علم عادى و معمولى جنين حالتى 


داشته باشد. 
عكرمه از ابن عباس نقل مى كند كه روزى عمر بن خطاب به على عليه السلام كفت: 


اى ابا الحسن تو جرا در ياسخ يرسشها تأمل نمى كنى و با عجله جواب مى دهى. آن حضرت دست خود را باز كرد و فرمود 
در دست من جند انككشت و جود دارد. عمر كفت: بنج تا حضرت فرمود: يس جرا عجله كردى؟ عمر كفت: اين كه مخفى 
نبود. على عليه السلام فرمود: آشكار بودن ياسخها براى من از اين هم بيشتر است.(7) 


ص :"لا 


.-١‏ همان جه ص ”7. ؟. 
؟- . جهت اختصارء از ذكر اخبار غيبى امامان عليهم السلام صرف نظر شد. براى اطلاعات بيشتر در اين باره» رجوع شود به: 
احقاق الحق» ج4 باب ينجم اخبارات غيبى على عليه السلام ص 87- ١18؛‏ اثبات الهدا ه : بالنصوص و المعجزات» شيخ حر 
عاملى ينابع المعاجز و مدينه المعاجز » سيد هاشم بحرانى. مناقب ابن شهر آشوب, ج١‏ ص ."١١‏ فصل فى المسابقه بالعلم «يا 
أبا الحسن إنكك لتعجل فى الحكم و الفصل للشىء اذا سئلت عنه«فأبرز على كفه و قال له: كم هذه؟ فقال عمر: خمسه. فقال: 
عجلت يا أبا حفصء قال: لم يخف علىء فقال على: و أنا أسرع فيما لا يخفى على). 


مرجعيت علمى اهل بيت عليهم السلام 
در تاريخ احدى ادعا نكرده است كه اهل بيت عليهم السلام به دانشمندى مراجعه و از او كسب علم 


و داقن كرده باشقد يا او كسى سؤالق برسيده باقده بلكه ابن ديكران بودئد كه غموارء تباؤسد عله اهل بيث عليهكم السللام 
بودند ودر هر مشكلى به آنان مراجعه مى كردند. 


خلفاء بزركان صحابه و دانشمندان كه عاجزانه و فروتنانه در حل نيازهاى علمى خويش به اهل بيت عليهم السلام رجوع مى 
كرةنه و آأكان هحمعه كرو عاق دشوازن غلم :زا براق اشان عى كتردند» مطلى لست كه كسى ذزيازه آن ترويدى داشته 
باشد.10) 


ص :"اا 


.-١‏ عمر ابن خطاب در سخنانى كه از او نقل شده است بيش از ديكران به شخصيت علمى و معنوى على عليه السلام واقف 
بود ودر مشكلات و معضلات علمى از آن حضرت بهره مى برد. بخشى از اعترافات او كه در منابع اهل سنت آمده بدين قرار 
است: _ اعوذ بالله ان اعيش فى قوم لست فيهم يا ابا الحسن اى ابوالحسن! من يناه مى برم به خدا از اينكه در ميان قومى باشم 
كه تو در آنجا حضور نداشته باشى. _ لولا على لهلكك عمرء اكر على نبود عمر هلاكك شده بود. _ انت(ياعلى) خيرهم فتوىٌ» 
اى على تو در ميان مسلمانان بهترين فتوا دهنده هستى. _ لا ابقانى الله لمعضله ليس لها ابوالحسنء خدا نكند من زنده باشم و 
در مشكلى كه بيش مى آيد ابوالحسن حاضر نباشد. 


اعتراف دشمنان 


عظمت شخصيت علمى اهل بيت عليهم السلام همانند ساير اوصاف و فضائل آنان نه تنها دوستان» بلكه سرسخت ترين دشمنان 


آنان را نيز» در برابر خود خاضع كرده و آنان را به اعتراف وادار نموده است. 
از باب«الفضل ما شهدت به الاعداء» به عنوان نمونه تنها به يكك مورد اشاره مى شود: 


معاويه بعد از شهادت على عليه السلام كفت:«ذهب الفقه والعلم بموت ابن أبى طالب؛ همانا علم و دانش با مركك على از بين 


رفت.و 
زمانى كه برادرش عتبه به او كفت اهل شام اين سخن را از تو نمى يذيرند معاويه كفت: دعنى عنكك؛ آنها را رها كن1(.0) 
ميراث عظيم علمى 


وجود ميراث غنى و كنجينه هاى علمى اهل بيت عليهم السلام كه مجموعهاى از سخترانى هاء مناظرههاء كتابهاء دعاها و 
زيارات است در هزاران كتاب نككارش يافته است و بنيان فكرء فرهنككء فقه و اعتقادات جمع كثيرى از انسانها كشته و اكنون 


بيش روف تناس تشكاق نارق تابه الين دن ابعاد متلق زلد كى السائى اسة. 


هر محقق با انصاف در مييابد كه اين معارف عظيم, يافته بشر نيست و يايه دريافت هاى تختلى» عقلى» تجربىء و آزمايشكاهى 
ندارد» بلكه تنها تبلورى از علوم الهى و لدنى است كه به اهل بيت عليهم السلام عصمت و طهارت ارزانى شده است. 


ص : ؟/ا 


10 الاصابه فى تمييز الصحابه »جص عاو العدد القويه» ص‎ ١ ١8ص الاستيعاب» اج‎ .-١ 


فصل دوم: آياتى كه بيانكر علوم اهل بيت عليهم السلام است 
اشاره 


آيات زيادى در قرآن وجود دارد كه بيانكر علم كسترده و غيبى است كه از سوى خداوند در قالب وحىء الهام و يا غيره به 
بيامبران و اهل بيت عليهم السلام عطا شده است و طبق روايات معتبر» تمامى علوم انبياى يبشين نيز به ييامبر صلى الله عليه و آله 
منتقل كشته واز طريق آن حضرت به اهل بيت عليهم السلام به ارث رسيده است. ما در اين فصلء تنها به آن دسته از آيات 


مييردازيم كه تفسير قمى آن آيات را با روايات مربوطه تفسير كرده است: 
.١‏ آدم عليه السلام و آيات تعليم اسماء 


((وَعَلَّمَ آدَمَ الأشعاء كلَّهَا ثم عَرَضَّ َع عَلَى الملائكه فَفَالَ أَنْبتُونى بأَسْعَاء هَؤُلاءِ إِنْ كنم صَادِقِينَ * كَانُوا سباك لا عِلْمَ لَنا إِنَا 
ما عَلَمئََا نك أُنْتَ الْعلِيع الْحكيم »د قَالَ يَا 51م أنْبتْهُعْ بأشمائهع فَلمًا أَنأمع بأَسْمَائِهغ قَالَ أَلَع أَقَلْ لكم إِنّى أَعْلَمٌ غَيِت السَمَاوَاتِ 
والأرضن وَأعْلَمُ ما يدوق وَمَا كْتّم تَكتّمُونَ))10) 

١/0: ص‎ 


اح يقي عت ول 


حقايق به من خبر دهيد اكر راستكو هستيد. آنان كفتند: ما تو را تسبيح ميكنيم, ما از جيزى آكاه نيستيم جز آنجه تو به ما 
آموختهاى؛ تويى توانا وحكيم. 


خداوند به آدم فرمود: آدم! اسامى اين 


حقايق را به فرشتكان بككو. هنكامى كه آدم فرشتكان را از آن اسامى آكاه ساختء خداوند به فرشتككان خطاب كرد و كفت: 
من به شما نككفتم كه از (غيب) آسمان ها و زمين آكاهم و آنجه را آشكار كنيد و ينهان نماييد ميدانم. 


دقت در معناى اين سه آيه ما را به اين حقيقت رهبرى ميكند كه خداوند يكك سلسله حقايقى را كه از ديد فرشتكان ينهان بود 
به آدم موخت و سيبس آدم عليه السلام به دستور خداوند آنان را از غيب آكاه ساخت. در روايات وارد شده است كه علم 
اسماء كه به حضرت آدم داده شد به ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و سيس به اهل بيت عليهم السلام آن حضرت منتقل شده 
أستك 31 


تفسير قمى روايتى در اين باره ميآاورد كه: 


«و هو قول أميرالمؤمنين عليه السلام ألا إن العلم الذى هبط به آدم عليه السلام من السماء إلى الأرض و جميع ما فضلت به 
النبيون إلى خاتم النبين عندى و عند عتره خاتم النبيين فأين يتاه بكم بل أين تذهبون؛(1) و اين سخن على عليه السلام است كه 
مى فرمايد: آكاه باشيد» علمى كه به همراه آدم به زمين آمد و تمامى آنجه ييامبران تا برسد به ييامبر صلى الله عليه وآله با آنها 
برترى بيدا كرده اند در اهل بيت عليهم السلام ييامبر صلى الله عليه وآله است» يس به كجا مى رويد). 


٠/2: ص‎ 


[-..در يرخى روايات مقصود از اسماء» اسامى حجت هاى خداوند بيان شده است واينكه ارواح آنها قبل از آدم خلق شده 
بودند. ودر روايات طينت آمده است كه ارواح ييامبر صلى الله عليه وآله و ائمه عليهم السلام قبل از همه موجودات آفريده 
شده و بقيه موجودات از نور آنها خلق شده اند. ر.كك: بحار الانوار ج 1 ص 5١94‏ وج 6" ص ". 


؟- . تفسير قمى ج 3 ص /؟. 


اصول كافى نيز حديثى را از صاحب تفسير قمى با همان مضمون نقل مى كند: 


«عَلِيٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمّادٍ بْن عِيسى عَنْ خريز عَنْ زَرَارَة وَ الْضَ يِل عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام قَالَ إِنَّ الْعِلَمَ الْنِى نَرَلَ 
مَعْ آدَمَ عليه السلام لم يُرْفعْ وَ العلمُ 

يتَوَارَتُ وَ كان عَلِيٌ عليه السلام عَالِمَ هَذِهِ الْأَمَهِ وَ إِنَّهُ لَّْ يَهْلِك ما عَالِمٌ قط إلا حَلَقَهُ مِنْ أهْلِهِ مَنْ عَلِمَ مِْلَ عِلْمِهِ أَؤْ ما شَاءَ الله(1)؛ 
امام باقر عليه السلام فرمود: به درستى كه علمى كه به همراه آدم به زمين نازل كشت بالا نرفت و آن علم به ارث برده مى شود 


و على عليه السلام عالم اين امت بود و هر عالمى از ما كه از دنيا مى رود كسى از اهلش جانشين او مى كردد كه يا علمى 


همانتد او دارد ويا آنجه كه خدا بخواهد. 

". ابراهيم عليه السلام و آيات علم به ملكوت آسمانها و زمين 

((وَكَذَلِكٌ تُرى باهي مَلَكُوتٌ الصَمَاوَاتٍِ والأذض وَلِكُونَ مِنَ الْموقِنِينَ))010. 

اين جنين ملكوت آسمانها و زمين (و حكومت مطلقه خداوند بر آنها) را به ابراهيم نشان داديم تا اهل يقين كردد. 


طبق اين آيه» ابراهيم عليه السلام سلطه و قيوميت خداوند و ارتباط واقعى و تكوينى بين اشياء و خداوند را مشاهده كرد. و اين 
مشاهده؛ فوق مشاهده حسى و عقلى بود و نتيجه جنين مشاهده اى بيدا شدن صفت يقين است. و يقين مرتبه اى از علم است 


كه به هيج وجه شكك و ترديدى در آن راه ندارد. 

تفسير قمى با نقل روايتى از طريق يدرش از امام صادق عليه السلام به تفسير اين آيه مى يردازد: 
«و أما قوله((وَ كذلكه ثُرى إِْراهِيم مَلْكوتٌ السّماوات وَ الَوْض وَليكونَ من الْمَوقِنِيتَ)) 

ص :الا 


. ص 73372372 باب آن الائمه عليهم السلام ورثه العلم يرث بعضه‎ ١ الكافى» ج‎ .-١ 
./6 / انعام‎ . 


فإنه حدثنى ابى عن اسماعيل بن ضرار|مرار] عن يونس بن عبدالرحمن عن هشام عن ابى عبدالله عليه السلام قال: 
انط كقط له عن الأذفئي و عزة عليه و عن الشغاء و قا فيها و الملكف 
الى يَحْمِلَهَا وَ الَْوش و مَنْ عَلَيِهه وَ فعِلَ ذَلِكك بِرَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله وَ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام».(1) 


براى ابراهيم يرده ها كنار رفت تا اينكه زمين و آسمان و آنجه در آنها وجود دارد و همجنين مَلَكى را كه آنها را حمل مى 
كند مشاهده كرد و نيز عرش و آنجه را بر روى آن است ديد واين كار براى رسول خدا و اميرالمومنين نيز انجام شد.(يعنى 
آنجه را كه ابراهيم ديده است رسول خدا صلى الله عليه وآله و على عليه السلام نيز مى بينند.70) 


ا آيه ارتضاء 


((عَالِمُ العَيب فلا يُظهرٌ عَلَى عَتِيِهِ أحدًّا * إلا مَن ارْتَضَى مِنْ رَسُولٍ فَإنَّهُ يشلك مِنْ ين يَدَيْهِ وَمِنْ خَلفِهِ رَصَدَا))(9) 


خدا داناى غيب استء يس هيج كس را بر غيب خويش آكاه نميكند, مكر بيامبران مورد رضايت خداوندء؛ و خدا براى 


قرستاد 5ق هودااز جلو و يشت رشان 53 نكمّهبان قرار مى دهد. 
مفاد آيه» سلب كلى است و آكاهى به غيب مختص به خدا را از غير خدا به صورت عام نفى مى كند. 


ص ://ا 


/ .7١28 تفسير القمى» ج١2 ص‎ .-١ 

ا مشابه اين حديث ان امام باقرعليه السلام نيز وارد شدة اسست كه ساير امامان را نيز در بر مئ كيرةة 'كشبط له عن الارض 
حتى رآها و من فيها وعن السماء حتى رآها و من فيها و الملكك الذى يحملها و العرش و من عليه و كذلكك أرى صاحبكم 
مشاهده كرد و نيز عرش و آنجه را بر روى آن است ديد و صاحب شما (امام شما) نيز جنين است. (بصائر الدرجات» ص -١78‏ 
/01) 


ا وو ما 


جمله((الا من ارتضى من رسول))استثناء از كلمه «احد) است و جمله « من رسول» بيان از جمله «من ارتضى)») اعت در نتيجه مى 


فهماند كه خداى تعالى هر بيغمبرى از بيامبران را به هر مقدار از غيب مختص به خود بخواهد آ كاه 


ذوووايات براك اقاك علم عي اهل بيك عليهم السلذمه يلين ]يه شريقه اسشهاة شد اسه فم بن يزيد جرنجائن ال اغام 
هادى عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: 


«ان الله لم يظهر على غيبه أحدا إلا من ارتضى من رسولء فكل ما كان عند الرسول كان عند العالم» و كل ما اطلع عليه الرسول 
فقد اطلع أوصياؤه عليه لئلا تخلو أرضه من حجه. يكون معه علم يدل على صدق مقالته و جواز عدالته)(١).‏ 


همانا خداوند آكاه نمى كند برغيب خودش كسى را مكر ييامبر بركزيده خود را. وهر آنجه نزد رسول باشد نزد عالم (امام) 
نيز است و به هر آنجه كه رسولش را آكاه كرده اوصياى او را نيز آ كاه كرده است تا زمين از حجتش خالى نماند و آن عالم. 
علمى دارد كه بر راستى كفتار او و وجود عدالت او دلالت مى كند» 


تفسير قمى با بهره كبرق ال تضامين وهقون روانات#برائ ابخ أيه تفسيرئ ويه ومتفاوت با سار مفسيرين اراثه من 'كيد: 


«طلر التي ذل يعر كل عي اعد[ من ازْتضى مِنْ رَسُولِ))يُعْنَى عَلِيٌ الْموْتَضَى مِنّ الرّسُولٍ صلى الله عليه وآله وَ هُوَ مِنْهُ 
ا ل 


أ 


لاما وَ الوص ضَِكُ التَعلِيمُ م رتم م دحيو و إنامذ اك ردنك ت رَبَهِ وَ عاط عَلِىٌ عليه السلام بم 5 لسدى 
تقول لطيو خم كل شيم نذا ا 2016 عا بكرن فد بوك كان :اد ا 0 
خف أذ ندت ]| كس ف 0 َه : إ يرأ 7 وه عر 4 موي 


تفسير القمى» ج 7 ص 40". 


©'. آيات شهادت ييامبر صلى اللّه عليه وآله بر اعمال 


در آيات جندى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله به عنوان شاهد و كواه بر اعمال انسانها معرفى شده و در روز قيامت له و يا عليه 


آنان شهادت خواهد داد. 


اين آياث به قرار ذيل أسث: 


3 


الف)((بَا 0 الى كر تاوعدو كه وَامْعَلوا لحي مَك انلكرن #وعليدران اذ 3 عق جاده هُوَ اتباكم 
»> >؟» ».000000602205021 شَهِيدًا عَلَيِكمْ 


ُوا شهدا عَلَى النَّاسِ فَأقِيمُوا الصّلاة وَآثُوا الزّكاة وَاعْتَصِمُوا بالله هُوَ مَوْلاكم قبع الْمَؤْلّى وَنعْم النْصِيْنُ))(01 


ودر راه خدا جهاد كنيد و حقّ جهادش راادا نماييد! او شما را بركزيد» ودر دين (اسلام) كار سنكين و سختى بر شما قرار 
ندارد از آيين يدرتان ابراهيم ييروى كنيد. خداوند شما را در كتابهاى ييشين و دراد ين كتاب آسمانى«مسلمان)» ناميد» نا ييامبر 
كواه بر شما باشدء و شما كواهان بر مردم! يس نماز را بريا داريد» و زكات را بدهيد» و به خدا تمسّكك جوييد, كه او مولا و 


سريرست شما است! جه مولاى خوب, و جه ياور خوبى. 
ب)((وَكَذَّلِك جَعَلَنَاكم أُمّهُ وَسَطا لِتَكونُوا شْهَدَاءَ عَلَى النّاس وَيَكونٌ الوَسُولَ عَلَيْكُمْ سَّهِيدًا))(1) 
ص:١٠/‏ 


ال١ حج/ /الاو‎ .-١ 
بقره/ وخر‎ . -١ 


اين جنين شما را امت وسط قرار داديم تا آنكه كواهان مردم باشيد و ييامبر كواه بر شما باشد. 

ج)فَكيسٌ إِذَا جنا مِنْ كل أَمَهِ هيد وَجِثْنا بك عَلَى هَؤْلاءِ شَهِيدً))(01) 

يس جككونه خواهد بود وقتى كه از هر امتى كواهى آورديم وتوراكواه براينان آورديم. 

د)((وَوْضِعَ الْكتَابُ وَجىء بِالنيِينَ وَالشهَدَاِ))00 

ثامّه اعمال نوا يكن ميتهنك و يباميران و كواهان واحاضر مسازئد: 

((وَقَلٍ اغملوا قتضورض الله عَمَلْكَْ وَرَسُولَه وَالْمُؤْمُونَ وَسَتُرَدُونَ إلَى َال لغب وَالسّهَادَه تدك ماكقر تقملرة) 0ه 


بكو هر جه ميخواهيد انجام دهيد به زودى خداوند و ييامبر او و مؤمنان كار شما را خواهند ديد و به زودى به سوى عالم غيب 


و شهادت باز مى كرديد آنككاه خداوند شما را بدانئجه عمل مى كرديد خبر خواهد داد. 
توضيح و بيان آيات 


اين آيات بيانكر 1 كاهى بيامبر از اعمال مردم است. طبق اين آيات هر امتى كواه و شاهدى از خود دارد و بيامبر نيز شاهد بر 
شهداء است و روز قيامت از هر كروهى شاهدى از خود مردم به عنوان كواه در محكمه عدل الهى بر انكيخته خواهد شد و 
بيامبر نيز كواه بر آن شهداء خواهد بود. در روايات» از اهل بيت عليهم السلام به عنوان كواهان بر مردم نام برده مى شود. 
طبيعى است كه لالزمه كواهى؛ آكاهى و اطلاءع بر اعمال» روحياتء ايمان و اخلاق به طور قطع و يقين استء و قهراً اين كونه 
آكاهى ها از طريق وسائل و اسباب عادى فراهم نمى شودء بلكه اسباب آن بايد از سوى خداوند افاضه شده باشد. 


ص:ام/ 


.؟١/ءاسن‎ .-١ 
زمر/284.‎ .-" 


حي قوية / 38 


تفسير قمى مخاطب آيه نخست را اهل بيت عليهم السلام معرفى كرده؛ آنان را كواهان بر مردم مى داند: 
وهم الذين قال فى كتابه و خاطبهم فى قوله تعالى (يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا ازكمُوا وَ اشْججَدُوا وَ اغْمدُوا رَبَكمْ وَ افْعلُوا لْخَيِرَ لَعلكم 
تَفْلِحُونَ وَ جاهِدٌوا فى 


ال حَقَّ جهاد هُوَ اجتباكم و ما يكل عَلِكُمْ فى الدّينِ مِنْ حرج ِل أبيكم إثراهيم هُوَ ماك الْمَِلمِينَ من قل وَفِى هذا 
(القرآن) ليكونّ الرَسُولُ شَّ هيدا عَلَيِكمْ وَتَكويُوا أنتم يا معشر الأمثمه شَّهَداءَ عَلَى النّاسِ) فرسول الله صلى الله عليه وآله شهيد 
عليهم و هم شهداء على الناس فالعلم عندهم و القرآن معهم و دين الله عز و جل الذى ارتضاه لأنبيائه و ملائكته و رسله منهم 
يقتبس).(1) 


ايشان در جاى ديككر بار ديكر بر اين تفسير خود تاكيد مى كند: 


«و قوله((ليَكونَّ الدَسُولَ شَّهيداً عَلَتِكمْ)) يعنى يكون على آل محمد((وَ تَكونُوا شّهَداءَ عَلَى النّاس))أى آل محمد يكونوا شهداء 
على الناس يعد التبن صل الله علية و اله.3ة 


وى درباره آيه دوم كه مضمونى مشابه آيه قبلى دارد» مى نويسد: 


هو أما قوله (وَ كَذلِك جَعَلْناكم أَمَه نه وضعلا ) نتى أتمه ونطا أ عدلا و بواسطة:. ين الرمولايو الاو و العامة اببخام» 


للأئمه عليهم السلام قوله فى سوره الحج ((لِيَكونٌ اقول شَهيداً عَله َعَلَيكْ))يا نتن الأئمة زف تَكونُوا أنتم شهَداءَ عَلَى النّاس))و 
إنما نزلت((و كذلك جعلناكم أئمه وسطا))90) 


ص:7/ 
_- تفسير القمى» ج١2‏ ص ؟. 


- همان» ج 5 ص //. 
“إلى همان» ج ١‏ ص 257. 


اصول كافى نيز روايتى را از على بن ابراهيم صاحب تفسير قمى نقل مى كند كه بيانكر آن است كه تفسير ايشان از آيات فوق» 
بركرفته از روايات اهل بيت عليهم السلام است: 


ددم بره 


«عَلِىُ بْنُ نادم عن أيه سن مد بن أبى شتغر عن نأي عن ب بل عل فت ب جغقر عليه السلم قل ال كك 
وَ تَعَالَى ((وَ كذلك جَعَلْناكم آَم ة وها ونوا شهَداء على اناس و يكون الوَسُولُ َليَكم شهيداً)كقال: نَحْنٌ الأمَهُ الْوسَطْ وَ نَحْنٌ 
شهَدَاءٌ الله تَبَاركك وتان على شاف شيف فى ادقن فلك قوله تقال اليا انها الديق افتاه فو اذو ركه 
لوا اْحَرَ لمكم تفلِحُونَ و جاه دوا فى الله حَنّ جهادهٍ مُوَ اجتباكغ )مال إِيَنَاعنَى و نش امون وَلَمْ يَجعَلٍ ال تارك و 
الى فى ابن بن حرج فارج أصدن الفيق م يكم راي با على حَاصة و ماح لمن ل سان املوين من 
قبل فى الك الى مضت و فى هذا اُْْآنِ ليكو الوسُولٌ م هيدا عليكم و ” نُوا شَهَداءَ عَلَى النّاس فُرَسُولَ الله صلى الله عليه 
وآله الشّهِيدُ عََينَا بمَا كنا عن الله ََارَك و تَعَالَى وَ نحن السْهَدَاءُ عَلَى النّاس فَمَْ صَدَّقَ يَوْمَ الْقَامَ 


قدقاة و1 كدت 14315 
ديد كاه ايشان در باره آيه سوم نيز تأكيد ديكرى است بر تفسير آيات قبلى: 


«و قوله((فَكَيِفَ إذا جتنا مِنْ كل أمّهِ بشَهِيد))يعنى الأئمه صلوات الله عليهم أجمعين وَ جتنا بك يا محمد عَلى هِؤّلاءِ شّهِيداً يعنى 
على الأئمه. فرسول الله صلى الله عليه وآله شهيد على الأثمه و هم شهداء على الناس70.0) 


ص :7/ 


.8 باب فى أن الائمه شهداء الله عز و جل» حديث‎ 219١ ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ .-١ 
.١17١١ ص‎ ١ ؟- . همان ج‎ 


آيه ينجم بيانكر آن است كه خداوند و ييامبر و مؤمنان بر اعمال مردم؛ اطلاع دارند. آكاهى خداوند بر اعمال مردم روشن 
است و ييامبر و مؤمنان نيز به واسطه خداوند اطلاع بيدا مى كنند. اما نكته اى كه وجود دارد اين است كه همه مؤمنان اعمال 
مردم را نمى بينند. يس معلوم مى شود كه تنها برخى از مؤمنان جنين هستند و قهراً اين كروه غير از اهل بيت عليهم السلام 
كسان ديكرى نمى توانند باشند. اين مطلب در روايات نيز مورد تأكيد قرار كرفته است كه اهل بيت عليهم السلام به وسيله 
عمودى از نور» اعمال مردم را مى بينند و يا اينكه اعمال مردم در روزهاى مشخصى بر ييامبر و ائمه اطهار عليهم السلام عرضه 


في رق 


على بن ابراهيم در تعيين مصاديق آيه مزبور به جند روايت استناد مى كند: 


9 


الف) حدثنى أبى عن يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله((وَقلٍ اعْمَلوا قت يَرَى الله عَم م وَ رَسَوَلُ وَ 
الْمَوْمتُوكٌ))المؤمتون هاهتا الأئمه الطاهرون صلى الله عليه و آله. 


- 


ب) وَعَنْ مُححمَدٍ بْن الْحَسَن الصَّفَارٍ عَنْ أبى عَبدٍ اللِهِ عليه السلام قَالَ: إنَّ أعْمَالَ الْعبَادٍ تعْرَضٌ عَلَى رَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله 
كُلَّ صباح أَبْرَارهَا و اها َاخدَرُوا لتحي أَحدكم أنْ يَعْرضٌ عَلَى تبه العمل الْقَيَ. 


أ 


نَ 


م 


تا 


ج اراعف العرام داه م : مِنْ مُؤْمِنِ يكو 
صَلَوَاتٌ الله عَلهِمَا وَ هَل 


ؤ كافر يوضع فى قَْرِهِ عمّى يُعْرَضٌ عََلَهُ عَلَى رَسُولٍ الل وَ علِىٌّ أمير الْمؤْمِِيَ 


جا إلَى آخر مَنْ قَرَضَّ الله طَاعَتَهُ ذإ لِك قَولّة(3 قل اغملُوا سير الله عَمَلَكُمْ وَ رَسُو 1 المؤمترة له 
اصول كافى نيز روايتى را از ايشان در همين موضوع آورده است: 


عيبن براي عَنْ أبيه عَنْ عُثْمانَ بن عبتوى عَنْ سحاعَة عَنْ أبى عبد لله عليه السلام قال ب يكاضرن ]ا لكو قرفو وقول 
اهلك اش عليه وال فقن تقل كيت ققوةة فقال؟ أ نا لقوق أغْما كم مض عَليهِ كذ َأَى فيه قغيدية ساءة ذل ل 


تَسُوءُوا رَسُولَ الله وَ سُوُوه.10) 


سّ 


نَ 


ص :/ 


تفسير القمى» ج١.)ص ."١5‏ 
0 ص .1١19‏ 


امام صادق عليه السلام مى فرمود: شما را جه شده است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله را ناراحت مى كنيد. مردى عرض 


كرد: 


جكونه ناراحت مى كنيم؟ امام فرمود: آيا نمى دانيد كه اعمال شما به آن حضرت عرضه مى شود. يس وقتى كناهى را در آن 
مى بيند ناراحت مى شود. يس رسول خدا صلى الله عليه وآله را ناراحت نكنيد بلكه سعى كنيد تا او را خوشحال سازيد: 


ه- آيه اهل الذكر 
(فَاسْأنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنم لا تَعلْمُونَ)»(21 
زاغل ذ كر عوسيد ا كر ثمن داتيله 


در اين آيهء مفعول «فسثلوا» يعنى جيزى كه بايد يرسيد و مفعول «لاتعلمون)» يعنى جيزى را كه نمى دانيم» حذف شده است. 


اين مستلزم آن است كه اهل ذكر بايد افرادى باشند كه شايستكى و صلاحيت علمى اين را داشته باشند. زيرا خداوند متعال 
هيج كاه مردم را به طور مطلق به جاهلان يا به 


كسانى كه احتمال خطا در علمشان وجود دارد ارجاع نمى دهد. 


بنابراين اهل ذكر بايد عالمانى باشند كه علمشان از خطا مصون است و غير از معصومين عليهم السلام كسانى ديكر نمى توانند 
جنين باشند. لذا در روايات معتبر اهل بيت عليهم السلام به عنوان اهل ذكر معرفى شده اند. شواهد التنزيل از حارث روايت مى 
كند كه: از على عليه السلام از آيه(فسئلوا أهل الذكر) يرسيدم يس فرمود: 


«وَ الله إِنا لَنَحْنٌ أهل الذكرء نَحْنٌ أفل الْعِلْم, و نَحنٌّ مَعْدِنٌ التأويل وَ اليل و لقد سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أنا 
مدينه العلم و على بابهاء فمن أراد العلم فليأته من بابه».(7) 


ص :6/ 


.57 نحل/‎ .-١ 
.577 ص‎ ١ ؟- . الحاكم الحسكانى» شواهد التنزيل» ج‎ 


ابى بصير از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه آن حضرت در مورد آيه جهل و سوم زخرف فرمود: منظور از «الذكرا 
رسول الله است و اهل الذكر اهل بيت عليهم السلام او هستند كه بايد (معارف الهيه) از آنها يرسيده شود و آنها اهل الذكر 
هسكنك :2117 


در قرآن نيز ييامبر به عنوان ذكر معرفى شده است. 


((قَدَ أَْرَلَ الله إليكم ذِكرًا * رَسُولا- يثْلوا عَلَتِكُمْ آرات الله مُبنَاتِ لِبُخرج الذي آمَنُوا وَعَملوا الصَّالِ اتِ مِنَ الظلمَاتٍ إِلَى انور 
وَمَنْ يؤْمنْ به وَبعْمَل صَالِحا يُدْخِلَهُ جَنَّاتٍ تَجرى مِنْ تَحْتهًا الأنْهَارُ خَالِدِينَ فيها أبَدَا قد أَحْسَنَ الله لَهُ رِزْقا))00 


از سوى ديكر اهل بيت عليهم السلام هميشه آماده ياسخ كويى به تمامى سؤال هاى كوناكون مردم بوده اند واين جمله 


اسلونى قَبلَ أنْ تَفْقَدُونى).0) 


ص :2/ 


.-١‏ (عده من اصحابناء عن احمد بن محمد عن الحسين بن سعيد» عن النضرين سويد» عن عاصم بن حميد» عن ابى بصير» عن 
ابى عبدالله عليه السلام : فى قول الله عزوجل: (و انه لذكرلكك و لقومكك و سوف ُسألون) (الزخرف/67) فرسول الله سند اين 
حديث مشتمل بر8 نفر به ترتيب زير است: الف) عده من اصحابنا » ثقه و مورد اعتماد است(.معجم الثقات/ص 007). ب) 
احمد بن محمد عيسى يا احمد بن محمد بن خالد البرقى» هر دو ثقه و مورد اعتماد هستند. (فهرست الشيخ/ص ه*هو رجال 
الشيخ/ ص 88). ج) الحسين بن سعيد الا-هوازىء ثقه و مورد اعتماد است. (رجال الشيخ /ص 8/7" و الخلاصه/ ص 64). د) 
النشير من سويد ثقه و.مورد اعهماة است. (رجال التجاشن /ضس #الاز الخلاصة /صض )2:)١18‏ ابويضيرة 'ثقة و.مورد اعتماد اسح 
(معجم الثقات/ص 1١6‏ تا 118). 

؟-. طلاق ١٠و .1١‏ 


“- . نهج البلاغهء خ صلى الله عليه و آله". 


امام على عليه السلام در اين حديث مشخص نكرده كه جه جيزى بيرسيد و همين افاده عموم مى كند؛ يعنى هر جه مى خواهى 
بيرسيد؛ سخنى كه در طول تاريخ هيج دانشمندى نتوانسته است جنين ادعايى بكند و از عهده آن بر آيد. 


سيد بن طاووس در كتاب طرائف نقل مى كند كه حافظ بن مؤمن - كه به تعبير ايشان از فحول علماى اهل سنت است - در 
تفسير آيه شريفه (فسئلوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون) از ابن عباس نقل كرده است كه كفت: «يعنى اهل بيت عليهم السلام» 
محمد و على و فاطمه و حسن و حسين اهل ذكر و اهل علم و عقل و بيان هستند».0١)‏ 


تفسير قمى نيز معتقد است كه مراد از اهل ذكر اهل ببت عليهم السلام هستند. ايشان مى نويسد: 


١و‏ هم الذين وصفهم الله تبارك و تعالى و فرض سؤالهم و الأخذ منهم فقال ((فَسئَلُوا أَهْلَ الذكر إِنْ كم لا تَعْلَمُونَ))فعلمهم عن 
رسول الله).52) 


ايشان اين برداشت خويش را با روايتى از امام باقر عليه السلام اثبات مى نمايد: 


«حدثنا محمد بن جعفر قال حدثنا عبد الله بن محمد عن أبى داود [عن ] سليمان بن سفيان عن ثعلبه [تغلبه] عن زراره عن أبى 
جعفر عليه السلام فى قوله:((فَسَْنُوا أَهْلَ الذَّكْر إِنْ كُنْتَمْ لا تَعلمُونَّ))من المعنون بذلكك فقال: نحن و الله» فقلت فأنتم المسئولون؟ 
قال: نعم. قلت: و نحن السائلون؟ قال: نعم. قلت: نعنا أن تالحم قال : نعم. قلت: و عليكم أن تجيبونا؟ قال: لاذلك إلينا إن 
شئنا فعلنا و إن شئنا تركنا ثم قال:((هذا عَطاونا َامدنْ أو شيك بِغَِر جساب))(0 


ص :// 


١‏ - . الطرائف» ص 97- صلى الله عليه و آله روى الحافظ محمد بن مؤمن الشيرازى فيما أورده فى كتابه و استخرجه من 
التفاسير الاثنى عشرء و هو من فحول علماء المخالفين فى تفسير قوله تعالى (فسئلوا أهل الذكر ان كنتم لا تعلمون) باسناده الى 
ابن عباسء قال: د يعنى اهل البيت محمدا و عليا و فاطمه والحسن و الحسين هم اهل الذكر و العلم و العقل و البيان» هم اهل بيت 
النبوه. و معدن الرساله» و مختلف الملائكه.) 

- تفسير القمى» ج١»‏ ص 6. 

. همان ج 5 ص /5. 


*. آيه علم الكتاب 

اشاره 

((وَيقُولُ الَِينَ كَفَرُوا لمت مُرْسَلا قل كفَى بالله سَهيدًا بتنى وَتَيكُمْ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌ الكتاب))(1) 

و كافران مى كويند تو ييامبر نيستى بكو همين بس كه خداوند و كسى كه علم كتاب نزد اوست كواه باشد. 


«در اين آيه شريفه؛ علم كتاب به طور مطلق براى شخصى ثابت است كه به عنوان كواه بر رسالت ييامبر مطرح مى شود. وو اين 
علمى است لدنى و آكاه به اسم اعظم الهى كه دارنده آن داراى قدرت تكوينى است جنانجه در مورد آصف بن برخيا كه 
مقدارى از علم كتاب داشت توانست تخت بلقيس را حاضر سازد و بنا به روايات متعدد از شيعه و اهل سنت شخصى كه در 


تفسير قمى با استفاده از حديثى كه از طريق يدرش نقل مى كند اثبات مى نمايد كه منظور از «من عنده علم الكتاب» على عليه 
«و قوله قل((كفى بالل شَهيدا بَتنى وَ بَينكم وَ مَنْ عِنْدَهُ عم الكتاب))فإنه حدثنى أبى عن ابْن أبى حُمَثِر عَن ابْنِ أذيِنََ عَنْ أبى عَتِدٍ 


لله عليه السلام قَالَ: الى عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب هُوَ مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام وَ سَئْلَ عَن الَّنى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنّ الكتاب 


عْلَع أم الّذى عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب قَقَالَ ما كان عِلْمٌ الّذى عِنْدَهُ عِلْمْ مِنَ الكتاب عِنْدَ الَّذِى عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب | 
البُعُوضَهُ بجَنَاحِهَا مِنْ مَاءِ البخر».(1) 


ص :// 


.6" / رعد‎ .-١ 


- تفسير القمى» ج 3 ص ا 


اعَلِىٌ بْنُ براي عَنْ بيه و محمد بن يخبى عَنْ مُحَمَد بن الْحَسَنٍ عَمَنْ دك ججميعاً عَن ابن أبى حُمئِر عَنِ ابن أَذَيْنَة عَنْ بويد بن 
ا لل ا لس سر إِيّانَا ع ع ولك 15 


رواياتى مبنى بر ابعاد علم اهل بيت عليهم السلام 


علاوه بر آياتى كه در تفسير على بن ابراهيم قمى بدانها اشاره شد و رواياتى كه ايشان در ذيل آيات مذكور به آنها استناد 
كرده اند» روايات ديككرى نيز از وى در اصول كافى موجود است كه به ابعاد ديكرى از علوم اهل بيت عليهم السلام مى 
بردازد. جهت تكميل مطلب و نيز جهت آشنايى بيشتر با ديد كاههاى ايشان در باب علم اهل بيت عليهم السلام؛ به برخى از آن 


روايات اشاره مى كنيم: 
الف) آكاهى به زمان مرك خويش (علم منايا و بلايا): 


اهل بيت عليهم السلام به زمان و مكان مركك خويش و ساير انسانها علم دارند. جنانجه كذشت اهل بيت عليهم السلام علم به 
كذشته و آينده دارند و در نتيجه به زمان و مكان مركك خويش نيز علم خواهند داشت. زيرا از مهمترين وقايعى كه در عصر 


هر امامى» واقع خواهد شد» رحلت آن امام و كيفيت و خصوصيات آن مى باشدء و با 


تصريح امام عليه السلام به اين كه وى علم به ما كان و ما يكون داردء بديهى است كه وقت و علت و كيفيت رحلت خود را 
هم خواهد دانست. احاديث زيادى در اين باره از اهل بيت عليهم السلام رسيده است. در اينجا به روايتى كه على بن ابراهيم 
قمى نقل مى كند بسنده مى كنيم: 


ص:9/ 


.-١‏ الكافى» ج١»‏ ص 555؛ باب انه لم يجمع القرآن كله إلا الائمه. 


اعلِيُ بن إبْراهِيع عَنْ محمد بن ِيمى عَنٍ الْحسَن بن محمد بن بَشَّارٍَالَ دن يح مِنْ أل قَطِيه الربيع مِنَالْعَامهِبَْدَاد ِمَنْ 
كان مَل عَنهَُالَ: قَالَ لى قد رَأَيْتٌ بَعْضٌ مَنْ يَُولُونَ بمَطْ له مِنْ أَهْلٍ هَذًا البيتِ كَمَا وأَد نت مله قط فى قَط يِه و تش كه. فقت له 
من و كيف رَأَينه؟ َلّ: جب بم المي بن شَامكك مانن ويام ِنَ الْْجُوء الْعنشويين إِلَى الْكير دَأِْلَنَا علَى مُوسَى بن حغفر 
عليه السلام فَقَالَ لَنَا السّنْدِىٌ يا هَؤْلَاءِ انْظَرُوا إِلَى هذا الرَجُلٍ هَل ححدَتٌ بِهِ ححدثٌ فَإنَّ النّاسَ يَرْعْمُونٌ أله كذ قعل به وَ يُكيرُونٌ فى 
ذلك و كردا مله وَوِرَاشُهُ مُوَسّعٌ عَلَيه تدده رد بوالازي قرا رتور يم قاور أرق ل زسفر 
هَذَا هُوَ صَ حِيحٌ مُوَسّعٌ عَلَيه فى ججميع أمورء ُو قلخن ل ' اهم نال إلى الول و إِلَى َضلِهِ و سَغته. ََالَ مُوسَى 

بن فر عليه السلام: م اذكو من الو ها اشيهها نهوعل نا د عن حي الى خوك ترا تق يك ف ور 
1 ع اخذا اكه و شعو اموت 1ق 

على بن ابراهيم از محمد بن عيسى و او از حسن بن محمد بن بشار نقل مى كند كه مردى از اهل قطيفه ربيع از شخصيت هاى 
مورد اعتماد اهل سنت كفت: من از اهل بيت عليهم السلام بيغمبر شخصيت هاى برجسته خيلى ديده ام» ولى كسى را در فضل 
وعبادت همجون موسى ابن جعفر نيافته ام. كفتم: كجا او را ديدى؟ كفت: سندى بن شاهكك هشتاد نفر از كسانى را كه 
معروف به خير و نيكى بودند جمع كرد وما را وارد بر موسى بن جعفر عليه السلام نمود به ما كفت: درست نككاه كنيد به اين 
مرد آيا آزار و اذيتى كرده ايم؟ مردم خيال مى كنند كه نسبت به او سوء قصدى شده؛ در اين باره 


خيلى حرف مى زئد اين جايكاه اوست از نظر فرش و محل استراحت بسيار خوب و آسوده اسث»ه 


9١:ص‎ 


.-١‏ الكافى» ج١ء‏ ص 788؛ ح 3 باب أن الائمه عليهم السلام يعلمون متى يموتون. 


هيج سخت كيرى بر او نمى شود و اميرالمؤمنين نظر بدى نسبت به ايشان ندارد اكنون منتظرم كه بيايد و ايشان را از نزديكك 
ببينيد ملاحظه مى كنيد صحيح و سالم است و از تمام جهت در آسايش. كفت: ما تمام كوشش مان اين بود كه سيما و منظر 
آن جناب را تماشا كنيم واز فضل و بزركواريش بهره مند كرديم. در اين موقع امام فرمود: آنجه راجع به آسايش و راحتى و 
وسعت كفته شد همان طور است ولى من به شما مى كويم كه مرا به وسيله نه دانه خرما مسموم كرده اند فردا يوست بدنم سبز 
مى شود ويس فردا از دنيا مى روم. 


ب) آكاهى اهل بيت عليهم السلام به آنجه كه در آسمان ها و زمين و بهشت و جهنم است و علم به كذشته و آينده تا روز قيامت و آكاهى 
به وقت مرك خود. 


اين كروه از احاديث بيانكر 1 كاهيهاى غيبى و وسيع اهل بيت عليهم السلام است كه شامل تمامى حوادث تا روز قيامت و آنجه 
در آسمانها و زمين و حتى بهشت و جهنم و كسانى كه در آن هستند ميشود. در اين روايات جنين استدلال شده است كه 
خداوند بزركتر و بزركوارتر از آن است كه فرمانبردارى از كسى را واجب كند كه علم آسمان و زمينش را از او ينهان داشته 


است. بنابراين حجت خدا و امام معصوم كه واجب الاطاعه است بايد واجد جنين 1 كاهى هايى باشد. 

در اينجاء تنها به ذكر روايتى كه قمى نقل مى كند اكتفا مى كنيم: 

«علٌِ بْنّ إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عَلِىّ بن مَعْبَِدِ عَنْ هشام بن الحكم قال سَأَلْتَ أبَا عَبِدِ الله عليه السلام بِمِنّى عَنْ حَمْسِمِائَهِ حؤفٍ مِنّ 
الكلام فَأفْبلتٌ أَقُولُ يَقُولُونَ كذَا وَ كذًا. قَالَ: قبِقُولُ قل ذا وَ كذَا. قَلْتّ: َعِلْتٌ فَدَاك كَردًا الْحََالُ وَ كرِدًا الْحَرَامٌ أغلَم أن 
صَاحَِهُ وَ أنَك أَعْلّمْ الئاس به وَ هَذَا هُوَ الْكلَامٌ. فَمَالَ لِى: وَيِكك يا هِشَامُ لا 

َحْتَجٌ الله تارك و تَعَالَى عَلَى حَلْقَهِ بيه لا يكونٌ عِنْدَهُ كل مَا يَحْتَاجُونَ إلَِه.(1) 


1١: ص‎ 


.-١‏ الكافى» ج١ء‏ ص 787؛ باب أن الائمه عليهم السلام يعلمون علم ما كان. 


فصل سوم: منابع علم اهل بيت عليهم السلام 


اشاره 


از مسائل مهم در باب علوم اهل بيت عليهم السلام مبادى و منابع علوم آنان است بحث در اين است كه اهل بيت عليهم السلام 
اين همه علم و آكَاهى وسيع را از كجا مى كيرند و سرجشمه اصلى اين همه معارفء اعم از غيبى و غير آن كه بر امور دين و 
دنيا به دست آورده اند كجاست. در ياسخ بايد كفت كه علوم اهل بيت عليهم السلام از منابع و طرق متعدد حاصل مى شود. 
اين منابع و طرق عبارتند از: وحى و قرآنء تعليم بيامبر» كتب مُردَوّن شامل جامعه. جفر» كتاب على عليه السلام و مصحف 


فاطمة لو كنب ا عاتن ييامبران ييشينء الهام تحديث و روح القدوس. 
-١‏ وحى وقرآن 


سرجشمه اصلى علم ييامبر ان وحى بوده است. وحى آسمانى دريجه هاى جهان غيب را به روى ييامبران الهى مى كشايد و 
كلق زايا تفاش شد عويواوة كدارواق امراك البانتجه عووض كدف تراث تنقيا به نينا زااكدارى لين طرييق تنه 


اختصاص به بياميران دارد و بعد از رحلت ييامبر صلى الله عليه وآله درهاى وحى براى هميشه بسته مى شود.(١)‏ 
ص :17 


-١‏ .از برخى روايات مى توان استفاده كرد كه ييامبر صلى الله عليه وآله علاوه بر وحى از طريق الهام و ارتباط با روح القدس 
نيز معارف غيبى را دريافت مى كرد. علامه طباطبايى معتقد است كه خداوند دو نوع علم به ييامبر صلى الله عليه وآله آموخت؛ 
يكى از راه وحى و نزول روح الا-مين به دليل ايه شريفه «انزل الله عليك الكتاب و الحكمه. لماع 0٠7‏ و آيه(نزل به الروح 
الامين على قلبك. شعرا /97.ديكرى نوعى القاء بر قلب ييابر و الهام الهىء به دليل آيه شريفه وعلمكك ما لم تكن تعلم. نساء 


على عليه السلام در اين باره جنين مى فرمايد: 


«يدر و مادرم فداى تو اى رسول خداء با مركك تو رشته اى ياره شد كه در مركك ديكران اين كونه قطع نشده بودء با مركك تو 


رشته ببامبرئ وفرود آمدن ييام و اخبار آسمانى كسست».(1) 


قرآن كريم يكى از مهمترين منابع علم اهل بيت عليهم السلام محسوب مى شود. آكاهى كامل اهل ببت عليهم السلام به آيات 
قرآن» شأن نزول» تفسيرء تأويل» ظاهر و باطن» محكم و متشابه» خاص و عام مطلق و مقيد و اسرار و رموز كلام الهى موجب 


ميشد كه بتوانند احكام و قوانين دين و معارف اسلام را از عمق كتاب آسمانى استخراج نموده؛ در اختيار مسلمانان قرار دهند. 


تفسير قمى سخنى رااز امام على عليه السلام نقل مى كند كه بيانكر توانايى آن حضرت براى بهره كيرى از كتاب الهى است. 
امام عليه السلام فرمود: 


«و ذلكك القرآن فاستنطقوه فلن ينطق لكمء أخبركم عنه أن فيه علم ما مضى و علم ما يأتى إلى يوم القيامه و حكم ما بينكم و 
بيان ما أصبحتم فيه مختلفون فلو سألتمونى عنه لأخبرتكم عنه لأنى أعلمكم7(.0) 


ص :17 


-١‏ . «بابى انت و امى لقد انقطع بموتكك ما لم ينقطع بموت غيركك من النبوه و الانباء و اخبار السماء» نهج البلاغه / خطبهة"؟. 


- تفسير القمى» ج١2‏ ص "”. 


اين قرآن است يس او را به سخن آوريدء ولى او براى شما خبر نمى دهد من از آن خبر مى دهم. علم به كذشته ها و آينده ها 
و حكم آنجه در بين شما تحقق ييدا مى كند و بيان 


آنجه مورد اختلاف شما قرار مى كيرد همه اينها دراين قرآن وجود دارد و اككر از من سؤال كنيد» شما را از آن خبر مى دهم 


جرا كه من داناترين شما هستم. 
؟- وراثت از بيامبر 


يكى ديكر از منابع مهم علوم اهل بيت عليهم السلام به ارث بردن علم ييامبر صلى الله عليه وآله است. ييامبر كرامى مى دانست 
كه مسلمين در اوضاع و شرايط سخت و بحرانى صدر اسلام و مشكلات ناشى از جنكك و مسائل ديكر آن جنان آمادكى 


به همين منظور على بن ابى طالب عليه السلام را بركزيدند و ايشان را از زمان كودكى به منزل خود بردند و به تربيت و تعليم 
او يرداختند و تمام آنجه را به وسيله وحى از جانب خدا دريافت مى نمود به على عليه السلام آموخت واين علم و آكاهى 


نسل اندر نسل به فرزندان آن حضرت؛ يعنى امامان معصوم عليهم السلام رسيد.(1١)‏ 


ص :15 


.-١‏ على عليه السلام درباره رابطه علمى خويش با ييامر صلى الله عليه وآله جنين مى فرمايد: «من جنان بودم كه در هر روز 
يكك مرتبه وهر شب يكك مرتبه وارد بر رسول خدا صلى الله عليه وآله مى شدم و با من خلوت مى نمود. هر جا مى رفت با او 
مى رفتم. اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله مى دانند كه جنين رفتارى را جز با من با كس ديككرى نداشت. كاهى رسول 
خدا به خانه ما مى آمد واكثر اوقات جنين بود. وقتى در بعض منازل داخل مى شدم رسول خدا صلى الله عليه وآله با من 
خلوت مى نمود» و حتى همسرانش را خارج مى ساخت, و جز من كسى باقى نمى ماند. اما وقتى براى ملاقات خصوصى به 
منزل ما تشريف مى آوردء نه فاطمه خارج مى شد و نه هيج يكك از فرزندانم و جنان بود كه وقتى از او سئوال مى كردم جوابم 
را مى داد. هنكامى كه ساكت مى شدم و سوالى نداشتم خود آن حضرت ابتدا به سخن مى نمود . يس هيج آيه اى بر رسول 
خدا صلى الله عليه وآله نازل نشد جز اينكه آن را براى من تلاوت و املاء مى نمود و من به دست خودم مى نوشتم و تأويل و 
تفسير و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص و عام آنها را برايم بيان مى فرمود واز خدا خواست كه فهم و حفظ آنها را 
به من عطا كند يس هيج آيه اى از قرآن و هيج علمى را كه به من املاء كرد و نوشتم؛ فراموش نكردم و جيزى از آنجه را خدا 
به او تعليم نموده بود از حلا ل و حرام وامر و نهى از كذشته از آينده» ونه كتابى كه بركذشتكان نازل شده بود جه طاعت 
باشد جه معصيت,ء جيزى را نككذاشت مكر اينكه آن را به من تعليم نمود. و من حفظ كردم و حتى يكك حرف آن را فراموش 
نكردم . آنككاه دست مباركش را برسينه ام نهاد و دعا كرد كه خدا قلبم را از علم و فهم و حكم و نور ير نمايد. يس كفتم يا 
نبى الله يدر و مادرم فداى تو باد از آن هنكامى كه برايم دعا كرديد جيزى را فراموش نكردم و جيزى از آنجه را نوشته بودم از 
من فوت نشدء آيا مى ترسيد بعد ازاين فراموش كنم؟ فرمود: نه از عروض جهل و نسيان بر تو نمى ترسم). كافى ج١‏ ص 25؛ 
تاريخ دمشقء ابن عساكر, ج ١‏ ص 2788 علم على بن ابى طالب عليه السلام . 


على بن ابراهيم در اين باره روايتى را نقل مى كند كه بيانكر وراثت علمى كامل على عليه السلام از يبامبر صلى الله عليه وآله 
مى باشكد: 

اعَلِىٌ بْنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ ن أيه عدن ازبن أبى عُمِرِ َنٍ ابن أدَيَعنْ عدب الله بن سُرلتِمَانَ عَنْ قرا بن أَغهنَ عَنْ أبى لذ 
السلام قمالَ إِنَّ جبرئِيلَ عليه السلام أنَى رَسُولَ الل صلى الله عليه وآله رمات فوا كل وفوا اللجدل التغاية 1 آله شغ 000 
ع الأَخرَى بنط فَينِ َكل نطغاً و أَطْعَ علي ع نض فاً ثم قا قَالَ رَسُولٌَ اله صلى الله عليه وآله يا أَخى هَلْ تَدْرى ما هَاتَانِ لمان 
:ل َلَ:أَمَا وى كاوه لس لَك فيه نيت 161] : 
شَرِيكةُ فيه قَالَ: م يُعَلّم الله مُححمّداً صلى الله عليه و آله عا 


0 


ان 


إن 


ا اي 
لاوأ 


عه أن بعلمة عا عليه السلام).(١)‏ 


| 
به على عليه السلام كفته شد كه جرا شما از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله بيشتر حديث داريد فرمود: 


«من جنان بودم كه هر وقت از رسول خدا صلى الله عليه وآله سؤال مى كردم ياسخ مى داد و هر وقت ساكت مى شدم خود 
آن جناب ابتداء به سخن مى نمود).2)72 


ص :10 


.127 ص‎ ١ الكافى؛ ج‎ .-١ 
«قيل لعلى عليه اسلام مالكك اكثر اصحاب رسول الله حديثا؟ قال انى كنت اذا‎ :٠١١ طبقات ابن سعدءج ” بخش 27 ص‎ . -1 
سالتة البأنى و اذا سكت ابتدتتى!)‎ 


انديشمندان شيعه و سنى در اين كه على عليه السلام بيش از هر كس از كنجينه علوم نبوى بهره برده و در محضر رسول خدا 
صلى الله عليه وآله دانش اندوخته است اتفاق نظر دارند و احاديث زيادى را در اين باره از ييامبر صلى الله عليه وآله در كتب 


خود آورده اند. 

از جمله اين كه آن حضرت خطاب به على عليه السلام فرمود: 

«ليَؤْنئك الْعِلْمُ يا أبا الْحسَنء لَقَد سَرِبْتٌ الْعِلْم شُوياً وَ تَهَلَتَهُ نَهلاه؛(1) 

علم كوارايت باد اى ابا الحسن تو علم را نوشيدى و سيراب شدى. 

نيز فرمود: 

وكات لمكم روعاف بانها 11 

من خانه علم و حكمت هستم و على در آن است. 

واين حديث مشهور بين شيعه و سنى است كه آن حضرت فرمود: 

«أنا دار الْحكمه و عَلِكَ جَابها فَمَنْ أَرَادَ البحكمة قَليأت اثبات»:(0 

من شهر علم هستم و على در آن استء يس هر كس طالب علم است بايد از در آن وارد شود. 


تفسير قمى در تفسير آيه شريفه 189 سوره بقره» معتقد است كه اين آيه در شأن على عليه السلام نازل كشته و حديث فوق 


مؤيد آن است: 
١و‏ أما قوله((لَهِسَ الْبرٌ بِأنْ تَأنُوا ابوت مِنْ ظَهُورِها وَ لكنّ الْرّ من انّقَى 


أثُوا يوت من أبوايه»اقال: نزلت فى أمير المؤمنين عليه السلام أن تي الم علق باه و كل محل الويئة إل 
يَابهَا).(60) 


ص :18 


.8* ذخائر العقبى» ص 0/8 مناقب خوارزمى» ص 85 و حليه الاولياء » ج .)ص‎ .-١ 

”- . ينابيع الموده. ص١8‏ و ذخائر العقبى» ص /77. 

*- . بحار الانوار» ج ٠‏ ص47 الارشاد» ج١؛‏ ص "” و بسيارى از منابع مهم شيعى. و نيز در بسيارى از منابع اهل سنت كه از 
طرق مختلف نقل شده از جمله آنها: مستدرك على الصحيحين؛ جه: ص "8٠‏ معرفه الصحابه . ج١1‏ ص 1/؛ تاريخ بغداد. 


جاص اخرث تاريخ دمشق» جل ص 7/4 اسد الغابه اج ص 458/ا؟ ذخائر العقبى» ج 3 ص /الا الاستيعاب جَ اص الأوفرة تاريخ 


الخلفاع سيوطى» ج ١اءعص‏ ثرو ينابيع الموده. ص ./7١‏ 
ع ٠‏ تفسير القمى» ج١2‏ ص /5. 


كند: 

عل بن يريم عَنْ أبيه عن عدي الْعَِيٍ بن الْمَْتدِى عَنْ عبد ال بن مدب أَنّهُ كت إل الَضَا عليه السلام أمًا نكل فإن ككل 
ضلى الله عليه وله كان اميق اللاقى كلق قلق فض فيك الل علية وله كا أغل اليك وده دكَننٌ عن له فى أَرضِه دنا ِل 
الكاياق العتاياة الات العرب وكوك الإشلاء وَ إِنَا لَعْرفُ الوَجُلَ إِذَا رأَينَاُ حَقِيقَ الْإِيمَانٍ وَ حَقِيقَهِ التّقاق.(1) 

طبق روايت ذيل از قمى» علوم اهل بيت عليهم السلام بركرفته از بيامبر صلى الله عليه وآله و سبس يكى يس از ديكرى به 
امامان بعدى مى رسد: 

ع م ل عَنْ بَعْضِ أَصْرِححابهِ عَنْ أبى عَدِدِ الله عليه السلام قَالَ: لهس 
يَخْرْخٌ شَ ئ : مِنْ عد اله عَرَوَ جل ع يأ بود شول الله ضبلى الله علية:وآله © بآ مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام ثم بوَاجِدٍ بَعْدَ وَاحِدٍ 
ِكيلا يَكونَ آخزنا ألم مِنْ أَوَلنَه.0؟) 


الع" 


1 الهام 


هر جند با رحلت ييامبر خاتم صلى الله عليه وآله راه وحى بسته شدء اما راه الهام براى اولياى الهى و اوصياى ييامبر همجنان باز 
است و قرآن به افرادى جون خضرء مريم بنت عمران مادر حضرت موسى اشاره شده كه در عين حال كه ييامبر نبوده اند اما به 
آنان وحى(الهام) شداة است»: 


ص :/941 


. الكافى» ج١ء ص 0777 باب أن الائمه ورثوا علم النبى صلى الله عليه وآله‎ .-١ 
الكافى» ج١ء ص 100 باب لو لا أن الائمه عليهم السلام يزدادون لنفد.‎ . -1 


در برخى روايات از اين الهام به «نكت فى القلوب»يا«قذف فى القوب» تعبير شده است. 


«متلغ عِلمنًا عَلى ثلائه ؤجُوهِ: مَاض وَ غابر وَ حَادِث. فَأمّا المَاضدى فَمَُفْسَدٌ وَ 
َمَرٌّ فى الْأسْمَاع وَ هُوَ أفضًا ءِ علمًا وَ لا نَبِىَ بَعْدَ نَيّنَاه(١)‏ 


طريق وصول علم ما سه كونه است: كذشته و آينده و حادث. اما علوم كذشته براى ما تفسير شده و اما آينده نوشته و در اختيار 
ما نهاده شده است و اما حادث در اثر القاء در قلب و تأثير در كوش حاصل مى شود. و نوع آخر افضل علوم ما مى باشد در اثر 
القاء در قلب و تأثير در كوش حاصل مى شود. و نوع آخر افضل علوم ما مى باشد در صورتى كه بعد از ييامبر ما ييامبرى 


نخواهد آمد). 


جنانكه ملاحظه مى شود در اين حديث» سه طريق براى علوم ائمه ذكر شده است. اول تفسير و توضيحى كه به وسيله ييامبر يا 
امام سابق انجام كرفته؛ دوم نوشته و كتابى كه به دستشان رسيده و سوم القاى در قلب و تأثير در كوش كه نوعى است ديكر 
كه افضل علوم ناميده شده است. 


قم از طريق يذوقن ووايى زا نقل من كند كه مطل قوق :را تأييد و تأكين فى كند: 


ناح ارات قل اووقين خا قي السصر إلى عدر اد كلت لأبى الححسَن عليه السلام رُوَينَا عَنْ أبى عَثِدٍ الله عليه السلام 
نَّهُ قَالَ: اي ةو تك فى الوب ولف ف انماع قال ل كا الْعَابِد كما كقَدّءَ وخ عِلْمِنَاوَ أما الْمَزيود كما ماتيا و 


. 2< 
ع 


مَا التَكتٌ فى الْقَلُوبٍ فَإِلْهَامُ و أمَا الو نِى الماع كأ هد الْملَك).(1) 


ا 


ص :1/1 


3 الكافى»ج ١‏ ص 176 باب جهات علوم ائمه. مشابه اين حديث امام عصر(عج) از طريق على بن محمد سمرى صادر شده 
أاسسة. ر.كك دلائل الامامه. ابن جرير طبرى» ص 7182. 
الى الكافى» ج ١‏ ص 26 0 باب جهات علوم الائمه عليهم السلام : 


- القاى روح القدس 


يكى ديكر از منابع علوم اهل بيت عليهم السلام بهره مندى از روح القدس است. از آيات قرآن و رواياتى كه در منابع اهل 
بيت عليهم السلام وارد 


شده(1)به خوبى بر مى آيد كه روح القدسء روح مقدسى بوده كه با همه ييامبران و انبياء و معصومين عليهم السلام بوده و 
امدادهاى الهى را در موارد مختلف به آنها منتقل مى ساخته است. حتى از روايات متعددى كه در منابع اهل سنت نيز وارد 
شده است استفاده مى شود كه كاه كه كارهاى مهم يا سخنان و اشعار يرمغز از كسى صادر مى شدء مى فرمودند:«اين به 
كمكك روح القدس بوده است)». 


از جمله» حديثى در تفسير درالمنثور آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله درباره شاعر معروف اسلامى«حسان بن 


ثايت») فرمود: 


«اللهم أيد حسانا بروح القدس كما نافخ عن نبيه؛750) خداوندا «حسّان» را به روح القدس تقويت كن آن كونه كه از ييامبرش 
دفاع كردا. 


درباره شاعر معروف اهل بيت عليهم السلام «كميت بن زيد اسدىامى خوانيم كه امام باقر عليه السلام به او فرمود: «براى تو 


روح القدس با تو خواهد بود مادامى كه از ما دفاع مى كنى). 


ص :194 


.-١‏ مرحوم كلينى در «اصول كافى» دو باب به نام باب«فيه ذكر الارواح التى فى الائمه) و باب«الروح التى يسددالله بها الائمه) 
ايجاد كرده كه در هر كدام رواياتى را آورده است. اصول كافى» ج١1‏ ص -١1/١‏ 508. 

© الدر المنثور» جلد ١ء ص87(ذيل آيه 417 سوره بقره) دو روايت نيز قريب به همين مضمون در صحيح مسلمء جلد‎ .-١ 
ضنة ان لألاباك ققبائل بان بن ثانث امذة اسه‎ 


. الكافى؛ جلىل ص 0٠١7‏ ح هل و رجال كشى» ص7١7.‏ 


در حديث ديكرى آمده است كه امام على بن موسى الرضا عليه السلام هنكامى كه دعبل خزاعى» بعضى از اشعار قصيده 


معروف«مدارس آيات/را خواند امام كريه شديدى كرد و سيس فرمود: 
«نطق روح القدس على لسانكك بهذين البيتين؛0١)‏ روح القدس دراين دو بيت به زبان تو سخن كفت). 


در روايات متعددى آمده كه ييامبران و اهل بيت عليهم السلام داراى ينج روح مى باشند» در حالى بقيه مردم داراى جهار روح 
هستند. و آن روح ينجمى كه مختص آنان است و به واسطه آن به حقايق غيبى علم دارند در لسان روايات به «روح القدس» و 


يا «عمود نور)» تعبير شده است.(7) 

امام صادق عليه السلام در تفسير((والسابقون السابقون اولئك المقربون))مى فرمايد: 

فَالسَابقُونَ هُعْ رُسْلٌ الله عليهم السلام وَ حَاصّه الله مِنْ حَلْقهِ جَعَلَ فِيِهم حَمْسَةَ راح ا روح ادس قَبه عَرَقُوا اَأَشْياء؛(*) 
«ييبشكامان همان رسولان الهى عليهم السلام و خاصان خداوند از خلقند كه در آنها ينج روح قرار داده» از جمله اينكه آنها را 
با روح القدس تقويت نموده كه به وسيله آن به حقيقت اشياء معرفت دارند.) 

تفسير قمى در تفسير آيه» ذيل روح القدس مى كويد كه آن» مختص اهل بيت عليهم السلام است: 


«و قوله: َفيعَ الدرجات ذو العؤش يُلقَى الرُوحَ مِنْ أَمْرهِ عَلى مَنْ يَسْاءُ مِنْ عِبادِه) قال: روح القدس وهو خاص لرسول الله صلى 
الله عليه وآله و الأئمه عليهم السلام».() 


٠٠١:ص‎ 


."7"١ كشف الغمه.» جلد”2 ص18١ و اعلام الورى» ص‎ .-١ 
؟-. بصائر الدرجات بيش از ينجاه روايت در اين زمينه آورده است .ر.كك: ص ”20-887ع.‎ 
"17/١ ص‎ ١ الكافى» ج‎ . 


على تفسير القمى؛ ج "2 ص 20 7. 


به نظر ايشان در دو آيه زير نيز مقصود از روح» روح القدس است كه طبق روايت امام صادق عليه السلام موجودى است 
بزركتر از جبرئيل و ميكائيل كه هميشه به همراه اهل بيت عليهم السلام بوده و آنان را يارى مى رساند: 


َم َال ليه صلى الله عليه وآله و كذ لكك أَوْعَينا لكك رُوحا من أفرنا ما كنت تَدْرِى تا الكتابُ و لا اإيمان10 كَالَ روح الْقدْسِ 
ى الى قَالَ الصّادِقُ عليه السلام فى قَوْل((و يَسئلُوتكك عَنٍ الوح قل الوح + من أمر )010 ثَالَ: هُوَ ملك أَعْظَمُ مِنْ جَبِرَئِيلٌ 3 
مِيكائيلَ كان َعَ رَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله وَ هُوَ مع الْأَمّه. 80 


مشابه روابة قوق» ووائض اسك كد اصول كافى اذ ايشان تقل عن كبد: 


اعَلِىٌ بْنُ رام عَنْ محمد بن عبسصى عَنْ يُونّس عَنٍ ابن مُشكان عَنْ أبى بَصِيرٍ قَال: سَألْتٌ أَا عبد لله عليه السلام عَنْ قل ال عر 
وَ جل ((يستلُوتك عن الوح قُلٍ الوح من أ وَبى قَالَ: حَلْقٌ أَْظَمُ مِنْ جَبرَثِيلَ و م مِيكائِيل كان مَمَ رَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله 
خوخ لاله وق ون الملكرت؟ زد 


همجنين روايت ديكرى از ايشان رسيده است كه طبق آن يبامبر صلى الله عليه وآله همواره مورد تأيبد روح القدس بوده است: 


أضعاب قيس الْعَاِرٍ إن لل عرو حل َب َه حص أ لها حمل له ب َل نك لى) لق عطيم ع 


٠١١:ص‎ 


؟- . اسراء / 88. 

*- . تفسير القمى» ج ”.ص 7724. اين حديث را بصائر الدرجات با اندكك اختلافى از طريق ابو بصير از امام صادق عليه السلام 
نقل مى كند ابى بصير مى كويد از امام صادق عليه السلام در باره قول خداوند«و كذلكك اوحينا اليكك روحا من امرنا ما كنت 
تدرى ما الكتاب و لا الايمان»يرسيدم آن حضرت فرمود: خلق من خلق الله اعظم من جبرئيل و ميكائيل» كان مع رسول الله 
صلى الله عليه وآله يخبره و يسدده و هو مع الائمه من بعده. بصائر الدرجات» ص 50؟. 

#- . الكافى» ج ١‏ ص 317/7 باب الوح التى يسدد الله بها الائمه. 


َه 


وض إِلَيه أَمْرَ الدَّينِ وَ الْأمَ يشوس ماده فَقَالَ عرو جل((ما تاك الَو قح دُوه و ما َهاكم عَنْهُ َاْهُو)) إن وَسُولَ اله 
صلى الله عليه وآله كانَ مُمَدّدا موق مدا روح الْقدْسِ ؟ ار 03 نلق فى قن يوقا يموق بو القاق كدت يآدَاب الله».(1) 


هم جنين در جاى ديكرى از تفسير قمى» در تفسير آيه اول تا هفتم آل عمران آمده است: 


-١‏ «فإنه حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن ابن أذينه عن يزيد بن معاويه عن أبى جعفر عليه السلام قال إن رسول الله صلى الله 
عليه وآله أفضل الراسخين فى العلم قد علم جميع ما أنزل الله عليه من التنزيل و التأويل و ما كان الله لينزل عليه شيئا لم يعلمه 
تأويله و أوصياؤه من بعده يعلمونه كله قال: قلت: جعلت فداكك إن أبا الخطاب كان يقول فيكم قولا عظيماء قال و ما كان يقول 
قلت إنه يقول إنكم تعلمون علم الحلالم و الحرام و القرآن. قال: علم الحلا-ل و الحرام و القرآن يسير فى جنب العلم الذى 
يحدث فى الليل و النهار). 


- تحديث 


تحديث» بعى سق كنت فرشتكان با اتسانهناء بداايخ ضورت كه فرش كان به صورت هاي مختلق نا ياميران و حش غير 


ييامبران سخن كفته و آنان را از يكك رشته امور ينهان از حسء مطلع مى سازد. جنين انسانى را اصطلاحاً محدث كويند.(؟) 


٠١7:ص‎ 


00 ص 378» باب التفويض الى رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم و‎ »١ الكافى» ج‎ .-١ 

؟-. اكر جه متحدث بودن» سخن كفتن فرشته با انسان است اما برخى ميتحدث را اعم از سخن كفتن با فرشته و الهام و مكاشفه 
دانسته اند. علامه امينى در الغدير مى كويد: المحدث من تكلمه الملائكه بلانبوه و لارويه صوره او يلهم له و يلقى فى روعه 
شى من العلم على وجه الالهام و المكاشفه من المبدأ الاعلى» اوينكت له فى قبله من حقايق تخفى على غيره او غير ذالكك من 
المعانى التى يمكن ان يراد منه.(الغدير» جه ص 67). 


طبق روايات صحيح. اهل بيت عليهم السلام محدّث بودند و يكى از منابع علم اهل بيت عليهم السلام ارتباط آنها با فرشتكان 
است. ارتباط اهل بيت عليهم السلام با فرشتكان به صورتهاى مختلف است. در مواقعى فرشتكان بر آنان نازل مى شوند و 
اعمال انسانها را بر آنان عرضه مى كنند. در شب قدرء فرشتكان بر آنان نازل مى شوند و مقدرات خداوند را بر آنان ابلاغ مى 
كنند. كاهى نيز هلاتكه الهى با آثان كفتكو من كتند و ممكن اسست كةافقط صداى قرشعة را يشنوتد. 


على عليه السلام مى فرمايد: من و جانشينانم محدّث 


على بن ابراهيم قمى در اب ين باره» روايت يتى دارد كه در اصول كافى موجود است: 
«عَلِنٌ بْنّ إبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ ع حي لض ل ستو نول زد اطاط إلى بهاو ساي قاد 


قَقَالَ إِنَهُ يد َسْمَعٌ الضّوْتٌ وَ لَا يَرَى الشّخْصٌ فَقَلْتٌ آ َه أت فِدَاكٌ كَيِفٌ بعلم أنه كلام الْملَك قَالَ إِنَّهُ يُغطى السكيئة وَالْوَقَارَ حَنّى 
بالكلا مَلَكِ.0) 


هم جنين در اينكه فرشتكان بر اهل بيت عليهم السلام نازل مى كشته اند روايتى را از امام باقر عليه السلام نقل مى كند: 


0 ا ا ا ا ين 


نين مالم انرقوة 


١٠١7 ص:‎ 


عليه السلام قال لابن عباس: ان ليله القدر فى كل سنه. و انه يتنزل فى تلكك اليله أمر السنهء و لذالكك الامر ولاه بعد رسول الله 
صلى الله عليه وآله فقال ابن عباس: من هم؟ قال: أنا وأحد عشر من صلبى أثمه محدّثون خصال. ص 2578 كمال الدين ص 
,؛ و بحارالانوار. ج/ا3 ص16 . 


0-6 الكافى» ج ١‏ ص ١/اايح‏ ا باب أن الائمه عليهم السلام محدّثون مفهمون. 


َقَالَ: الهم لا تعْفِر ذَنبَهُ مَا قَالَ الله لْحكم إِنَّهُ لكر لَك و لِقَؤيِك فَليَذُهب الْحَكمٌ يَمِيناً وَ شَمَانًا قَوَ الله لَا يُؤْحَدٌَ الْعلَمُ إِلَا مِنْ أل 
بِئِتِ نَرّلَ عَلَِهمْ جَبرَئيلٌ عليه السلام1(.0) 


8- كتاب جفر و جامعه 


از جمله منابع علوم اهل بيت عليهم السلام منابع مكتوبى است كه همواره نزد آنان بوده و از آن استفاده و مطالب آنها را براى 
مسلمانان نقل مى كردند و به مندرجات آنها استناد و استشهاد مى نمودند. اين كتب» حاوى احكام و قوانين اسلامى» تفسير و 
شأن نزول آيات قرآنء حوادث و وقايع كذشته و آينده است كه على عليه السلام آنها را به دستور و املاى ييامبر صلى الله عليه 


وآله نوشته اند. 
خود آن حضرت به اين مطالب تصريح مى كند كه ييامبر صلى الله عليه وآله به من فرمود: 


ديا على اكتب ما املى عليكك. قلت: يا رسول الله اتخاف على النسيان؟ قال: لا و قد دعوت الله عزوجل ان يجعلك حافظا و لكن 
اكتب لش ركائكك الائمه من ولدككث).(0؟7) 


علم و امام هاى از فرزندانت بنويس)». 
از جمله آن منابع» كتاب جامعه و كتاب جعفر و مصحف فاطمه لاست 


كرده است: 
«علِيٌ بْنّ إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابْنِ أبى عُمَئِرِ عَنْ مَمرَ بْن أَذيْنَهَ عَنْ فض يِلٍ بْنِ يسار وَ بُرَئِْدِ بْنِ مُكَاوِيَة وَرْرَارَه أن عَقدَ الْمَلِك بْنَ 
أغْينَ قَالَ: لِأبى عَمِدِ اله عليه السلام إِنَّ الزَّئدِيّهوَ الْمُغْتَِلََ 


ص:5١٠‏ 
.-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 2٠٠‏ باب انه ليس شىء من الحق فى يد الناس. 


ا ينابع الموده» صء 7١‏ و بصائر الدرجات» ص/157١.‏ 
"- . به جهت رعايت اختصار از توضيح تفصيلى در رابطه با سه كتاب مذكور خوددارى كرديد. 


قَدْ أطافوا بِمَحَمَّدِ بْن عَبِدِ الله هَل لَهُ سُلَطَانٌ فَمَالَ وَ الله إِنَّ عِنْدِى لَكِتَابئين فيهمَا تَسْمِيَهُ كل نب و كل مَلِككِ يَملِك الْأَرْضٌ لا وَ الله 


مَا مُحَمَدٌ يْنُ عَثِدِ الله فى وَاحِدٍ مِنْهُمَاء.(١)‏ 
آكاهى نسبت به اديان و كتب آسمانى 


طبق روايات متعدد» كتب آسمانى انبياى كذشته نزد اهل بيت عليهم السلام است و آنان به مضمون كتب مذكور 1 كاهى كامل 
داشته» كَاهكاهى به آنها استناد مى كردند. 


جنانجه على عليه السلام مى فرمود: 


«مى توانم بين اهل تورات با تورات» بين 
اهل انجيل با انجيلء ؛ بين اهل زبور با زبور و بين اهل قرآن با قرآن قضاوت كنم.)(7) 


قمى روايتى رااز طريق يدرش از هشام بن حكم نقل ميكند كه نشان از تسلط امام كاظم عليه السلام به كتب آسمانى انبياى 
قبلى دارد: 


«عَليٌ بْنّ رايم عَنْ بيه عن الْحَسَنٍ بن رايم عَنْ يُونْس عَنْ شام بن التحكم فى حَدِيثْ بريه أنه ََا جاء َع إِلَى أبى عد اله 


عليه السلام قَلَتِى أ ا الْحسَنِ مُوسوى بْنَّ عفَرٍ عليه السلام فتحكى لَهُ جام اْكاية فلا فح قال بو لحن عليه السلام لرَِْ يا 


6 


و 


بوي كب عِلْمُك بكتابكك؟ قَالَ: أَنَا به عَالِمٌ نّم قا قال كيت التتكه كاويلةة قال :نا أوكتى يعلد فيه 
ص ١٠١6:‏ 


.-١‏ الكافى» ج١»‏ ص 357؛ باب فيه ذكر الصحيفةٌ و الجفر و الجامعه. 

؟- . احتجاج» ج ١ص‏ /10.بصائرالدرجات»»ءص 77١؛توحيد‏ صدوق» ص 05! امالى شيخ طوسى» ص 877) عن الاصبغ بن نباته 
قال لما بويع امير المومنين عليه السلام خرج الى المسجد متعمما بعمامه رسول الله صلى الله عليه وآله لابسا بردته منتعلا بنعل 
رسول الله و متقلدا بسيف رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم فصعد المنبر فجلس متمكنا ثم شبكك بين اصابعه فوضعها اسفل 
بطنه ثم قال يا معشر الناس سلونى قبل ان تفقدونى و هذا سفط العلم هذا لعاب رسول الله صلى الله عليه وآله هذا ما زقنى رسول 
الله زقا زقا سلونى فان عندى علم الاولين و الاخرين اما و الله لو ثنيت لى الوساده فجلست عليها لا-فتيت اهل التوراه بتوراه 
بتوراتهم و اهل الانجيل بانجيلهم و اهل الزبور بزبورهم واهل القرآن بقرآنهم حتى ينطق كل كتاب من كتب الله فيقول صدق 
على لقد افتاكم بما انزل الله فى شىء فيقول لا ادرى. 


-ه 


قَالَ: فَاث 


- ساس 


تدا أ بالحرع اك ار بوي ياك كنت أطُلبٌ منْذ حَضيينَ مومه أذ ملك قَالَ كآمنَ بر و وى 
إيتهاله وَ آمَتٍ الْمزأء الَّبِى كانت مَعَهُ فَدَكَلَ اه والمداة هعلَى أبى عَبِدٍ الله عليه السلام فحكى لَهُ جنا اكلم الى 
جَرَى بين أبى الْحَمَنِ مُوسِ ى عليه السلام وَ بَِنَ كال ا عبد اله عليه السلام دري بها مِنْ بتغض و الله سَميع لفقل 
و ألى لكم اقؤرة و الإنجيل و كلب اداه قَالَ هى عِنْدَنَا ورَانَهَ مِنْ عِنْدِهِمْ نَفْرَؤْهَا كما قَرَءُوهَا وَ نَقُولَهَا كما قَالُوا إنَّ الله ل 
أذرى»00 


سه ده 


به فى أَرْضِهِ يَسأَلُ عَنْ شَئ ءِ فقَبِقُولَ ل 


رسيده است؟ فرمود: 


«اين كتابها از ايشان به ما به ارث رسيده است. ماهم آن كتب را جنانجه ايشان مى خوانده اند مى خوانيم و به آنها اعتقاد 


داريم جنانجه آنها اعتقاد داشته اند. خداوند در زمين حجتى قرار نمى دهد كه 
بيرامون مسأله اى از او يرسش شود واو بككويد نمى دانم). 

خاتمه و نتيجه كيرى: 

از مجموع فصول و مطالب اين يزوهش جند نتيجه به دست مى آيد: 


.١‏ با توجه به آيات و روايات مثبته» اهل بيت عليهم السلام داراى علمى كسترده و با مشخصه غيبى بودن هستند و اين افاضه از 


جانب خداوند بوده است: 


". منابعى كه اهل بيت عليهم السلام اين همه علم را از آن به دست آورده اند عبارتند از: وحىء تعليم ييامبر الهام»؛ تحديث و 
القاى روح القدسء كتب مدوّن همجون جامعه. جفر» مصحف فاطمه و نيز كتب آسمانى ييامبران ييشين كه البته وحى تنها 


١٠١ ص:2‎ 


.-١‏ الكافى» ج ١ص‏ لق باب أن الائمه عليهم السلام عند هم جميع الكتب. 


علم اهل بيت عليهم السلام داراى كستره بس عظيمى است كه شامل علم كتاب» آشنايى با تفسير و تأويل قرآنء آشنايى با 
زبانهاى مختلف انسانهاى مختلف انسانها و حتى حيوانات» آكاهى به زمان و نحوه شهادت خويشء آكاهى به زمان مركك 
ساير انسانهاء آكاهى به ما كان و ما يكون وما هو كائن مى باشد. 


؟. نداشتن عجز علمى در ياسخ كويى به يرسش هاى مختلف عالمان و دانشمندان عرصه هاى كوناكون علمى و دينى» و 
ناتوانى و خضوع دانشمندان» خلفاءء صحابه و حتى دشمنان و اعتراف آنان به علم عميق و كسترده اهل بيت عليهم السلام كه 


همككى مؤيد وجود علم غيب اهل بيت عليهم السلام است. 

ه. وجود ميراث علمى اهل بيت عليهم السلام كه در قالب سخنرانى» نامه» مناظره و كتاب ارائه شده.ء كنجينه هاى عظيمى 
هستند كه تبلور علوم الهى و لدنى است كه به اهل بيت عليهم السلام عطا شده است. 

*. همه علماى اماميه به اينكه اهل بيت عليهم السلام داراى آكاهى هاى غيبى هستند, اتفاق نظر دارند كر جه در جزئيات و 


. تفسير قمى به عنوان يكى از تفاسير معتبر و قديمى شيعه؛ با استفاده از آيات و روايات» برديد كاه مشهور اماميه در باب علم 
اهل بيت عليهم السلام صحه مى كذارد. واين موضوع به لحاظ هم عصر بودن وى با امامان عليهم السلام اهميت فوق العاده 


اى دارد. 


على بن ابراهيم قمى علاوه بر تفسير خويش در كتب روايى ديكر با ذكر رواياتى متعدد از اهل بيت عليهم السلام ضمن تبين 
ابعاد ديكرى از علوم اهل بيت» همكامى خويش را با ساير دانشمندان اماميه در معرض نمايش قرار مى دهد. 


در يايان برخود لازم مى دانم كه از استاد معظم جناب حجت الاسلام و المسلمين آقاى دكتر عابدى كه با سفارش و راهنمايى 
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ودوام توفيقات معظم له را خواستارم. 
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تفسير قمى بين رد و قبول سيّد حسن نقيبى 
اشاره 


بدون شكك دانشمندان والامقام شيعه از ديرباز جهت غنا و بالندكى فرهنكك اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام و 
نحي براق نشو وهائد كارف آثان ار زشمعتة ان شتا ر كان عرقت شرق تلقن و كرشن قراواة موده اتدنو ورهن عضرو 
زمانى- با وجود خطرهاى جانى و مالى» و بيدادكرى خلفاى بى دادكر- رنجها كشيده؛ و كنجهاى بسيار ذى قيمتى را براى 


نسلهاى بس از خود به ارمغان بر جاى نهادهاند. 


از سوى ديكر ميدانيم كه دشمنان فرهنكك اصيل وناب شيعه آرام ننشسته براى - نابودى و يا- مخدوش كردن آن؛ يا براى 


رسيد به اهداف فاسد خود؛ به مبانى فرهنكى ما دست اندازى نموده؛ آن را تحريف يا كم و زياد كردهاند. 


و كاهى باكذشت زمان و دست به دست شدن كتاب يا هر اثر ديككر؛ و به كار رفتن ذوق وسليقة ناسخان و كاتبان تغيير و تبدل 


و كاستى وافزايش در آن اثر راه بافته أس. 


به ويزه اخبار و روايات امامان ياكك و رسول اعظم اسلام صلى الله عليه وآله كه اين رشته سر دراز دارد» و الحديث ذوشجون و 


.)١(.ناجشا‎ 


0000 


-١‏ . داستان راههاى بر يبج و خم و غم هاى فراوان دارد. 


ازاين رو بود كه از قرنهاى نخستين علم رجال و درايه يديد آمدء كه اولى براى 


شخصيت شناسى فرد فرد راويان و ناقلان حديثء تاريخ؛ تفسير و هرجه به فرهنكك شيعه رابطه دارد. يايه كذارى شد: و دوّمى 
براى شناسائى معنى و محتواى حديثء تاريخ» تفسير و جز آنها ابداع كرديد. و نيكك ميدانيم كه اين فرهنكك ارزشمند _ كه 


هويّت واقعى مكتب تشيع هست _ آسان به دست نيامده كه ما آن را به آسانى از دست بدهيم!! 


يس جه بايد كرد؟ روشن است كه بايد حتى كوجكترين بركك و كوتاهترين جملهاى از اين ميراث كرانسنكك را با دقت تمام 


ترو كوشش و جديت كامل ياس بداريم. 


إينكك سخن بر سر كتابى است با ارزش» بنام تفسير قمى, ميراثى از اواخر قرن سوم, و اوائل قرن جهارم؛ منسوب به شخصيتى 
بزركوار كه عصر شريف حضرت امام هادى و امام حسن عسكرى عليهما السلام را دركك نموده استء او از راويان موثقى 
است كه بخش عظيمى از روايات كتاب شريف كافى محمد بن يعقوب كلينى(م 49 ق) از وى نقل شده استء» و يدرش 
ابراهيم بن هاشم بن خليل را اولين كسى ميدانند كه مكتب حديثى كوفه را به قم انتقال داد. و خود اين تفسير خمير مايه 


بسيارى از تفاسير يس از خود ميباشد. 


از سوى ديكر اين تفسير مجموعهاى است از تفسير على بن ابراهيم و تفسير زياد بن منذر معروف به ابوالجارود كه از امام 
محمد باقر عليه السلام روايت ميكند؛ و تفسير راوى كل مجموعه ابوالفضل العباس بن محمد بن قاسم بن حمزه بن موسى بن 
جعفر عليه السلام كه از اساتيد خود روايت ميكند. 


آنجه باعث شده كه كاوشكران و محققان زرف انديش و موشكاف بر سر دو راهى واقع شوند: يذيرش و آنرا بخشى از 


نظريات تفسيرى شيعه دانستن., يا مردود نمودن؟ براى حل اين معضل 
ما سه رأه در ييش رو داريم: 


١١7:ص‎ 


دست خود زيرخاكك فراموشى از دست دادهايم كه به نظر ميرسد اين راه شايسته نيست. 


؟. تفسير و كليه محتواى آن را بذيرا باشيمء كه اين راه نيز با عقائد و باورهاى دينى ما ناسازكار استء افزون بر اين؛ راه را 


براى تاخت و تاز دشمن و انتقادهاى مغرضانه آنان باز كردهايم. 


؟. همه مطالب كتاب را بى كم وكاست به كتاب و سنت وسيرةٌ عملى معصومين عليهم السلام و اعتقادات حق و متقن شيعه 
عرضه كنيم» و موضوعات ناسازكار را بايا نوشتهاى علمى دقيق توضيح دهيم, كه در اين راستا اعتماد عملى دانشمندان 


ستركك و بزركان فن براى ما بسيار كارساز است. 


نموده؛ و در تفيسر خود «آلاء الرحمان فى تفسير القرآن» آورده- ميآوريمء و با خود تفسير قمى مطابقت مينماييم» و اين كامى 
است بسيار كوحكك در اين راه ير خير و بركت و الله المستعان. 


مطالبى كه در تفسير آلاء الرحمان؛ مرحوم علامه بلاغى از تفسير على بن ابراهيم قمى نقل كرده است. 
مطالبى كه مرحوم علامه بزركوار محمد جواد بلاغى فرزند شيخ حسن نجفى(تولد 1788 ق- 


وفات شب 7١5‏ شعبان 187 ق)(1) از تفسير على بن ابراهيم قمى نقل فرموده اند» كه در مقدمه كتاب تفسير آلاء الرحمن بيان 


داشته كه از جمله منابع تفسيرى من از كتب شيعه كه از آنها نقل مينمايم: تفسير على بن ابراهيم قمى است... 
ص:١7١١‏ 


.180 زند كينامه علامه بلاغىء اعيان الشيعه. ج؟» ص‎ .-١ 


تا آنجا كه ميكويد: اما تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام در رساله جداكانهاى درباره آن توضيح داديم كه 
نسبت دروغ است و ساختكىء و از جمله دلائل ساختكى آن تناقض و ناسازكارى است كه در خود تفسير ميان دو راوى وجود 
دارد كه آنان كمان ميكنند (كفته آنان يكك روايت است) (و باز دليل ساختكى آن) مخالفت برخى مطالب آن با قرآن مجيد 
و معلوم التاريخ استء همانكونه كه علامه در خلاصه به آن اشاره كرده است.(1١)‏ 


از اين فراز ميشود نتيجه كرفت كه مرحوم بلاغى تفسير قمى را معتبر ميدانسته است. 
اينكك _ انشاءالله _ آغاز ميكنيم به بيان مطالب وبموارذي كه الأم الاحمخ ال تفسير قمى كزاركن تمودة اسثة: 


١-((وَإِذْ‏ قَالَ رَبك لِلْمَلائِكه إِنَى جَاعِل فى الأزض حَلِيقهَ قَالوا أَتَجِعَل فيهَا مَنْ يُفْسِدُ فيه وَيَشِ فك الدّمَاءَ وَنَحْنٌ بح يحميرك 
وَنْقَدِسٌ لك قَالَ إِنّى أَغلّمُ مَا لا تَعلَمُونَ))(5) 

(به خاطر بياوريد) هنكامى را كه يروردكارت به فرشتكان فرمود: من در روى زمين جانشينى (نمايندهاى) قرار خواهم داد. 
فرشكان كفسد: (بروود كازا) آيا كسى را در آن قرار ميدهى كه فساد و خونريزى كند!؟ زيرا موجودات زمينى ديكر؛ كه قبل 
ازاين آدم وجود داشتند نيز به فساد و خونريزى 


آلوده شدندء (اكر هدف از آفرينش انسان عبادت است) ما تسبيح و حمد تو را بهجا ميآوريم و تو را تقديس ميكنيمء 


يروردكار فرمود: من حقايقى را ميدانم كه شما نميدانيد. 


از اهل بيت عليهم السلام به فراوانى روايت شده است كه ييش از آدم عليه السلام در زمين نوعى از آفريده و مخلوق بودند كه 
فساد كرده به هلاءكت رسيدند» همجنانكه على بن ابراهيم در تفسير خود دو روايت صحيح از حضرت صادق عليه السلام 
و(روايت) قوى از حضرت امام باقر عليه السلام از اميرالمؤمنين عليه السلام آورده است.20 
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در تفسير قمى - ضمن حديثى- از حضرت امام صادق عليه السلام آمده است: 


خداوند بيش از آفرينش آدم خلقى را آفريد كه شيطان از آنان بود» و در روى زمين حكومت ميكرد. آنان سرك كرده 
تناهى تمودتئد: موتريزق كردتد خداوتد فرشتكانى فرستاده نان را كشتتد .و شيطان وا اسير تموده به اسمائشن بردئد» شيطان با 
فرشكان بريه خدا ميكرد تا خداوند تباركك و تعالى آدم را آفريد.(1١)‏ 


واز امام محمد باقر عليه السلام از اميرالمؤمنين عليه السلام كه: خداوند تبارك و تعالى اراده فرمود خلقى را به يد قدرت خود 
برده برداشت. و به فرشتكان فرمود: آفريدههايم! جن و شيطان را در زمين بنكريد. فرشتكان وقتى كارهاى نافرمانى و 


خونريزى و فساد ناحق آنان را در زمين 

ديدندء (اين كارها) در نظر آنان يزركك امده به خشم آمدند» و تأسف خوردند الخ.10) 
...0(-١‏ إِنَى جاعِلُ فى الأرْض حَلِيقَ...)900) 

در روى زمين جانشينى قرار خواهم داد. 


در تفسير قمى از اميرمؤمنان عليه السلام آمده است كه:((جَاعِلٌ فى الأرض خَلِيقّه)): حجت من باشد برخلقم و نيز در آن آمده 
است: از ذرّيهُ وى بيامبران و بندكانى شايسته و رهبرانى هدايت شده قرار خواهم داد و آنان را جانشينان قرار ميدهيم تا يايان 
حديث2(.0150) 


١18: 


. تفسير قمى» ج ١ح ص 59 از امام صادق عليه السلام‎ .-١ 
.594 ؟- . تفسير قمى» ج ١ء ص‎ 

.3١ / بقره‎ . -" 

ع . الاء الرحمنء ج١2‏ صص ١7م‏ - 15/. 

6- . تفسير قمى» ج أء ص .6١‏ 


- 


7 ((وَإِِ الى إِبْراهِيع رَبهُ بَكلِمَاتٍ فَأتَمَهُنَ قَالَ إِنّى جاعِلك لِلنَّاس إِمَامَا مَامًا قَالَ وَمِنْ ذرَيتَى قَالَ لا ينَالٌ عَهْدِى الظَالِمِينَ))(1) 


(به خاطر بياوريد) زمانى را كه خداوند ابراهيم را باوسائل كوناكون آزمودء واوبه خوبى ازعهدة اين آزمايشها برآمد. 
خداوند به او فرمود «من تو را امام و ييشواى مردم قرار دادم, ابراهيم عرض كرد: از دودمان من (نيز امامانى قرار بده) خداوند 


فرمود: ييمان من به ستمكاران نرسد). 


در تفسير قمى آمده است: «فرمود: اتمام كلمات همان ازمايش خداوند است ابراهيم راء به وسيله خوابى كه خداوند به ابراهيم 
عليه السلام نشان داد كه عبارت باشد از سر بريدن فرزندش» و حضرت ابراهيم عليه السلام آن را به اتمام رساند (تا يايان). 


و معلوم نيست كويندة (اين كفتار) خود 
؟-((وَإِدْ ععلنا الوك كانه لاس ونا وَالحذوا مِنْ مَقَام إِبْرَاهِيمَ فصل 1ه 


و(به خاطر بياوريد) زمانى كه خانه كعبه را محل بازكشت و مركز امن و امان براى مردم قرار داديم» و (براى خاطره) از مقام 


ابراهيم عباد تكاهى براى خود انتخاب كنيد... 


در تفسير قمى در سورة حج اين است كه: 


مقام ابراهيم - در زمان ابراهيم عليه السلام - به بيت (و خانه كعبه) جسبيده بود و (حضرت) ابراهيم عليه السلام بالاى آن به 


١١8:ص‎ 


ا رو 17 
؟-. آلاء الرحمن» ج١1‏ ص "177. 
*- . تفسير قمى» ج ١‏ ص /9. 
؟- . بقره / .١78‏ 

ه- . آلاء الرحمن» ج١.‏ ص .١758‏ 
#-. تفسير قمى» ج 1 ص 08. 


ه-((رَبَنَا وَابعثْ فيهخ رَسُولاً مه يَْلُو عَلِْهمْ آيَاتك وَيُعَلِمَهُمْ اكاب وَالْحكمة وَيُرَكَيهمْ إنَك أَنْتَ الْعزيرٌ الْحكيم)»(21 

(به ياد آور هنكامى را كه ابراهيم عليه السلام عرض كرد) يرود كارا در ميان امت ما ييامبرى از خودشان برانكيز» تا آيات تو را 
بر آنان بخواند» و آنان را كتاب و حكمت بياموزد. و آنها را ياكيزه كندء زيرا تو توانا و حكيمى. 

در تفسير قمى است كه: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «(منظور از) دعاى يدرم ابراهيم من هستم7(.0).() 

ع-((قَدَ رق تقلث شيك فى القنقاد لَنْوَلنّك به تَوضَاهًا قَوَلِ وَجهَك شَطْرَ الْمَسْجِدٍ الحرَام...))(5) 


(نكاههاى انتظار آميز تو را به سوى آسمان(براى تعبين قبله نهايى) ميبينم! اكنون تو را به سوى قبلهاى كه از آن خشنود باشى 


بر ميككردانيم» بس روى خود رابه سوى مسجد الحرام كن...). 
قمى در تفسير خود فرموده است: 
كه يهود ييومتة وسول خبد| صلق آلله عليه وآله وا سرزتقن تفوده سكفكتلة او هيرو.ها است وببه قله ما ثماز ميكزارة: وسول خخذدا 


صلى الله عليه وآله غمكين شد. و شب هنكام بيرون آمده به آسمان نظاره ميكرد, انتظار فرمان خدا را ميكشيد. تا 
يايان.(2282). 


١١17: ص‎ 


1-. بقره 7 8؟1, 

؟-. آلاء الرحمن» ج١.‏ ص1758. 

-. تفسير قمى» ج١1‏ و ص ./١‏ 

ع يقرو 167 

ه- . آلاء الرحمن» ج١.‏ ص 178. 

#-. تفسير قمى؛ ج٠١‏ ص ؟/ با مختصر اختلافى در عبارت. 


ا-(( َل لكع لي لص هام القت إِلَى نساتكم هُنّ اس كم وَأَتتم ليان لَهْنّعَلِم لل نكم تشع تختاثوى اننم كم كاب عليكَ 
وَعَفَا عَنْكُمْ فَالآنَبَاشِرُوهُنّ...)(1) 


آميزش جنسى با همسرانتان _ در شب روزهايى كه روزه ميكيريد _ حلال استء آنها لباس شما هستند؛ و شما لباس آنان 


(زينت يككديكر و سبب نككهدارى يكديكريد) خداوند ميدانست كه شما به خود خيانت ميورزيد, (و اينكه كار ممنوع را انجام 


ميدهيد) يس او توبه شما را يذيرفت و شما را بخشيد, اكنون با آنان آميزش كنيد... . 


در كافى در روايت صحيح با سند از حضرت صادق عليه السلام مطلبى وارد شده كه حاصل آن اين است كه: در ماه رمضان 
آميزش جنسى و خوردن و نوشيدن- بر كسى كه يس از نماز عشاء بخوابد- حرام بوده استء براى مردى اتفاق افتاد كه به 


خواب رفت» وقتى روز در خندق (كندن) كاركرد به حالت بيهوشى در آمدء يس آيه نازل شد» در تفسير قمى از يدر خود 
دكوعا اعدو سساقك به) حضرت صادق عليه السلام؛ مثل آن وارد شده است. و افزوده كه كروهى از جوانان به صورت 
4( إذا #ولى صن فى الأؤضن افيد فيها وتقلكك الققوث والتهل اك لذ نبحك القنناة))183 


١18:ص‎ 


-١‏ . بقره / لالا. 
؟-. الاء الرحمان؛ ج١2‏ ص 27 1. 


-'٠‏ . تفسير قمى» ج اح ص ثلا. 
6- . بقره / .75١6‏ 


(لشنائه ذكتستان سر سبخت عوشن ظاهر ابه اسيك كه) شكاي كة سلطة يندا كنتد دن واففساة در زميق كوشكن سكشده و 
زراعت و جهاريايان را نابود ميسازند(يا اينكه ميدانند) خداوند فساد را دوست ندارد. و در مجمع البيان آمده است: واز 
حضرت صادق عليه السلام روايت شده كه حرث در اينجا دين است و نسل مردم؛ و كمان ميكنم كه مجمع البيان اين معنى را 
از تفسير قمى بركرفته اسثء زيرا در آن آمده است كه كفته: «حرث در اين جا دين است» و اين سخن دلاالت نميكند كه 


روايت از حضرت صادق عليه السلام باشد.2١72024)‏ 

9((... وَيَسَأَلُوتَكك عَن الْيتَامَى قل إضلاح لَهُمْ حمر وَإِنْ تُحَالِطوهُمْ فَإِخْوَانُكم...))00) 

واز تو درباره يتيمان ميبرسندء بكو: اصلاح كار آنها بهتر استء واكر زندكى خود را با زندكى آنان بياميزيد (مانعى ندارد) 
آنها برادر (دينى) شما هستند. 

در تفسير قمى: 

در روايت صحيح از حضرت صادق عليه السلام آمده اسك 

كه: زمانى كه فرمايش خداوند متعال در سورةٌ نساء: 

((إنَّ اين يَأكلُونَ أَموالَ اليتَامَى ظُلّْما إِنّما َكلُونَ فى بُطونِهم نَارَا وَسَيَضْلَوْنَ سَهيرا))(9) 


نازل شدء هر كس يتيمى نزدش بود بيرون كرد»ء واز رسول خدا صلى الله عليه وآله دربارةً بيرون نمودن يتيمان سؤال نمودند» 


آيدُ((وَيَسْأْنُونَك عَن الْيتَامَى))نازل شد.(2(.)8) 
ص:95١١‏ 


.185 آلاء الرحمن» ج١ء ص‎ .-١ 

"- . تفسير قمى» ج ١‏ ص 4/. 

57١ / بقره‎ .-# 

- . نساء / 4٠١‏ كسانى كه اموال يتميان را به ظلم و ستم مى خورند(در حقيقت) تنها آنتش جهنم مى خورندء و به زودى در 
شعله هاى اتش (دوزخ) مى سوزند. 

ه- . آلاء الرحمان؛ ج١.‏ ص 198. 


#- . تفسير قمى» ج ١ء‏ ص ١‏ 


يم عه 


22000 .ولا يحل لَه أنْ يكثمْنَ ما حَلقَ الله نى أَرْححامِهِنٌ إِنْ كن يؤِْنّ بال الوم الآخر.‎ (0-٠ 


كر لؤقلق ملق جمد ورور رسكاضة ابعاة ار نه يراض تنا لال فيمنق" كد [ نمه ورااعبا ود ار ريع اشات ارده 


ينهان نماينك... 


ودربارةاين آيه در تفسير قمى آمده است: فرمود: براى زن حلالل نيست كه حمل يا حيض يا ياكى خود را كتمان كند, و 
خداوند تعالى سه جيز را به زنان واكذارده: ياكى» حيضء حاملكى (يايان) از مقام روشن نيست كه مطلب مزبور روايتى است 


از امام معصوم عليه السلام در بيان مقصود از آنجه خداوند در رحم آنان آفريده اسسحت؟20*(40 


- 
> 


(١‏ (وَالِذِينَ يُتَوَفْوْنَ مِنْكم وَيَذْرُونَ أَزْوَاجَا , تتركضن بِالقيتهنٌ أديعة أَشْهْر وَعَشْرًا ذا بَْنَ أَجَلهُنَ قلا جنَاء ع عَلِكُمْ فِيمَا فََْنَ فى 


ِالْمذوف وان يبعا تفعلرق خي 201 


و كسانى كه از شما ميميرند و همسرانى باقى ميككذارند؛ بايد جهار ماه و ده روز انتظار بكشند (و عده نككه دارند) و هنككامى 
كه به آخر مدّتشان رسيدند؛ كناهى بر شما نيست كه هر جه ميخواهند دربارة خودشان به طور شايسته انجام دهند (و با مرد 
دلخواه خود ازدواج كنند) و خداوند به آنجه ميكنيد آ كاه سيت 


دو سير قي تادبو سيمع البابوخر الهاار ين است كه اين آيه ناسخ حكم هفتمين آيه بعد از خود است. يعنى آيه ررض 
از همين سوره #(لوالدرة يواوه أرْوَاجًا وَصِيْهَ لأَرْوَاجِهم))(2(.2) 


١٠١ ص:‎ 


اتت باقر 1 
.-١‏ آلاء الرحمان؛ ج1١‏ ص .7١5‏ 
*- . تفسير قمى» ج١1‏ ص 7 
ع يقر عاق 

ه-. آلاء الرحمان؛ ج١.‏ ص ١١5؟.‏ 


#- . تفسير قمى» ج ١ء‏ ص 16. 


7( ألم بر إِلَى الملا مِنْ بن إِسْرَائيلَ مِنْ بَْدِ مُوسَى إذْ قَانُوا لي لَّهُمْ اعت لَنَا ملكا تَقَاتِلُ فى سَبيل الله...))(1) 


آنا مشاهده تكردى كروهى ازبتى اسرائيل وا < يس ال فوس كوايه ببامير شود كفتدد: زمامندان (و فرمائدة اى) براي ما 
انتتخاب كنء تا (زير فرمان او) در راه خدا ييكار كنيم... . 


در تفسير قمى در روايت صحيح از حضرت باقر عليه السلام وارد شده است كه بنى اسرائيل معصيت كردندء و دين خدا را 
تغيير دادند» و از دستور يرورد كارشان سربيجى نمودندء و در بين آنان بيامبرى بود كه امر و نهيشان ميكردء و روايت شده كه 


نام وى ارميا بوده است: 25 
من (بلاغى) ميكويم: اين مطلب و ما بعد آن 


صحيح نيست» بلكه سخن بى توجهى است از قمى» و در آن سخنى است نادرستء زيرا خود قمى به زودى در تفسير آيه مل 
در روايتى صحيح از حضرت صادق عليه السلام روايت مى كند كه ارمياى ييامبر» هم عصر بخت نصّر و قتل و غارت بابل 
بوده(10), همجنانكه مقتضى تاريخ استء و بين آن عصر و عصر طالوت حدود جهار صد سال و نه نسل است.250 


- 
ع 
- 


(١1‏ (وَقَالَ لَهُعْ نيهم إنَّ الله قَدْ بَعَتَ لَكمْ طَالُوتٌ مَلِكا قَالُوا أنّى يكونٌ لَهُ الْمَلْك عَلَينَا وَنَحْنٌ أحق بِالْمُلك مِنْهُ وَلَمْ يُوْتَ سَعَهٌ 
مِنَ الّْمَالِ...))(0) 


1ن 


.7828 / بقره‎ .-١ 

1- . تفسير قمى» ج1١‏ ص 14/. 
-'٠‏ . نفسير قمى» ج1١‏ ص 40. 
-. آلاء الرحمان» ج1١‏ ص .77١‏ 


ف يقر 


امير نان (بتى اسرائيل )نه آنان كفك نعداوتن طالوت وا براق (عامدارى شما فريقاده لو اتفحات ثمودة) كقطد: حكونه اودر 


ما حكومت كند با اينكه ما از او شايسته تريم» و او ثروت زيادى ندارد؟!. 
ودر تفسير قمى يا در روايت آن است كه: 
طالوت از نواد كان دخترى بنيامين بود.(١)‏ 


من ميككويم: تاريخ يهود در اواخر فر قاضيان بيان ميكند كه از برخى نواد كان بنيامين خطاى زشتى سر زده بنى اسرائيل 
خواستند وى راادب كنندء نواد كان ديكر به حمايتث از آنها برخاستند؛ بقيه نواد كان (يعقوب) با آنان (نواد كان بتيامين) ييكار 
كردند» تا آنجا كه آنان را مايه عبرت ديككران نمودند» يس از آن نواد كان بنيامين از نظر نفرات كم شدندء و در نزد بنى 
اسرائيل يست.2)72 


- 


؟١-((وَقَال‏ لَهَُحْ نَمهُعْ إن آي مُلكب أنْ رأتيكمٌ التَاُوتٌ فيه سكينة مِنْ رَبَكم وَبَقيَهُ مِمَا ترك آل مُوسَى وَآل هَارُونَ تَخْمِلهُ 
الملائكة...))0) 


و يبامبرشان به آنان كفت: «نشانه حكومت او اين اسث كه (صندوق عهد) به سوى شما خواهد آمد (همان صندوقى كه) در 
آن آرامشى از برورد كار شما؛ و يادكارهايى از خاندان موسى و هارون عليهما السلام قرار دارد» در حالى كه فرشتكان آن را 


دارد.(2(6) 


١١١ ص:‎ 


14 تفسير قمى» ج١1 ص‎ .-١ 
.؟75١ ؟-. آلاء الرّحمن» ج١1 ص‎ 
.768 / بقره‎ . 

- . آلاء الرحمن» ج١1‏ ص ١7؟.‏ 
ه-. تفسير قمى» ج١1‏ ص .4١‏ 


...إن فى ذلك لآبَهَ لكم إِنْ كنتّم مُؤْمِنِينَ...))(01 
ذو ان اصتدوق عهد) تشاتهائ برا شما غبت اكر انماة داشعه باشيك: 


در تفسير قمى به سند صحيح از حضرت رضا عليه السلام است كه: هركاه تابوت(صندوق عهد) در ميان مسلمانان و كافران 
كذاشته ميشدء اكر مردى جلو تابوت ميافتاد بر نميكشت تا كشته شود يا يبروز كرددء خداوند وحى فرستاد به ييامبرشان كه 
جالوت رئيس مشركان و شجاعشان را كسى ميكشد كه زره موسى بر اندام او مناسب باشدء و نام وى داود فرزند 1 سى است 
«و در كتابهاى يهود در عبرانى يتّدى)» و آسى جويان بود» و داراى ده يسر؛ كوجكترين آنها داود بود» وقتى كه طالوت لشكر 
براى جنكك جالوت فراهم نمود؛ دنبال آسى فرستاد كه فرزندانت را حاضر كنء وقتى حاضر كشتند يكى يكى آنان را فرا 
خواند و زره موسى را بروى يوشانيد براى بعضى كوتاه و براى برخى ديكر بلند آمدء به آسى كفت: از فرزندانت كسى جا 
كذاشتهاى؟ كفت: آرئ كوحكتريتشان كه 


افرا هلوق كو سفندان كذاشتم. دنبال او كس را فرستاد» وقتى دعوت شد او آمد و همراهش فلاخنى بود در راه سه عدد 
سنكك وى را صدا كرده كفتند: اى داود! ما را بردار» آنها را برداشته در توبرهاش نهاد. وقتى نزد طالوت آمد زره موسى را بر 
او يوشانيد» زره با اندام داود برابر آمد. طالوت لشكر را جدا نمود.(047). 


2١-<((قْلَمَا‏ قَصَلَ طَالُوتُ بِالْجنُودِ قَالَ إِنَّ لَه مُتتَليكم بِْهرِ فَمَنْ طَرِب مِنْهُ فلّئِسَ مِنّى وَمَنْ لَمْ يَطَعَمَهُ نه مِنّى إِلَا مَن اغْتَرَفَ عَرْقة 


يِدِهِ فَشَرِبُوا مِنْهُ إِنَا ليلا مِّْهُمْ...))60) 
بلالا 


.755/ 7 بقره‎ . -١ 
.7 77١ ؟-. آالاء الرحمان» ج 3 ص‎ 


*- . تفسير قمى» ج١1‏ ص 40. 
ا بترو 


فتكامى كه طالوتث (به فرمائدهى لشكرييتى اسرائيل متضوب شد و) سياهيان را ياخود يبروث برقابه آنها كقت» تعداوند شما 
را به وسيله نهر آبى آزمايش ميكند, آنها كه (به هنكام تشنكى) از آن بنوشند از من نيستند» و آنها كه جز يكك بيمانه بادست 


خود از آن ننوشند از من هستند.» جز اندكى از آنان از جشمه نوشيدند. 


ودر تفسير قمى است: از حضرت صادق عليه السلام كه آنان كه ننوشيدند و دست خود را (از آب) ير نكردند سيصد و سيزده 
مرد بودند.(10١724)‏ 


2 
ساس دهه ا ع 


(١‏ (قَلَمَا حَاوَرَةٌ هُوَ وَالَِينَ آمنُوا مَعَهُ قَالُوا لا طق لَنَا الوم بِجَالُوتٌ وَجنُودِِ قَالَ الّذِينَ يَظُونَ أَنّهُمْ مُلاقُو الله كم مِنْ قن فلل 
عَلْبَتْ فَّهُ كثيرَةٌ إِذْنٍ الله وَاللَه م الصَّابِرِينَ))() 

سيس هنككامى كه او و افرادى كه با او ايمان آورده بودند از آن ذير كل ينان كمن نفرات خود ناراحت شدندء وعذهاى) 
كفتند: امروز ما توانائى مقابله با جالوت 


و سباهيان او را نداريم؛ و آنان كه ميدانستند با خداوند ملاقات خواهند كرد كفتند: جه بسيار كروههاى كوجكى كه به فرمان 


خدا بر كروههاى عظيمى بيروق شدتئد: و خداوتد با شكبايان (و استقامت ورزان) اسثت. 


شده كه: كسانى كه با بيمانه دست آب خوردند اين كفتار((لا طق لا اليوْمَ شال ك وشت وو )زا كتسديى كينا كدا يهال 
دسث أت تخوودتدك أن كباتى حسيتتيد كه.ختداوقك هويازة انان فرهوده است: كد كساتى كدا هي دالسقد نا خداوتد ياذقات 


خواهند كرد(0(.)6) 
ص ١١6:‏ 


.-١‏ آلاء الرحمان» ج١1‏ ص 75؟. 
1-. تفسير قمى» ج١1‏ ص 41. 
#- . بقره / 758. 

- . آلاء الرحمان» ج١1‏ ص 76؟. 


6-. تفسير قمى» ج١»‏ ص 4١‏ با اختلافى در عبارت. 


1 ((تلك الوُسْلُ فضّلَنَا بَعْضَّهُعْ عَلَى بغض مِنْهُمْ مَنْ كلم الله وَرَقعَ بَعْضَهُمْ دَرَجَاتٍ...))(1) 


برخى از رسولان خدا با او سخن كفتء و بدين وسيله او را برترى داد» جون موسى عليه السلام و رسول خدا صلى الله عليه و 
آله» حقيقتاً به طور مستفيض از حضرت صادق عليه السلام وارد شده است كه تغتر و دك ركونى كه به وجود مقدس ييامبر 
صلى الله عليه وآله هنكام وحى عارض ميشدء فقط به خاطر سخن كفتن خداوند بدون واسطه جبرئيل با آن حضرت بود 
همانكونه كه با سند در محاسن برقى و علل الشرايع و توحيد صدوق و اكمال الدين و امالى شيخ روايت شده استء بلكه 
احاديث معراج از رسول خدا صلى الله عليه وآله كويا است كه خداوند با رسول الله صلى الله عليه وآله سخن كفت و مناجات 


نمود و صدا كردء همانطور كه 
در تفسير قمى و... از حضرت كاظم و صادق و باقر و اميرمؤمنان عليهم السلام و ابن عباس وارد شده اسست .207 
9( أو كَالذِى مَرٌ عَلَى قَرْيِهِ وَهِىَ حَاويَةٌ عَلَى عُرُوشِهَا قَالَ أَنّى يخيى هَذِه الله يَعْدَ مَوْيِهَا فَأمَائَهُ لله ما عَام...))(2 


يا مانند كسى كهاز كنار آبادى(ويران) عبور كردء در حالى ديوارهاى آن بر روى سقفها فروريخته بود (و اجساد و 
استخوانهاى اهل آن در هر سو يراكنده بودء او با خود) كفت: حككونه خداوند اينها را يس از مركك زنده ميكند.(در اين هنكام 
خدا او را يكصد سال ميراند). 


١1١6: ص‎ 


.507 / بقره‎ .-١ 

؟-. آالاء الرحمان» ج 3 ص ١60‏ 7. 

"'- . تفسير قمى» ج 3 ص07 5. فال اللّه: فنادانى. 
6- . بقره / 509. 


(كالدي انو على نوات د رين خوة ووايك سود ار حشرت عيرادق عليه الساؤم كلا أو اراق امير برد اإخكؤاقة 


((أَنَى يُخيى هده الله بَعْدَ مَوْتِهَا))در روايت قمى در تفسير خود از حضرت صادق عليه السلام: يس به درند كان نكاه كرد كه 


قردار وا عيخوركل يس كفث: حكوته غهدا ابن عسدها را يس از مركك وده شتواهل .+721 
٠-((الَذِينَ‏ يَأكلونَّ اليا لا يَعَومُونَ إلا كمًا يَقَومٌ الَذِى يَتَحَبَطهُ الشَّئِطَانٌ مِنَ الْمس...))(8) 


كسانى كه ربا ميخورند(در قيامت) بر نميخيزند؛ مكر مانند كسى كه بر اثر تماس شيطان ديوانه شده(و نميتواند تعادل خود را 


حفظ كند؛ كاهى زمين ميخورد و كاهى بر 
ميخيزد). 


در تفسير قمى از روايات مااين است كه شبى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به آسمان (به عنوان معراج) برده شد؛ حال 


اينان به حضرت ارائه شد.(0/0222) 
١((آمَنَ‏ الرَسُول يما أَنْرلَ إِلَيِهِ مِنْ رَبْهِ وَالْمَؤْمنُونَ كل آمَنّ بالله وَملائكته وَكبِهِ وَرُسْلِه...))(4) 


بيامبر به آن جه از طرف يرورد كارش نازل شده ايمان آورده است: و همه مؤّمنان (نيز) به خدا و كتابها و فرستاد كانش ايمان 


آوردهاند. 
ع١‏ 


.-١‏ آلاء الرحمن» ج١1‏ ص 71؟. 
1-. تفسير قمى» ج1١‏ ص 45. 
*- . آلاء الرحمن: ج ١‏ ص 5"1. 
-. تفسير قمى» ج ١‏ ص /4. 
ه- . بقره / .١1/0‏ 

#-. آلاء الرحمان» ج١1‏ ص 67؟. 
/- . تفسير قمى» ج1» ص .٠٠١‏ 
8- . بقره / 180. 


از حضرت صادق عليه السلام و در تفسير برهان از على اميرالمؤمنين عليه السلام و از مقتضب الأثر با سند از رسول خدا صلى 


لله عليه و آله: آنكاه كه حضرت را به معراج وافاكك خواوقة و 01491531171 اقول ها الل ادق ارق )رومز لهذا 


ياسخ داداز جانب خودو امُتش.(1١70.4)‏ 
١‏ (2... وَأَنْرّلَ الّوْرَاَ وَالإنْجِيلَ * مِنْ قبل هُدّى للنّاس وَأَْرَلَ الْفوْقَانَ...))0) 
تورات و انجيل را يبش از آن براى هدايت مردم فرستاد» و (نيز) كتابى فرستاد كه حق را از باطل جدا سازد. 


كتاب مجموعه قرآنى كه آن را ييامبران بيش از آن تصديق 


نمودهاند.0(04250) 
7-(2... وَمَا يَعْلَمْ تَأوِيلَة إلا الله وَالرَاسِحُونَ فى الْعِلم...))(2) 


رسول خدا صلى الله عليه وآله برترين راسخان در علم است كه همه آنجه را از تنزيل و تأويل در قرآن نازل شده ميداند» و 


خداوند جيزى را بر وى ناز ل نكرده كه تأويل آن را نداند» و جانشينان آن حضرت كه يس از اويند همه را ميدانند.(/8001) 
ص ١117:‏ 


.187 ص‎ ١ آلاء الرحمان» ج‎ .-١ 

؟-. تفسير قمى» ج١2‏ ص 4٠١7‏ فقلت: أنا مجيب عنّى و عن أمّتى. 
*-. آل عمران / ”3 ”. 

؟- . آلاء الرحمان» ج ١‏ ص 107. 

ه-. تفسير قمى؛ ج١.‏ ص 4٠١6‏ قال: الفرقان كل أمر محكم الخ. 
ع-. آل عمران //. 

- . آلاء الرحمان» ج ١‏ ص 101. 


4-. تفسير قمى» ج١2‏ ص .٠١6‏ 


1-<(قُلَ لِلّذِينَ كَفَرُوا سَتَغْلبُونَ وَتُحْشَرُونَ إِلَى جَهَنم وَِنْسَ الْمهَادٌ))12) 


بداكساتى كد كافر قذفد بكر (از ميرو لف موقت كوو در سيكه انحل شاه ناشيندية زودى مغلوت كواهيل شل (سيس در 
رستاخيز) به سوى جهنم محشور خواهيد شدء و جه جايكاه بدى است). 

در تفسير قمى است كه: اينها يهوديان بنى قَينقاع بودند» كه يس از جنكك بدر بيمان خود با رسول خدا صلى الله عليه وآله را 
(وجود) مردانشان مباحات نمودندء خداوند اين آيه را نازل فرمود» يس شكست خورده از ديار و ثروتشان اخراج شده با ذلت 


و خوارى 

جلاى وطن شدند.(045) 

0( (إنَ الله اصُطفّى آدَمَ وَنُوحا وَآلَ إِبْرَاهِيمَ وَآلَ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ))() 

خداوند؛ آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان برترى داد. 

در تفسير قمى است: «عالم فرموده است: آل ابراهيم و آل عمران و آل محمد على العالمين نازل شده است)(2(.8) 


١1/8: ص‎ 


"0000206 

؟- . الاء الرحمان؛ ج١2‏ ص 8١‏ 3. 

. تفسير قمى» ج ١‏ ص .٠١8‏ 

ع-. آل عمران /5"7. 

ه- . آلاء الرحمن» ج ١‏ ص/587. 

#- . تفسير قمى» ج ١اء‏ ص8١٠»‏ و قال العالم عليه السلام : تزل الخ. 


#ازررذ قالع اقراة عقوات ركه إلى تذزك تكد قاف تلن قت )1 


(به ياد آور) هنكامى را كه همسر عمران كفت: خدايا آنجه را در رحم دارم براى تو نذر نمودم» كه محرر (آزاد براى خدمت 


خانه تو باشد...). 

در تفسير قمى است در روايت حسن جون صحيح از حضرت صادق عليه السلام: كه نام همسر عمران حنه است.(204)5) 
/ا"- نيز در ذيل همان آيه آمده است: 

ودر تفسير قمى در سورة مريم: و روايت را از ابى الجارود از امام باقر عليه السلام نقل كرده كه: 


زكريا رئيس احبار(روحانيان بزركك يهود) بود» و همسرش خواهر مريم دختر عمران يسر ماثان بود و فرزندان ماثان از 
فرزندان سليمان بن داود بودند.(2(.)6) 


8 نيز ذيل همان آيه: 
ودر تفسير قمى در روايت حسن جون صحيح از حضرت صادق عليه السلام اينكه: 


خداوند به عمران وحى نمود كه من به تو فرزند مباركك يسرى ميبخشم كه به اجازه من كور مادرزاد و بيمار به مرض ييسى را 


بهبودى ميبخشدء و مرده را زنده ميكند» وى را ييامبر به سوى بنى اسرائيل قرار ميدهم. 


ذكريا ابن مظلت وانية عسير وو نجه حكابك لموهه نس وقى سرك بازدان شد در بيش غود كيان ميكره يشر اسنت نا 
يايان روايت.(0/142 


8ت( ومكدوا وفك الله واش حَنَق الماكرية))له 
ص:9١١‏ 


.58/ آل عمران‎ .-١ 

.-١‏ آلاء الرحمن» ج١»‏ ص718. 

*- . تفسير قمى» ج١»‏ ص 9١٠(در‏ ضمن حديثى): عمران ابن مطلب را به همسر خود حنه مادر مريم نقل نمود. 
؟-. آلاء الرحمنء ج١.‏ ص 778. 

ه-. تفسير قمى» ج 7 ص 3١‏ بازيادتى. 

ع-. آلاء الرحمان» ج ١‏ ص 778. 

- . تفسير قمى» ج1١‏ ص .٠١9‏ 

8-. آل عمران / 26. 


آنها مكر و يله كردتدء وغيدا (جراو ياداش) مكرشان دادة و خذا بهتريد (جزا ذعنده) مكر كتند كان است و در تفسير قمى با 
ذكر سند از حضرت باقر عليه السلام آمده است كه: 


مسيح به ياران خود فرمود: كداميكك از شما شبيه من خواهيد شد تا كشته شودء و به دار آويخته شود. و در مقام و درجه با من 


باشد؟ جوانى كفت: اى روح خدا! من» فرمود: تو همانى.(1(.01) 


(به ياد آور) هنككامى را كه خدا (از امتهاى) بيامبران بيمان كرفت هركاه به شما كتاب و حكمت داديم سيس ييامبرى (به 


سوى) شما آمد كه آنجه را با شما است تصديق كندء البته به او ايمان آورده؛ و ياريش كنيد» 


(خداوند) فرمود: يا اقرار نموديدء و بر اين مطلبتان ييمانم را (در ابلاغ ب بين امنها) كرفقيك؟ كفشد: اقرار نموديم (خداوند) 


فرمود: يس شما (بر اين عهد و بيمان امتتان) كواه باشيد, و من (نيز) با شما از كواهانم. 


دراين آيه دو وجه و دو روايت است: -١‏ اينكه عهد و ييمان براى ييامبران بر امتهاى خودشان باشد... و ميثاق براى ييامبران به 
اعتبار تبليغ ميثاق به امتهايشان باشد... در تبيان از ابى عبدالله عليه السلام يعنى حضرت صادق عليه السلام روايت نموده كه 
فرمود: «تقدير آن و اذا اخخذالله ميئاق امم النْيِين بتصديق نبيها و العمل بما جاء به» و انهم خالفوهم فى ما بعد و ما وفوابه» و 
تركوا كثيرأ من شريعته» و حرّفوا كثيرأ منها). 


١7١ ص:‎ 


.1/17/ آالاء الرحمان» ج 3 ص‎ .-١ 


؟-. تفسير قمى» ج١ء‏ ص .١١١‏ 


وزمانى كه خداوند ييمان امتهاى بيامبران را كرفت» به وسيله تصديق بيامبرشان» و عمل به آنجه آورده. وو به حقيقت آنان 
بعدا مخالفت ورزيدندء و به ييمان و عهد وفا ننمودند» بسيارى از شريعت خدا را رها نمودند» و بسيارى ديككر از شرايع را 


كريق كروك 


... وابن جرير از اميرمؤمنان على عليه السلام آورده در قول خداوند متعال: قال فاشهدوا ميفرمايد شما بر امتهاى خودتان كواه 
باشيد بر اين ييمان و من با شما از كواهانم, بنابراين خطاب بعدا به امتها است. 


"- كرفتن بيمان از ييامبران باشدء و خطاب بعدا به آنان (يبامبران) باشد. همجنانكه حاصل تفسير قمى و روايت وى از حضرت 
صادق عليه السلام همين است.(7(.)010) 


(كتمْ حيو م أرجت لئاس تأمرونَ بالْمغزوب وَتَنهَؤنَ عنٍ 

الْمْكر وَُؤْمنُونَ بالله...)000 

شما بهترين اميت و كروه بوديد كه براى مردم آشكار كشتيدء به كارهاى نيكك دستور ميداديد» واز كارهاى زشت باز 
ميداشتيد» و به خداوند ايمان ميا ورديد. 

در تفسير قمى است: در حديث حسن جون صحيح يا صحيح از حضرت صادق عليه السلام: 

-در مقام انكار - بهترين امت بوديد كه اميرمؤمنان و حسن و حسين عليهم السلام را كشتيد!! تا يايان حديث.(2(.5) 


١7١١:ص‎ 


.:” آلاء الرحمان» ج١1 ص‎ .-١ 
.1١5 تفسير قمى» ج21 ص‎ .-١ 
31 م آل اهران‎ 

- . آلاء الرحمان» ج١1‏ ص :8. 


0 . تفسير قمى» ج اح ص18١1.‏ 


7( (إِذْ هَمَتْ طَائِمَتَانِ مك أنْ تَفْسَّلا وَاللَه وَثهُمَا وَعَلَى الله فَليتَكل الْمَؤْمنُونَ)(1) 


به خداوند توكل كنند. 


دو قبسي قف انع كدان اسدومارة عند شين اح نو كزوسى الزباواة وى قارل نشو عداهل يقاو با حدر ركه بارس افير 
صلى الله عليه وآله نكنند _ ييروى نمودند.270 


اين شأن نزول تفسير قمى را رد ميكند كه آيه ميفرمايد:((هَمَتُ طَائِفْتَانِ مِنْكم أنْ تَفْسَّلا))(قصد كردند كه بترسند و يارى 
نكنند). 


بديهى است كه عبدالله بن ابى و ياران وى ترسيدند واز يارى حضرت عقب نشينى كردندء و نفاق و دورويى به خرج دادند؛ 
همجنانكه از آيه ١12٠‏ آتيه حالشان معلوم ميشود.70) 


2 
عمو 
*مده 


0<( وَلَقَدْ كثكم تَمنّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قبل أنْ تَلَقَوهُ فَقَد رَأَيتْمُوُ وَأَنتَمْ 
تَنْظوُونَ))20). 


وشما آرزوى مركك (و شهادت در راه خدا) ميكرديد ييش از آن كه (دستور جهاد بيايد و مركك را) ملاقات كنيد (حالا كه 


دستوو آهده) وهر كق را تظاوه كريد (ججرا) نكرائيد؟: 


شهيدانشان آوردهاند؛ و مقام آنان در بهشت؛ آرزوى شهادت نموده» عرض كردند؛ يرورد كارا بيكار و كشتار نصيب ما فرما 


(عدهاى ماندند و به شهادت رسيدند.)(2)2(42 
ص: 1١7١7‏ 


أاسي ال سا3 

.-١‏ تفسير قمى» ج1١2‏ ص118. 
*- . آلاء الرحمان» ج .ص /80. 
عد ال عدران 382 

ه- . آلاء الرحمان؛ ج١.‏ ص ."8١‏ 


-. تفسير قمى» ج1» ص 1718. 


*9((وَكأَيّنْ مِنْ بي قَائَلَ مَعَهُ رييِونَ كثيرٌ فَمَا وَهَنُوا لِمَا أَصَابَهُمْ فى سَبِيلٍ الله وَمَا مخثرا ونا استكاثوا وَللَه بُحِب الصَّابِرِينَ))(21 


جه بسيار (اتفاق افتاده) كه جمعيت زيادى از ييروان ييامبران در جنكك كشته شدهاند, و به خاطر كرفتارى و مشكلاتى كه به 


آنان در راه خدا رسيده سستى به خرج نداده و ضعيف و زبون نشدند» و خداوند شكيبايان را دوست ميدارد. 
ودر تفسير قمى است: ريون جمعيتهاى بسيار است,ء و ربوه مفرد؛ ده هزار كس است.(220200 

د" ((لَقَدْ سَمع الله َولَ الّذِينَ قَانُوا إنَّ اله مَِيرٌ وَنَحنٌ أَغْمياءٌ سَتَكبُ ما قَالُوا...))(6) 

خداوتد شئيد كفثار كشاتى زاكه (حون 


درو امن كدرو هد قرض الحبعه دهيد) [اثياه تسكر) كنسن: كدجدا شي اق وها اغباء ودازادنا كنفار اناقراشت 


خواهيم كرة:.: 


ودر تفسيرقمى قال (كفته): «(يهود) اولياء خدا را فقير و نيازمند ديدند» يس كفتند: اككر خدا غنى و دارا بود اولياء و دوستان 


خود را بى نياز و دارا ميكرد)» نسبت اين نقل به امام شناخته نميشود» و خدا دانا است. 
آرى از ما بعد آيه معلوم ميشود كه كويند كان اين كفتار يهودند.(2(.)2) 


1١77: ص‎ 


لدم آل تغهران رع 3 

؟- . آلاء الرحمان» ج١1‏ ص 85. 
*- . تفسير قمى» ج1١‏ ص 177. 
عفن ال اغدراة 101 

ه- . آلاء الرحمان» ج١1‏ ص 8/". 


-. تفسير قمى» ج 1 ص 176. 


ع"-((الَذِينَ قَالُوا إنَّ الله عَهِدَ إِلَينا ألا نُؤْمِنَ لرَسُولِ عَتّى يَأَبينا بويا تكله الثَارُ..))(1) 
آنان كه كفتند: خدا از ما بيمان كرفته كه به هيج ييامبرى ايمان نياوريم, تا آنكه قربانى آورد كه آتش آن را بسوزاند 


در تفسير قمى است كه: نزد بنى اسرائيل طشتى بوده كه قربانى را نزديكك نموده در طشت مينهادنديس آتشى ميآ مده در آن 
ميافتاد وآن را ميسوزاند(20.)7) 


0 ((وَلا توْنُوا الشّفَهَاءَ أْوَالكمُ الَتى جَعَلَ الله لَكم قِيَامًا وَارْرُقَوَهُمْ فيهًا وَاكسّومّع...))(9) 

اموالى را كه خداوند قوام زندكانى شما را به آن مقرر نموده به تصرف سفيهان ندهيدء و از (مالشان به قدر لزوم و نياز) نفقه و 
لباس به آنها بدهيد... . 

در تفسير قمى در روايت صحيح از حضرت صادق عليه السلام است از رسول خدا صلى الله عليه وآله - در حديث 


شرابخوار- وى را امين ندانيد؛ زيرا خدا ميفرمايد:((وَلا تَؤْنُوا السّقََاءَ أمْوَالكم)): دارايى خودتان را به سفيهان (نابخردان) 


مدهيد» كدام نابخرد از شرابخوار نابخردتر است.(2028) 
8( (إِنَّ الَّذِينَ يَأكلونَ أَمْوَالَ الْيتَامَى ظَلْمًا إِنّمَا يَأكلونَ فى بُطونِهم نَارًا وَسَيِصْلَوْنَ سَعِيرًا))(/00 


1١١: ص‎ 


ادي التعمران 36 

."/2 آلاء الرحمان. ج1١ ص‎ .-١ 
.118 تفسير قمى» ج 1 ص‎ . -* 
31 سال‎ 

ه-. آلاء الرحمان؛ ج ؟. ص"1. 
#-. تفسير قمى» ج1١‏ ص 1794. 
بحي سا عاق 


حقيقتاً كسانى كه اموال يتميان را به ستمكرى ميخورند؛ در حقيقت آنان در شكم خود آتش فرو ميبرند؛ و به زودى (در 


دوزخ) به آتش فروزان خواهند افتاد. 


در تفسير قمى از حضرت صادق عليه السلام؛ از رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه فرمود: 


- 


آنكاه كه مرا به عنوان معراج به آسمان بردند كروهى را ديدم كه بردهانشان آتش ير ميشد؛ واز نشيمنكاه آنان بيرون ميآمد! 
كفتم: اى جبرئيل اينان كيانند؟ كفت: كسانى هستند كه دارائى يتيمان را به ستمكرى ميخورند.(1(41) 


م-((يَا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا لا بحل لكم أنْ تَرنُوا النْسَاءَ كوْهًا...))0) 
اى اهل ايمان! براى شما حلال نيست كه زنان را به اكراه و اجبار به ميراث كيريد. 


در تفسير قمى از روايت ابى الجارود از امام باقر عليه السلام: در قبائل عرب (رسم براين بود كه) وقتى يكى از بستكان نزديكك 
مردى ميمّرد؛ وزن داشتء مرد (وارث) لباسش را بر وى ميافكند» در نتيجه همسر بودن او را به ارث ميبرد» به مهريه همان 


خويشى كه براى وى مهر قرار داده است» نكاح اوراارث 


ميبرد» همانكونه كه مال و دارائى او را ارث ميبردء و آيه مزبور در اين باره نازل شده است.(8(.06) 


٠©3<(الرَّجٍالَ‏ قَوَامُونَ عَلَى البْسَاءِ بمَا فَصَّلَّ الله بض هُمْ عَلَى بغض وَبما أَْقَقُوا مِنْ أَمْوَالِهمْ فَالصَالِحَاتٌ قَاننَاتُ حَافِظَاتٌ للْعَيِبِ بِمَا 
حَفْظ الله...))(2) 


1١١06: ص‎ 


.5” آلاء الرحمان ج 7 ص‎ .-١ 
.180 تفسير قمى» ج21 ص‎ .-١ 
33 ل اسار‎ 
.29 ؟-. آلاء الرحمان ج 7؛ ص‎ 
.1517 ه-. تفسير قمى» ج1١2 ص‎ 
اننا‎ 


مردان را بر زنان سلطه و حق نككهبانى استء به واسطه آن برترى كه خداوند بعضى را بر برخى مقرر نموده. وهم به واسطه آن 
كه مردان از مال خود بايد به زن نفقه بدهند» يس زنان شايسته و فرمانبر» در غيبت مردان» حافظ حقوق شوهران باشند» و آنجه 
را كه خدا امر به حفظ آن فرموده نككهدارئك... . 


ودر تفسير قمى از روايث ابوالجارود: قَانَتَاتٌ اى مطيعات» قانتات يعنى فرمانبران و اطاعت كنندكان.(07(:01) 


اع( (وَاغك دوا الله ولا تشركوا به هيا وَبالوالةين إلخشانا وعد القؤتى وَاليتَاتى والمشاكين والخار ذى القؤتى وَالْجَار الْجَتْب 
والقباجب بالكتنا وات التني )21 


خداى يككانه را ببرستيد» و هيج جيز را شريكك وى نككيريد و نسبت به يدر و مادر و خويشان و يتيمان و فقيران و همسايه 
شرو عابني كانه ولزولضان الردركه ووه كاراق الهياة الكل كيه 


ودر تفسير قمى است: ابناء الطريق كسانى هستند كه در راهشان از تو يارى ميطلبند.20220). 


- 
ع 


ا-((يا أَيهَا لَّذِينَ آمَُوا لا تَْرَبُوا الصّلاة وَأَنْتْم سُكارَى عَصّى تَعْلْمُوا مَا 
تَقُولونَ ولا جَتمًا إلا عابيرى سَبيل حَتَّى تَغْتَسِلوا...))(2) 


اى اهل ايمان! در حال مستى به نماز نزديكك نشويدء تا بدانيد جه ميكوييدء و نه در حال جنابت مكر آنكه مسافر باشيدء تا 


1١7١2: ص‎ 


.٠١8 آلاء الرحمان» ج 7 ص‎ .-١ 
.150 تفسير قمى» ج1» ص‎ .-١ 
ينا‎ 

. آلاء الرحمان؛ ج 7 ص .١١١‏ 
ه-. تفسير قمى» ج21 ص 158. 
ونا 


در علل (الشرايع) صدوق در روايت صحيح از زراره و محمد بن مسلم از حضرت باقر عليه السلام كه هر دو (راوى) كفتند: ما 


به حضرت عرض كرديم حائض و جنب به مسجد ميتوانند وارد شوند يا نه؟ 


فرمود: حائض و جنب نميتوانند داخل مسجد شوندء جز به عنوان عبور به راستى خداوند تباركك و تعالى ميفرمايد:((وَلا جَْبا 
إلا عَابرِى سَبِيلٍ حَنَّى تَعْمَلوا))و نه جنب مكر عبورى راه تا غسل كنيدء از (تفسير) عتاشى از زراره از حضرت باقر عليه السلام 
ودر تفسير قمى است: از حضرت صادق عليه السلام از (وظيفه) جنب وحائض سؤال شد همانند حديث علل الشرايع را بيان 
داشته است.(7()010) 


م 
5 


6( ألم تر إِلَى الْذِينَ يُرَكونَ أَنْفْسَهُمْ بَلِ الله يرك مَنْ يَشَاءُ وَلا بُظَلْمُونَ قتيل)»90) 


نميبينى آنان را كه دعوى ياكك دلى و نيكك نفسى ميكنند(و در عمل ناياكند) خدا است كه هر كس را بخواهد ياكك و منزه 
ميكند, و به اندازه فتيلى (رشته باريكك خرما؛ در قضا و قدر الهى) به كسى ستم نشود. 


وفتيل در تفسير قمى: يوستى است كه بر روى هسته خرما هست.20250). 
ع6-((رَينا إِننَا سَمِعْنَا مُنَادِيا ينَادِى لِلإِيمَانٍ أَنْ آمِنُوا بتكم قَآمنًا...))(2) 


تفسير نموده است.(/0020) 


1١77/: ص‎ 


.١177؟ آلاء الرحمان, ج ”. ص‎ .-١ 

"- . تفسير قمى» ج1١‏ ص 217 حديث دنباله دارد. 
"ا . نساء / 89. 

-. آلاء الرحمان» ج١1‏ ص 179. 

ه-. تفسير قمى» ج١2‏ ص 158. 

ع-. آل عمران / "19. 

- . آلاء الرحمان» ج١1‏ ص ."/١‏ 


/-. تفسير قمى» ج١2‏ ص .1١2*‏ 


على بن ابراهيم در تفسير آلاء الرحمان علامه محمد جواد بلاغى 

١-«((كلٌ‏ الطعام كان جلا ِينى إِسْرَائِيلَ إِلَا مَا حَرّمَ إِسْرَائيل على نَفْسهِ مِنْ قبل أَنْ تََّلَ التَوْرَاة...))(1) 

همه خوراكها براى بنى اسرائيل حلال بود» جز آن را كه يعقوب بيش از نزول تورات برخود حرام كرد. 
على بن ابراهيم قمى در تفسير خود فرموده: «اين كلام حكايت از يهود استء و لفظ آن لفظ خبر».(20070 


١-((وَالَذِينَ‏ يََهْوْنَ منكم وَيَذَّرُونَ أَزْوَاجًا يتَرَئَضْنَ بأَنْفيهنّ أزبعة أشهر وَعَشْرًا فَإِذَا بَلَفْنَ أجَلَهُنّ فلا جُنَاح عَلَيِكمْ فِيمَا فَعلْنَ فى 
أنْفْسِهنّ بِالْمَعْرُوفٍ وَاللَهِ بمَا تَعْمَلونَ حَبيدٌ))(9) 

و مردانى كه بميرند و زنانشان زنده بمانند» آن زنان بايد از شوهر كردن خوددارى كنند (و عدّه نككهدارند) تا مّت 

هار ماهو ذه :ووز يكذوذة يش اق انقضاء اين مندث؟ ير شها كناهن لبست كه آنان در حدق خويشن كارى شايسته ابتك (ا3 
زينت كردن و شوهر نمودن اكر كردارشان به خوبى و قانون شرع باشد) و خداوند از كردارتان آكاه است. 


١7١/:ص‎ 


١‏ -. آل عمران / صلى الله عليه و آله" 
؟-. آلاء الرحمان» ج١1‏ ص ."٠١‏ 

*- . تفسير قمى» ج 1 ص .1١18‏ 

بار ا 


يعنى آيه((وَالَذِينَ يُتَوَفْوْنَ منْكم وَيَذَرُونَ أَزْوَاجًا وَصِيَهَ لأزوَاجهخ مَنَاكَا إِلَى الْحَوْلٍ غَيِرَ إِخْرَاج...)0) 


مردانى كه بميرند و زنانشان باقى بمانند؛ وصيت كنند آنان را تا يكسال نفقه بدهند» و از خانه شوهر اخراج نكنند (عدّه در اين 


آيه يكسال بوده و در آيه يبشين جهار ماه وده روز كه اين آيه را نسخ نموده است). 


1١1١9: ص‎ 


.؟١١ آلاء الرحمان؛ ج١1 ص‎ .-١ 


؟-. تفسير قمى» ج ١ء‏ ص 16. 
"- . بقره / 7358. 


١6 ١:ص‎ 


مرورى بر استفاده هاى مجمع البيان از «تفسير قمى» سيد حسن نقيبى 

اشاره 

تفسير به روشنى تحت تأثير تفسير تبيان شيخ طوسى بوده استء اما ميزان تأثير كذارى تفسير قمى بر مجمع البيان و اينكه 
مرحوم طبرسى جقدر از اين تفسير بهره برده موضوع و محور اين مقاله است. 

واضح است كه ما در اين مقاله صرفاً به استقصاء و جمع آورى مواردى كه مجمع البيان از تفسير قمى نقل كرده است بسنده 
نموده» تحليل و نقد و بررسى را به عهده خواننده واكذار مى كنيم. 

مواردى تحت تأثير تفسير قمى بوده و ازآن بهره برده و دون كم و كاست يا افزايش آن را نقل نموده است و يا مواردى كه 


مرحوم طبرسى با مؤلف تفسير قمى هم عقيده نبوده و در تفسير آيات با او تفاوت ديدكاه دارد و ميزان اين موافقت ها و 


١؟١:ص‎ 


كارى تطبيقى و تحليلى اين دو تفسير نياز به بحثى دراز و دامنه دار است كه از عهده اين مقاله خارج ميباشد, بنابراين: ما فقط 
در اينجا به نقل مواردى كه مرحوم طبرسى از تفسير قمى نقل كرده مى يردازيم. 


ضمنا فايده و ضرورت اين تحقيق براى كسانى كه در موضوع تفسير قمى كاوش مى كنند و در انتساب آن به مؤلف و كم و 


درجهت اعتلاى فرهنكك قرآنى باشد. 


على بن ابراهيم در مجمع البيان طبرسى 


در تفسير آيه 17 سوره بقره:((وَإِذ ابْتلَّى إِبْرَاهِيمَ رَبّهُ يكلم ات فَأْتَمَهَُ قَالَ إِنَى جاعلك لِلنّاس إِمَامًا قَالَ وَمِنْ ذَرَبتَى قَالَ لا ينال 
عَهْدِى الظَالِمِينَ)) 


(به خاطر بياوريد) هنككامى كه خداوند ابراهيم را با وسائل كوناكون آزمود. واو به خوبى از عهده اين آزمايش ها برآمد. 
خداوند به او فرمود: من تو را امام و يبشواى مردم قرار دادم ابراهيم عرض كرد: از دودمان من (نيز امامانى قراربده) خداوند 


فرمود: ييمان من به ستمكاران نمى رسد و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند شايسته اين مقام هستند. 
مى فرمايد: ثم انزل عليه الحنيفيه» وهى الطهاره» و هى عشره اشياء» خمسه منها فى الرأس و خمسه منها فى البدن الى آخر. 


عبارتند از: 


". اصلاح و كوتاه نمودن موها 
ع. مسواكك كردن 


١17 ص:‎ 


ه. خلال كردن دندانها 

ينج مورد از آنها نيز مربوط به بدن انسان است كه عبارتند از: 
.١‏ زايل كردن موها 

". ختنه كردن 

'". جيدن ناخن 

؟. غسل جنابت 

ه. شستشوى با آب 


سيس اين دستورها كه حنيفيه (سنت مستقيمه) آشكار ناميده مى شود» تا كنون منسوخ نشده است و تا روزقيامت منسوخ 


نخواهد شدء و در آيه((وَاتَبعَ مله إبْرَاهِيم حَنِيقًا))(1) نيز به همين دستورها اشاره دارد. 

ع ازع علا ادر انر على زر اند تك 1 

"- در تفسير آيه((وَلِرَجَالٍ عَلَتِهِنَّ دَرَجَةُ))(6) و مردان بر زنان برترى دارند. 

وك سبراعان ين ابراهية بز هاشي قال: فق الرجال على النياء افقبل شن عق النساء علن الرجالة الاير ا مرذان بر ونان 


برترى و درجه است كه على بن ابراهيم فرموده: حق مردان بر زنان برتر است از حق زنان بر مردان. 


"'- در تفسير آيه((وَفَالَ لَهُمْ نَيهُْ إِنَّ آيه ملك أنْ يَأتِيِكمٌ الَابُوتٌ))(2) 
(ويباهيرشاق به آنها كثث: نثانه حكوفت ارايو ات كه (غتدوق عية) يهدسورئ شما خواهد آمد): 


1١17: ص‎ 


ادال سام 18 

1-7 مجمع البيان» ج ١‏ ص 8/6 
*- #. تفسير قمى» ج ١‏ ص /2. 
ع- . بقره / 778. 


- ه. مجمع البيان» ج "2 ص ٠١١١‏ و تفسير قمى» ج١اء‏ ص 8١5‏ . 
2- #5. بقره //55. 


و روى على بن ابراهيم فى تفسيره عن ابى جعفر عليه السلام: ان التابوت الذى انزله الله الخ. على بن ابراهيم در تفسير خود از 
امام محمد باقر عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: 


مراد از تابوت» آن صندوقى است كه خداوند براى مادر موسى عليه السلام فرستاد كه موسى عليه السلام را در آن كذاشت و 
به دريا انداخت و اين تابوت نزد بنى اسرائيل بسيار محترم و با ارزش بودء و بدان تبركك مى جستند» تا زمانى كه مركك موسى 
عليه السلام فرا رسيد» و آن حضرت لوح هاى تورات و زره و آنجه رااز آثار نبوت داشت در آن كذاشت و به هنكام وصيت» 
آن رانزد وصى خود يوشع بن نون به امانت سيرد. تا وقتى اين تابوت در دست بنى اسرائيل بود از عزت و عظمت برخوردار 
بودند» ولى به علت بى اعتنايى آنان نسبت به تابوت تا آنجا كه بجه ها در كوجه ها با آن بازى مى كردند- وقتى دستشان به 


كناه آلوده شد و تابوت را خوار شمردند» خداوند تابوت را از آنان كرفت. 


تابورث راية ايشان بازكردائيد.(1) غين اين مطلب :با اغفلاق: بسيار تاجيرى در تفسير قمى آمده استث.[498 


؟-((قَهَرَمُوهُمْ بإذْنٍ الله وَكَتَلَ دَاوُدُ جَالوتَ))0) 
(سيس به فرمان خدا آنها سياه دشمن را به هزيمت وا داشتند). 
داستان داوود عليه السلام 


بنابر آنجه على بن ابراهيم بن هاشم از حضرت امام صادق عليه السلام نقل كرده؛ داستان به اين صورت است كه خداوند به 
ييامبر آنان وحى فرستاد كه جالوت را كسى مى كشد كه زره 


١15: ص‎ 


كبام تفسير قمى» ج ١‏ ص .1١‏ 
19 3. بقره/ .501١‏ 


موسى عليه السلام براندام او مناسب باشدء و او يكى از فرزندان لاوى فرزند يعقوب و اسمش داوود است كه فرزند ايشاء 
حرواة انع افيص الى :اشع اكه ذاووى ركذ عه ووة ري قي دا رودو طا لوك روا وام ريق لانتل و الف وان 
آنان را به جنكك با جالوت فراخواند» طالوت به سوى يدر داوود (ايشاء) فرستاده شد و به وى كفت يسرانت را حاضر كن. 
وقتى همه حاضر شدند, يكك يكك آنها را خواست و زره موسى عليه السلام را بر آنها يوشاند كه بر بعضى بلند و بر بعضى 
كوا ورف 


طالوتء به ايشاء كفت: آيا يسر ديكرى هم دارى كه نيامده باشد؟ او كفت: آرى كوجكترين فرزندم را براى جراندن كوسفند 
به صحرا فرستاده ام طالوت كفت: او را حاضر كن. ايشاء كسى را به دنبال داوود فرستاد و او را آورد» داوود از صحرا بركشت 
وبا خود فلاخن داشت. در بين راه كه مى آمد سه عدد سنكك صدا كردند اى داوود! مارا بردار. او هم آنها را برداشت و در 
خورجين نهاد و آنها سنكك هاى فيروزه بودند. داوود با سطوت و دلير و نيرومند بود. وقتى نزد طالوت آمدء داوود زره موسى 
عليه السلام را بروى يوشاند كه؛ مناسب اندام او بود. 


سيس داوود در ميدان نبرد در برابر جالوت ايستاد در حالى كه جالوت برفيلى سوار وبر سرش تاجى بود ودر ييشانى اش 
باقوتى درخشندة و لشكريان در كتارش بودند. داوود ستكى از ستكك ها را برداشت ودر طرف وراسث لشكرياق اتذاحث» كه 
به آنان اصابت كرد و آنها فرار كردند. سيس ستكك ديكرى برداشت و به طرف جب لشكريان انداخت كه به آنان نيز اصابت 
كرد و فرار كردند. داوود عليه السلام سنكك سوم را برداشت به طرف جالوت انداخت كه به 


ياقوت ييشانى جالوت خورد و به مغز سرش رسيد و جالوت مرده برزمين افتاد.ل١)‏ 
همين مطالب با اندكك اختلافى در تفسير قمى نيز آمده است.(7) 


١50: ص‎ 


.1 6١و مجمع البيان» ج 7 صص‎ .١ -١ 
.١هلآ و صلى الله عليه و‎ ١ تفسير قمى» صص صلى الله عليه و آله‎ ." -١ 


ه-(الله لا إِلَهَ إلا هو الْحَيٌ الْمَيُومٌ لا تَأَحَذُهُ سِنَهُ ولا نَوْمٌ لَه مَا فى السَمَاوَاتٍ وَمَا فى الأذض مَنْ ذَا الى يَشْقَعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنه))10) 


(هيج معبودى نيست جز خداوند يكانه زنده كه قائم به ذات خويش استء و موجودات ديكر قائم به او هستند. هيج كاه خواب 
سبكك و ستكين او رافرا نمى كيرد» آنجه در آسمانها و آن جه در زمين است از آن اوست. كيست كه در نزد او جز به فرمان 
او شفاعت كند؟) 


على بن ابراهيم از يدرش» از حسين بن خالد روايت نموده كه حضرت امام رضا عليه السلام اين آيه رااين كونه خوانده است: 
((الله لا إِلَّهَ إلا هُوَ الْحيٌ الْمَيُومُ لا تح دَةٌ دنه ولا نَومٌ لَهُ مَا فى السَمَاوَاتِ وَمَا فى الأرْضٍ- و ما تحت الثّرى عالِمُ الْعَيِبِ وَ الشَّهادَهِ 
لَحْمانٌ الرَحيِمٌ - مَنْ ذَا اذى يَشْفَمُ عِنْدَهُ إلا بإذِه)»50) 


همين مطلب با اندكى اختلاف در تفسير قمى آمده است.(9) 
*- در تفسير آيه((إِنْ تُبِدُوا الصَّدَقَاتٍ قَنعِمًا هِى وَإِنْ تُحْفُوهَا وَؤْنُوهَا الْمَثَرَاهِ فَهُوَ حيِرَ لكن))() 


ابراهيم از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: 
(زكات واجب خارج مى شود و آشكارا داده 


مى شودء ولى غير زكات واجب اكر به صورت ينهانى داده شود بهتر است). همين مطلب در تفسير قمى به عنوان (قال) - نه به 
عنوان روايت آمده است.(18 


١58: ص‎ 


.5100 / بقره‎ .-١ 


*- . تفسير قمى» ج١1‏ ص 47. 
#-. بقره 7 81/1. 


ه- .١‏ ر.ك: تفسير قمى» ج21 ص .٠٠١‏ 


/- در تفسير آيه((2ا أَبّهوا الَِّينَ آمَنُوا إِذًا نَدَائكُمْ بين إِلَى أعلى مس حّى شاكتبوة... وَانَُوا لله وَيُعَلْمَكمْ الله وَاللَهِ كل شَيْءٍ 
علِيمٌ)»(1) 


(اى كساتى كه ايمان اورده ايد! متكامى كه يدهن هدك داوق يه ركد بكر بيدا كنيد أن را تورسيد.. ال عداوقل بيرهيزيدة :و 


خداوند به شما ياد مى دهد» خداوند به همه جيز داناست). 


در تفسير خود بيان كرده كه درسوره بقره يانصد حكم موجود است و در اين آيه نيز يانزده حكم وجود دارد.(1) همين مطلب 
بدون كم و كاست در تفسير قمى نيز آمده استء به عنوان (فقد روى فى الخبر؛ حقًا در خبر روايت شده است).0) 


8- در تفسير آيه((إِنَّ الدينَعِنْدَ الله الإشلام وَمَا اَلَف الِّينَ أونوا الككتات))(9) 


(دين در نزد خدا اسلام و تسليم بودن در برابر حق استء و كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده شد اختلافى (درآن) ايجاد 
كردم يك سدان دو سطيه اس النوسيق عليه شلك ان أن مسفير تح وواية ااذه افك كافريوه: اتلاة .وا ايسان 
زيف كن دوقن اذ من كسب ييل 29 رافو ات المالقة عاق فطلي امعان انيه عاق بقارن ورقرق همان لاود 


تصديق همان اقرار است,ء و اقرار همان اداء و اداء همان عمل است. اين روايت را على بن ابراهيم در تفسير خود آورده و 


١17/: ص‎ 


اك اشر راذا 
د" مجمع البيان» اج ص .777١‏ 


"- 5. تفسير قمى» ج21 ص .٠١١‏ 


سيس فرموده اسث كه حضرت فرمود (مؤمن دين خود رااز يرورد كارش فرا كرفته نه از خودء ايمان مؤمن از كردارش شناخته 
مى شودء و كفر كافر از انكار او معلوم مى كرددء اى مردم! مواظب دين خود باشيدء زيرا به راستى كناه در اين دين (اسلام) 
بهتر است از نيكى در ساير دينهاء بديها و كناهان در اسلام آمرزيده مى شود و نيكى ها در ساير دين ها يذيرفته نمى شود).(1) 


همين مطلب را در تفسير قمى مشاهده مى كنيمء البته به اضافه (يس از من هم كسى اين جنين تعريف نخواهد كرد).(10) 


4- در تفسير آيه((إنَّ أَوْلَى النّاس بِإِبْرَاهِيمَ لَلذِينَ اتبعُوه وَهَردًا النَبنّ وَالْذِينَ آمنُوا وَاللَهِ وَلِنُ الْمُؤْمنِينَ))0) (سزاورترين مردم به 
ابراهيم آنها هستند كه از او ييروى كردند و اين ييامبر و كسانى كه (به او) ايمان آورده اند» و خداوند ولىّ و سر يرست مؤمنان 
است). از عمر بن يزيد روايت كرده كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: «به خدا قسم شما از آل محمد عليهم السلام هستيد 
كفتم: از خود ايشان قربانت كردمء فرمود: آرىء به خدا سوكند از خود آنانء اين جمله را سه بار تكرار كرد. سيبس آن 


أ 


حضرت به من نككاه كرد و من به وى نككريستمء و فرمود: اى عمر! خداوند در كتاب خود مى فرمايد:((إِنَّ ول النّاس بِإِبْرَاهِيمَ 


َلذِينَ انبعُوُ))- شايسته ترين افراد به ابراهيم كسانى هستند كه از او ييروى كردند. 
اين حديث را على بن ابراهيم از يدرش از ابن ابى عمير از منصور بن يونس از عمر بن يزيد روايت كرده است.(25 
به همين ترتيب اين روايت بدون كم و كاست 


در تفسير قمى آمده است.(0) 


8 - 


-٠‏ در تفسير آيه((وَإِذْ عَدَوْتٌ مِنْ ألك تُبِوَى الْمُؤْمِنِينَ مَقَاعِدَ لِلْقِنَالٍ وَاللْه سَمِيعٌ عَلِيمٌ * إذ هَمَتْ طَائِفَتَانِ منْكم أَنْ تَفْسَلا وَالله 
وَلْيْهُمَا وَعَلَى الله فليَت َكل الْمؤْمنُونَ))(2) 


١18: ص‎ 


.104 مجمع البيان» ج 7 ص‎ .١ -١ 
.1١8ص‎ 2١ج تفسير قمى»‎ ." -1 
.28/ آل عمران‎ .”-* 

- 6. مجمع البيان» ج ”؛ ص 18". 
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(به ياد آور زمانى را كه صبحكاهان از ميان خانواده خود _ جهت انتخاب اردوكاه جنكك براى مؤمنان _ بيرون رفتى! و 
خداوند شنوا و داناست) و نيز به ياد آور زمانى را كه دو طايفه از شما تصميم كرفتند سستى نشان دهند (و از وسط راه 
ب ركردند) وخداوند يشتيبان آنان بود (و به آنها كمكك كرد تا از اين انديشه بر كردند) و افراد با ايمان بايد تنها بر خدا توكل 


غزوه احد 


از حضرت صادق عليه السلام روايت است كه سبب غزوه احد اين بود كه قريش جون از جنكك بدر بازكشتند, و هفتاد كشته 
وعنناة تقر اسير به-مسلمين :دادتده ابوسقيان كفت: اى كروه قريشن! تكذازيد زثانتان بر هرذه هاق شما كرية كنند» ؤيرا اشكك 


جشم وقتى كه بيرون آيد غم و كينه نسبت به محمد را از دل بزدايد» يس از جنكك احد اجازه دهيد كه كريه و زارى كنند. 


قريش با سه هزار سواره نظام و دو هزار يياده نظام از مكه بيرون آمدند و زنانشان را نيز با خود بردند. جون اين خبر به رسول 
خدا صلى الله عليه وآله رسيد» اصحاب خود را جمع كرد و آنان را به جنكك تشويق فرمود. عبدالله ابن ابى سلول كفت: اى 


رسول خدا صلى الله عليه وآله از مدينه بيرون نمى رويم تا در كوجه هاى مدينه با دشمن بجنكيم, تا 


همه اهل مدينه از كوجكك و بزركك و زن و مرد و يير و جوان و قوى و ضعيف وغلادم و كنيز بر سر راه ها و يشت بام ها با 
دشمن جنكك كنند. تا كنون با هيج دشمنى در داخل مدينه و اندرون حصارهاى خود نجنككيده ايم جز اينكه بيروز شده ايم و 
در هر جنكّى كه از مدينه بيرون رفتيم شكست خورديم. 


١59 ص:‎ 


سعد بن معاذ و كروهى ديكر از قبيله اوس برخاسته» عرضه داشتند:«اى رسول خدا! تا كنون كسى از طايفه عرب بر ما طمع 
نكرده؛ درحالى كه ما مشرك بوديم؛ و اكنون كه شما در بين ما هستى جكونه مى توانند طمع نمايند!؟ما حتماً به سوى آنان 
خواهيم رفت و با آنان جنكك خواهيم كرد. هركس از ما كشته شد شهيد استء و هر كس ماند ثواب مجاهد در راه خدا را 
دارد؛. رسول خدا صلى الله عليه وآله نظر وى را يذيرفت و با جمعى از اصحاب براى سنككر كرفتن از مدينه خارج شدند» جنان 
كوتعذارقه سمال ف الوقايدة روود عدوكاية كدي 


عبدالله بن ابى سلول از رفتن با رسول خدا صلى الله عليه وآله خوددارى نمود وجمعى از قبيله خزرج نيز همراه با وى از رفتن به 
جنكك خوددارى كردند. وقتى قريش به احد رسيدند» رسول خدا صلى الله عليه وآله به يارانش كه نفر بودند آماده باش 
داده بود و عبدالله بن جبير را با ينجاه تير انداز بر در كاه شكاف كوه كماشت تا كفار ازآنجا حمله نكنند. آن حضرت به عبدالله 


بن جبير و يارانش فرمود: اككر ديدى كه كفار را حتّى تا يشت دروازه مكه فرارى داده ايم» هركز از اينجا برنخيزيدء واكر 
ديديد آنان مارا تا مدينه فرارى دادند اينجا را خالى نككذاريد» بلكه همين جا ثابت قدم باشيد. 


ابوسفيان خالد بن وليد را با ٠٠١‏ نفر سواره نظام در كمين نهاد و كفت: وقتى ديدى كه لشكر ما درحال شكست استء از اين 
شكاف 


رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور داد و اصحاب موضع كرفتند و يرجم را به دست امير مؤمنان عليه السلام داد. انصار 


خيمه ها و سياه وادوات قريش قرار كرفتند. 


خالد بن وليد با ٠‏ سوار بر عبدالله بن جبير حمله ور شدندء ولى با تير باران آنان روبه رو شده. مراجعت نمودند. همراهان 


عبدالله بن جبير جون ديدند ياران 


١6٠١ ص:‎ 


رسول خخدا صلى الله عليه وآله اموال و اثاث قريش را غارت مى كنند به وى كفتند: ياران ما غنايم جنكى به جنكك مى آورند 
وما بدون غنائم مى مانيم. عبدالله كفت: از خدا بترسيد, بيامبر صلى الله عليه وآله به ما قبلا فرمود تا جاى خود را هركز رها 
نكنيم. ولى آنان سخن وى را نيذيرفتند و يكى يكى جاى خود را خالى كردند. در نهايت عبدالله بن جبير تنها با ١7‏ نفر باقى 


ماندك. 


يرجمدار قريش طلحه بن ابى طلحه عبدى از طائفه بنى عبدالدار بود اما على عليه السلام او را كشت. يرجم وى را ابوسعيد بن 
ابى طلحه كرفت كه على عليه السلام او را هم كشت و يرجم افتاد. سيس مسافع بن ابى طلحه يرجم را كرفت» ولى على عليه 
السلام او را نيز كشت و به همين طريق نه نفر از بنى عبدالدار بر سر يرجم به دست على عليه السلام كشته شدندء تا اينكه بنده 
سياهى از آنان به نام صواب آن را كرفت. على عليه السلام به وى رسيد و دست راستش را انداخت. صواب يرجم را به دست 
جب كرفت كه حضرت دست جيش را نيز بريد. غلام يرجم را با باقى مانده دو دست به سينه جسبانيد و رو به ابوسفيان كرد و 
كفت: آيا وظيفه خود را نسبت به عبدالدار 


به انجام رساندم؟ على عليه السلام ضربتى بر سرش زد واو را كشت و يرجم بر زمين افتاد. در اين حال عمره دختر علقمه 


كشت واز آن شكاف از يشت به مسلمانان حمله كرد. قريش كه در حال فرار بودند جون ديدند كه يرجمشان بلند شد 
بازكشتند وبه آن يناه آوردند و به مسلمانان حمله ور شدندء ياران رسول خدا صلى الله عليه وآله كه از جلو و عقب در 
محاصره قرار كرفته بودند و سركرم جمع آورى غنيمت جنكى بودند شكست سختى خوردند و به بالاى كوه و هر طرفى فرار 
مى كردند. جون رسول خدا صلى الله عليه وآله مسلمانان را در حال فرار ديد عمامه از سر برداشت و فرمود: «به سوى من 


بياييد من رسول خدايم» كجا فرار مى كنيد؟ آيا از خدا و يبامبرش مى كريزيد!؟» 


١0١:ص‎ 


هند دختر عتبه همسر ابوسفيان در ميان لشكر بود و هر مردى كه از مش ركان فرار مى كردء ميل و سرمه دانى به طرف او مى 


الذاخت :و هى. كفي تو زلى ليقن لست 4 يكين وعفوة را با (ث راقن كن: 


حمزه عليه السلام عموى ييامبر صلى الله عليه وآله فرزند عبدالمطلب بر مشركان حمله مى كرد و مشركين جون وى را مى 
ديدند فرار مى كردند» و هيج كس در برابر او قدرت ماندن نداشت. هند به غلام خود. وحشى وعده داده بود كه اكر ييامبر 
صلى الله عليه وآله يا على عليه السلام يا حمزه را بكشدء جايزه ى آن جنانى به او ببخشد و ياداش دهد. 


ديدم كه آدم بسيار با 


احتياطى است و همه اطراف خود را در نظر دارد و اميدى در كشتن او نيست. يس براى حمزه كمين كردم و ديدم مردم را 
درهم مى ييجد واز كنار من كذشت و بر كنار نهرى يا نهاد. يايش فرو رفت و به سر درآمد. من در اين زمان اسلحه خود را 
بر دست كرفته به حركت درآوردم و به سوى وى يرتاب نمودم؛ حربه به تهيكاه حمزه نشسته. از جلو بيرون آمد و حمزه به رو 
در افتاد. من جلو رفتم و شكمش را شكافتم و جككرش را درآورده. براى هند بردم و كفتم: «اين جكر حمزه است). هند» جكر 
كموكير ا كرفة و فو وفاة عوة تياد وهدن ذفان كزداتنة, عدار تت كر صهره واد و ذشان ”فد عون سك سفت كرداقةو 
ناجار هند آن را بيرون افكند. رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: خداوند فرشته اى را فرستاد تا جكر حمزه را به جاى خود 


ب وكرة اتيك عتك تود ركف عنازه عحموه ادو كوش .بو دستعةو ياف وى :راابريد: 


همراه با رسول خدا صلى الله عليه وآله جز دو نفر؛ يعنى حضرت على عليه السلام و ابودجانه سماكك بن خرشه كسى نماند. هر 
وقت كروهى به ييامبر صلى الله عليه وآله حمله مى كردند حضرت على عليه السلام به جلو مى شتافت وآنان را دفع مى كرد تا 
آنكه شمشيرش شكست. رسول خدا صلى الله عليه وآله شمشير خود ذوالفقار را به على عليه السلام داد و خود به كوشه اى از 
دامنه احد رفت و ايستاد. جنكك منحصر به يكك طرف شد و على عليه السلام همواره با مش ركان مى جنككيد تا اين كه هفتاد 


زخم به سر و صورت و شكم ودست و ياى حضرت رسيد. 


١67١ ص:‎ 


على بن ابراهيم قمى در تفسير خود جنين آورده است: جبرئيل به ييامبر صلى الله عليه وآله عرض كرد: اى رسول خخدا! الحق 
اين فداكارى على عليه السلام مواسات با توست» حضرت فرمود: من از على ام و على از من است. جبرئيل عرض كرد: من نيز 


و 

شمايم.00) 

همين مطلب در تفسير قمى با اختلافاتى اندكك آمده است.(7) 

١-((فَانْقُوا‏ ينغم مِنَ الله وفَضْلٍ لَمْ يَمْسَعِهُمْ سو وَاّْعُوا رضْوَانَ ال الله ذو قَضْلٍ عَظِيم)»(0 


(به همين جهت آنها ازاين ميدان با نعمت و فضل يرورد كار بازكشتند در حالى كه هيج ناراحتى به آنها نرسيد» واز رضاى 


خذا ببروق كردتدء و خداوئد داراىق فضل و بحشكن بز ركى اسث). 


عدر ابوسفيات وبارائقن از العنياز كتسد وه اروحاء رسيدنده از بار كشت عتورة و ايخ كه هلماناق :را تعقيب تكردند 
شيماة شده عمديكر نيزا سررس تمؤدتك كدجرا ثه باهر زا كقسد واه اوازتاق سبلمانان اس كرفسه ودرساتن غود كنسد: 
فسلهانان وا كشفنيك ويااين كاعقى ال آثان زمقى تهانده بوفه رهايشاتن كرديده اكنون باز كرديد و همه آثان واريشه كن 
تمابيدك. 


اين خبر به رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد و تصميم كرفت دشمن را بترساند» و قدرت خود و يارانش را به دشمن نشان 


مم١‏ 
.١ -١‏ مجمع البيان» ج ؟» صص 7"/7. 


7- ". تفسير قمى» ج1١2‏ صص .17375-1١8‏ 
ل عمران / 75 .١‏ 


كروهى با همه زخم هايى كه داشتند حاضر شدند. رسول خدا صلى الله عليه وآله ندا داد كه با ما حاضر نشود جز كروهى كه 


فورو ةيا مااسفور داقت: ردول خذا فيك اللاعليه و الفيم ار علكديروة عاتن كد 


دشمن را بترساند و نيروى خود را در تعقيب آنان نشان دهد و به آنان ثابت كند كه كشته و زخمى دادن بيشين آنان را سست 
تكرو هات ودوانهايت شين اق بار كفت حتصرف هوف امير فيك الله عليه و آلديا حقنادقق ببروة اعذاتن تاديد تخهر اه الآمرن 


رسيدند» كه تا مدينه هشت ميل فاصله داشت. 
على بن ابراهيم بن هاشم در تفسيرخود مى كويد: 


على عليه السلام كه عرض كرد: من خبر آنان را براى شما مى آوردم. حضرت فرمود: برو و بنكر اكر آنان سوار اسب شده و 
كرات را كتاز كذاشه اند امك مله دارقد و اكر شتر سواز شدهو اها وا كنار كذاكه اند قفد مكه دارتد: 


اميرمؤمنان على عليه السلام با همه زخم ها و دردها تا نزديكك مشركان رفت و آنان را ديد كه بر شتر سوارند و اسب ها را رها 
كرده اند. حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام بركشت و جريان را به رسول خدا صلى الله عليه وآله كزارش داد حضرت 
فرمود: آنان قصد رفتن به مكه دارند. جون حضرت به مدينه رسيد جبرئيل فرود آمد كه يا محمد صلى الله عليه و آله! خداوند 
دستور مى دهد كه براى تعقيب آنان از شهر بيرون بروى و جز زخمى ها با تو نيايند. زخمى ها به مداوى زخمهايشان يرداختند 
ولخداوقد اين يوا فرستاد: ودر تقر مشركان سس لكتيد: اكر شنا تعس شديد ودرةتاكية انان يز زعسى شده درد 
مى كشند)(1). 


١08: ص‎ 


.٠١8 / نساء‎ .١ -١ 


رفتند.102) 
(١7‏ (الَذِينَ يذَّكرُونَ الله قَامًا وَفَعُودًا وَعَلَى جُُوبهم...)(9) 


(خردمندان كدابا آفريتش آسمائها وزمين به يكانكى خداوئد اسعدلال فى كتند كساتى اند كه دن حال استاده (سلامتى) و 


نشسته و خوابيده (بيمارى) يعنى همه حالات خدا را ياد مى كنند). 


على بن ابراهيم قمى آن را در تفسير خود روايت كرده است.(22 
#وحزلا انها الاش القوا رتَكمٌ الَذِى حَلَفَكم مِنْ نفس وَاحِدَهِ وَحَلّقَ مِنْهَا زَوْجَهًا...))90) 


از امام محمد باقر عليه السلام روايت شده كه خداوند متعال حوّاء را از بهترين سرشت باقى مانده از آفرينش آدم عليه السلام 


خلق نمود و در تفسير على بن ابراهيم آمده است(8): او را از يايين ترين دنده وى آفريده.(2) 
؟١-((وَإِذَا‏ تيم بتَحِيَدِ قَحَيّوا بأَخْسَنَ مِنْهَا أؤْ رُدُوهًا إِنَّ اللّه كان عَلَى كل شَىْءٍ حَسِيبًا))(/00 


(هر كاه به شما تحيت كويند ياسخ آن را بهتر از آن بدهيد يا (لااقل) همان كونه ياسخ كوييد» خداوند حساب همه جيز را 


دارد). 


١ 66: ص‎ 


11 تفسير قدى» ج اص 11, 

؟- 1. آل عمران / .19١‏ 

“- . مجمع البيان» ج 7 ص 51/7 و تفسير قمى» ج١1‏ ص 178. 
ع ع. نساء / .١‏ 

ه- ه. تفسير قمى» ج١2‏ ص/17. 

ع- 8. مجمع البيان» ج*؛ ص .١‏ 

/ا- لا. نساء / 88. 


على بن ابراهيم در تفسير(١)‏ خود از صادقين عليهما السلام آورده است كه منظور از تحيت در 
آيهء سلام است و نيكيهاى ديكر.(؟) 
١١‏ -((إلا الْذِينَ يَصلونَ إلى قَوْم بَتنَكم وَبَتِنَهُمْ مِيئّاق أَوْ جَاء و كم حصِرَث صُدُورُهُمْ أَنْ يُقَاتِلُوكم أو يُقَاتِلوا قَوْمَهُمْ...))0) 


(كافران را بككيريد و بكشيد) جز آنان كه به قومى مى ييوندند كه ميان شما و ايشان عهد و ييمانى باشد يا نزد شما آيند در 
حالى كه از جنكك با شما و جنكك با آنان سينه شان به تنكك آمده است). 


على بن ابراهيم در تفسير خود فرموده:(5) منظور از اين آيه قبيله اشجع است كه هفتصد نفر بودند و با سركردكّى مسعود بن 
دخيله به مدينه آمدند. ييامبر صلى الله عليه وآله براى آنان بارهاى خرما به عنوان مهمانى فرستاد و فرمود: «بهترين هديه جيزى 
است كه در وقت نياز فرستاده شود). سيس از آنان يرسيد: براى جه به مدينه آمده ايد؟ عرض كردند خانه هاى ما به شما 
نزديكك استء و دوست نداشتيم كه با شما و قوم بنى ضمره كه ميان ايشان بيمان صلح بود جنكك كنيمء زيرا در برابر آنان در 
اقليت هستيم. ما آمده ايم با شما بيمان دوستى ببنديم و در امان باشيم. ييامبر كرامى با آنان ييمان بست و آنان به شهرهاى 


خويش ناز كشعده به هميه جيهت خداوثد دستون فرمود كه متعرضن آنان تشوند اق 
8١-(الا‏ خَيِرَ فى كثير مِنْ تَوَاهُمْ نا مَنْ أَمَرَ بصَدَقَهِ أو مَعْرُوفٍ أَوْ إضْلاح بَئْنَ النّاس...))(2) 


١0ء:ص‎ 


.1017 تفسير قمى» ج١2 ص‎ .١-١ 

1-"”. مجمع البيان» ج 7 ص .١5/‏ 
*- ". نساء / صلى الله عليه و آله .٠‏ 
ع- 6. تفسير قمى» ج١2‏ ص 105. 

- ه. مجمع البيان» ج 7 ص 167. 
م ث. نساء / .١١5‏ 


(در بسيارى از كفت و كوهاى در كوشى (و محرمانه) آنان خيرى نيست» جز كسى كه دستور دهد به صدقه دادن يا نيكى 


نمودن با اصلاح ميان مردم). 


على بن ابراهيم در تفسير خود مى كويد:(1) يدرم ازابن ابى عمير» از حماد, از امام صادق عليه السلام نقل كرده است كه: 
خداوند تحمل را در قرآن واجب كرده استء راوى عرض كرد: فدايت شوم تحمّلى جيست؟ فرمود: تحمّلى اين است كه 
صورتت از صورت برادر دينيت اعراض كرده باشدء و تو آن را با كشادكّى متوجه وى سازىء و منظور از((لا خَيْرَ فى كثير مِنْ 
نَجْوَاهُمْ لا مَنْ أمَرَ بص دَقَهِ))همين است. هم جنين در حديثى ديكر مى كويد: يدرم از بعضى مردان (و استادان) خود روايتى 
كه خود سندش را به حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام مى رساند نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 

«خداوند زكات جاه و مقام را بر شما واجب كرده است همان كونه كه زكات مال را بر شما واجب نموده است).(7) 


١-((وَمَنْ‏ أَحْسَنٌ دِينًا مِمَنْ ألم وَجْهَهُ لله وَهُوَ مُحَيِنٌ وَاتَّبِعَ مله إبْرَاهِيم حَتِيفًا وَانَحَذَ الله إبرَاهِيم تلييلا)090 


كردد» وخدا ابراهيم را به دوستى خود انتخاب كرد). 


وجه ديكرى كه درباره خليل بودن ابراهيم عليه السلام كفته شده اين است كه در تفسير روايت شده كه ابراهيم عليه السلام از 
مهمانان يذيرايى مى نمود و مسكينان را اطعام مى كرد تااين كه مردم كرفتار قحطى شدند. حضرت ابراهيم عليه السلام 
دوستى در مصر داشت و به قصد فراهم نمودن خوراكك خانواده رهسيار مصر شد. ولى از جانب او جيزى نصيب آن حضرت 
نشد. در بازكشت به طرف 


ص :/ا6 ١‏ 


.15١ ص‎ 2١ تفسير قمى» ج‎ .١-١ 
.184 آل مجمع البيان» اج ص‎ 
.١ 760 / 9*ا"”. نساء‎ 


خانواده از شنزارى نرم كذشت و جوال هاى خود را براى اين كه خانواده اش ناراحت نشوند از ماسه نرم ير كرد و به خانه 
آمد. براى اين كه خجالت مى كشيد در كوشه اى خوابيد و خوابش برد. خداوند ماسه ها را به آرد بدل نمود. خانواده اش 
جوال ها را كشوده. نان يختند واز آن نان براى حضرت ابراهيم آوردند. ايشان يرسيد اين نان را ازكجا آورديد؟ كفتند: از 
آردى كه از رفيق مصرى ات آوردى. كفت: آرى او دوست من استء ولى مصرى نيستء از اين رو خداوند سبحان وى را 


خليل ناميد. 


اين مطلب را على بن ابراهيم(١)‏ از يدر خود از هارون بن مسلم از مسعده بن صدقه از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده 
است.(7) 


((وَلَنْ تَسْتَطِيعُوا أَنْ تَعْدِلوا بَئنَّ النْسَاءِ وَأَو حَرَضْكمْ...))0) 
(شناعر كز تمى ترانيد دهان زتأآن عدالك ركان كيت عر عند كرشقن كنيد 


على بن ابراهيم در تفسير(؟) خود فرموده كه مردى از زنديقان (مجوسان) از ابوجعفر احول(2) درباره اين دو عبارت از 
فرمايش خداوند سبحان سئوال كرد.(فَإِنْ خِفْتمْ ألا تَعدِلُوا فَوَاجِدَة))(2) 


١6/8: ص‎ 


هس شيع ابض عا 

1-"”. مجمع البيان» ج 7 ص .5١ ١‏ 

". نساء / 159. 

وم ع و 181 

ه- ه. ابوجعفر محمد بن على بن نعمان بجلى» كوفى» صيرفى (احول) مؤمن الطاق كه از اصحاب حضرت صادق عليه السلام 
بود. 

#-”. نساء / ”3. 


و نيز اين فرموده كه:((وَإِنْ حَفْتمْ ألا تُقطوا فى الْينَامَى فَانْكيحوا مَا طَاتٍ لَكم مِنّ النْسَاءِ متنَى وَثّلاتَ وَرُبَاءَ فَإِنْ حِفْتُم ألا تَعْدِلُوا 
قَوَاحِدَة أو مَا مَلَكتُ أَبْمَائْكم ذَلِك أَذْنَى ألا تَعُولّو))212 


(واكر مى ترسيد كه هنكام ازدواج با دختران يتيم عدالت را رعايت نكنيد (از ازدواج با آنان جشم يوشى كنيد) با زنان 


ياكك (ديكر) ازدواج نماييد» دو يا سه يا جهار همسرء و اكر مى ترسيد عدالت را (درباره همسران متعدد رعايت نكنيد) تنها 
يكك همسر بككيريد و يا از زنانى كه مالكك آنهاييد استفاده نمايبد اين كار از ظلم و ستمء بهتر جل وكيرى مى كند). 

فرد زنديق ادعا كرد كه ميان اين دو فرمايش ناسا زكارى است. ابوجعفرمى كويد: در اين باره جوابى نداشتم تا آنكه به مدينه 
رفته خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم و از ايشان يرسيدم» فرمود: اما فرمايش خداى متعال:((فَإِنْ حفتم أَنَا تخوارا) طون 
تفقه السك و انا قرما يش ولق ته تطيهها أن لوا )اتظون سحيت اله زيرا هيج كس نمى تواند ميان دو همسر در محبت» 
عدالت و تساوى بر قرار كند. ابوجعفر احول مى كويد: به طرف آن مرد (زنديق) بازكشتم و به او ياسخ دادم كفت اين 


ياسخى است كه ازحجاز با خود آورده اى.270 

9-((وَإِنْ مِنْ أَهْلٍ الكتاب إلا لَْؤْمَِنّ به قل مَؤْته...)»000 

(هيج يكك از اهل كتاب (يهود و نصارا) نيستند؛ جز اينكه بيش از مركك خود به او ايمان مى آورند). 
ص:09١‏ 


.3”/ نساء‎ .١ -١ 


كل مجمع البيان» اج ص7 .3١‏ 
اد ”ا سام / 105: 


على بن ابراهيم در تفسير خود(١)‏ بيان كرده كه يدرش از سليمان بن داود منقرى از ابوحمزه ثمالى از شهر بن حوشب نقل 
كرده كه حجاج بن يوسف مى كفت: آيه اى در كتاب خدا مرا حيران و درمانده كرده است و آن فرمايش خداوند است كه: 
(وَإنْ مِنْ أهل الْكتَابٍ إلا لَيُؤْمئَنّ به قبل مَوْتِه)) به خدا سوكند دستور مى دهم و كردن يهودى يا نصرانى زده مى شودء سيس 


جشمانم را مى دوزم و مى بينم كه لب هاى آنان حركت نمى كند (و حرفى 

نمى زنند) تااز روى زمين برداشته شوند.كفتم: خداوند كار امير را به صلاح آوردء معنى آيه اين نيست. كفت يس مقصود 
جيست؟ كفتم: حضرت عيسى عليه السلام يبش از رستاخيز به جهان فرود خواهد آمد و هيج يكك از يبروان كيش يهود و 
نصرانى و جز او نمى ماند مكر اينكه بيش از مركك حضرت عيسى عليه السلام به وى ايمان خواهند آورد و آن حضرت يشت 
سر حضرت مهدى إعج الله] نماز خواهد خواند. 

حجاج كفت: واى بر تو! اين مطلب رااز كجا فهميدى و ازكجا آورده اى؟ كفتم: محمد بن على باقر فرزندعلى بن الحسين 
فرزند على بن ابى طالب برايم نقل فرموده است. 


حجاج كفت: س و كند به خداوند از جشمه سار زلال آورده اى! 


م 2ه 


-((...وَأَنْ تَسْتَفُسمُوا بالأزلام...) 000 

(و همجنين حرام است قسمت كردن كوشت حيوان به وسيله جوبه هاى تير مخصوص بخت آزمايى...) 
ص: ١2٠‏ 

.188 ص‎ ١ ؟. تفسير قمى؛ ج‎ -١ 


#- 3. مائده / ”. 


على بن ابراهيم در تفسير خود(1) از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت كرده. است كه تعداد تيرها ده عدد بود كه از 
هفت عدد آنها سهم داشتند و در سه عدد تير سهم نداشتند. هفت عدد سهم دار بدين نام بوده اند: فذ» توأم» مسبل» نافس» 


حلسء رقيب» معلى و آن سه عدد كه سهم نداشتند به نام هاى سفح, المنيع» و وغد خوانده مى شدند. 


تيرهاى سهمدار به ترتيب هر كدام يكك سهم بيشتر از قبلى داشته است بدين كونه كه فذ يكك سهمءتوأم دو سهم و معلى هفت 
آثان كوسفتدى رامى كششد :و كوشت آن راية كش فاق قسمت مى كردند. ان كاه تيرها راءبة فسث بكك تفن دادف تا به 
نام افراد تيرها را بيرون بياورد و بهاى كوسفند به كردن كسانى بود كه آن سه تير بدون سهم به نامشان در مى آمد و تير هاى 


سهمدار به نام هر كس در مى آمد برابر آن» صاحب تير سهم خود را مى كرفت.(1) 
١-((..الْيوْمَ‏ أَكمَتٌ لك وجتكة .)81 
(امروز دين شما را كامل كردم) 


على بن ابراهيم در تفسير خود(5) فرموده كه يدرم از صفوان از علا و محمد بن مسلمء؛ از حضرت امام باقر عليه السلام نقل 
نموده است كه نزول آيه در كراع الغميم(2) بوده؛ و رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجفه به يا داشت.(2) 


7( (يَسَاُونَكك مَاذًا أجل لَهُم...فكلُوا مما أَمْسَكن عَلَيكمْ...)(/0 


(اؤ تو (اى وسول من) مى يرستدة برائ آثان جه جيز خلال است؟ بكو: جيرهاى ياكيزه براق شما خلال است و شكارسكان كه 


انها شكار فى كيد بس ان تيه يراق شما نكه عيداوته ورين 
ص:١8١‏ 


."-١‏ تفسير قمى» ج21 ص 124 او اين روايت را به هيج يكك از صادقين عليهما السلام نسبت نداده استء بلكه به عنوان قال 
بيان شده. 

.777 مجمع البيان» ج 7 ص‎ .١ -١ 

*- 3. مائده / ". 

ع- ". تفسير قمى» ج ١اء‏ ص 17١‏ با اختلاف جزئى. 

ه ؟. مكانى است ميان مكه و مدينه. 

#- . مجمع البيان» جا ص 16. 

/ا- ع. مائده / ع. 


على بن ابراهيم در تفسير خويش به اسناد خود از ابوبكر حضرمى از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه از آن 
حضرت سئوال كردم از شكار بازها وكركس ها و يوزيلنكك ها و سكك ها؟ فرمود: جز آنجه تذكيه كرده ايد نخوريد مكر 
شكار سكك هاء عرض كردم: اكر كشته باشد؟ 


فرمود: بخوريد كه خداوند مى فرمايد (و ما علمتم من الجوارح مكلبين) (و نيز صيد) حيوانات شكارى و سكك هاى آموخته و 
تربيت يافته سيس فرمود: تمام حيوانات درنده» شكار را براى خود شكار مى كنند» جز سكك آموزش يافته كه شكار را براى 
صاحبش مى كيرد. سيس فرمود: هر كاه سكك تعليم ديده را فرستادى, نام خدا را ذكر كن كه همين در حكم سر بريدن آن 
شكاراسة؛:(41 


2207| أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا مَنْ يَونَد منْكم عَنْ دِينه فَسَوْفٌ ,َأْتى الله بِقَؤم يُحْهُمْ وَيُحِبُوَه أذْلَهِ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ أعِرَّهِ عَلَى الْكافِرينَ 
يجَاهَدُونَ فى سَبيل اللفذولة سافن لوقه لائم...)100) (اى كشيائى كه ايمان اوزده اندا هر كبن اق شما از آيين خوداباز كردف 


39 


خداوند كروهى را مى آورد كه آنها را دوست دارد و آنها او را دوست دارندء دربرابر مؤمنان متواضع. و در برابر كافران 
سرسخت و نيرومندند» آنها در راه خدا جهاد كنند» واز سرزنش هيج ملامتكرى نمى هراسند). 

على بن ابراهيم بن هاشم بيان كرده كه: آيه درباره حضرت مهدى عجل الله تعالى فى فرجه و ياران وى نازل شده است(2). 
7-((جَعَل الله الكغبة البَعِتَ الْحَرَامَ قِيامًا لئاس وَالشْهْرَ الحَرَامَ...))(26) 


(خداوند كعبه _ بيت الحرام _ را وسيله اى براى استوارى و سامان بخشيدن به كار مردم قرارداده» و هم جنين ماه حرام). 


١87:ص‎ 


.17١ مجمع البيان» ج 7 ص 778 و تفسير قمى؛ ج1١ ص‎ .١ -١ 
82 لاد اا واه‎ 
.17١ مجمع البيان» ج؛ ص 778 و تفسير قمى؛ ج1١2 ص‎ .# -* 
.0 / ع-ع. مائده‎ 


كفته شده معنى (قياما للناس) اين است كه اككر خانه كعبه را يكث سال رها كنند و حج نكنند, مهلت داده نخواهند شد و 


هلاءك شوندء اين معنى را على بن ابراهيم از معصومين عليهم السلام روايت كرده و فرموده «تا وقتى كه مردم به سوى كعبه 
حج كزارند هلاكك نخواهند شدء اما هر كاه كعبه ويران شود و حج را رها كنند 


اريشم الله الوَحْمَنِ اجيم ا امور انعام 


على بن ابراهيم بن هاشم, از يدر خود از حسين بن خالد, از ابوالحسن على بن موسى الرضا عليه السلام روايت كرده كه فرمود: 
سوره انعام يكباره نازل شده كه هفتاد فرشته آن را بدرقه كردند به طورى كه صداى تسبيح و تهليل و تكبير آنان بلند بود. هر 


كس اين سوره راتلاوت نمايد آن فرشته ها بر وى تا روز رستاخيز درود فرستند.70). 
12-((فَقَطَِ دَابرٌ الوم الَّذِينَ ظَلْمُوا وَالْحَمِدُ لله رَبٌ الْعَالَمِينَ)90) 
(و دنباله جمعيتى كه ستم كرده بودند قطع شد و ستايش مخصوص خداوند جهانيان است). 


على بن ابراهيم از يدرش از قاسم بن محمد از سليمان بن داود مقرى از فضيل بن عياض از ابى عبدالله عليه السلام روايت كرده 
كه درباره ورع از حضرت يرسيدم, فرمود: كسى ورع دارد كه از محرمات الهى يرهيز و دورى نمايد. كسى كه از امور شبهه 
ناكك يرهيز نكند» درحرام مى افتد بدون اين كه حرام را بشناسد. وكسى كه كارزشت و بد را ببيند و با داشتن توانايى درصدد 
جلوكيرى برنيايد او دوست دارد معصيت خدا شود؛ و جنين شخصى دشمنى خود را با خدا آشكار نموده است. و كسى كه بقا 
و ماندن ستمكاران را دوست داشته باشد او دوستدار معصيت خداست و خداوند خود را به خاطر هلاكك ستمكاران ستايش 
نموده است. و فرموده((فقطع...))دنباله و نسل كروهى كه ستم مى كردند قطع شد و ستايش مخصوص خداوندى است كه 
يرورد كار جهانيان است.(6) 


١ 67: ص‎ 


.195 ص‎ 2١ مجمع البيان» ج ”0 ص 2525 و تفسير قمى» ج‎ .1١-١ 
.5١ ١ ؟. مجمع البيان» ج25 ص #8 و تفسير قمى» ج١2 ص‎ 5 
.560 / انعام‎ . 


على مجمع البيان» ج25 ص 6# و تفسير قمى» ج 2١‏ ص .7١/8‏ 


3"'-((وَهوَ الى جَعَل لكمُ النجوم لَتَهْتَدُوا بِهَا فى ظَلمَاتٍ البَرَ وَالبَحْرِ قَذْ 
قَصَّلَنَا الآيَاتِ لِقَوْم يَعلمُونَ))12) 


(او كسى است كه يراق :شما ستا ركان را قرارداد تابه وسيله آتها دن تاريكى فاى بيابان وكزيا زاه يابيد» براستى نا آيات و 


نشانه هاى خود را براى كروهى كه خواهان هدايتند توضيح داديم). 
دراثة ٠‏ ابراهيم بن هاشم آمده: (به راستي ستا ركان؛ آل محمد السلام هستند».(7) 
ر تفسير على بن ابراهيم بن هاشم به راستى م 


8<( وَعَلَى الذِينَ مَادُوا َرّمْنَا كل ذى ظفْر وَمِنَ الْبَقَر وَالعَنَم حَرَّمْنًا عَلَيِهِمْ شُحُومَهُمَا إلا مَا حَمَلث ظَهُورُهُمَا أو الْحَوَايا أو مَا 
اخلط كفل ذلكف عر اهن منبية وَإنا لصَادقوة)68(0 
د 2 2 هم ببحيهم و و 


و بريهوديان هر حيوان سمدار را حرام كرديم؛ و از كاو و كوسفند جربى آنها را تحريم نموديم» جز جربى هايى كه بر يشت 
كيفر داديم» حقّاً ما راست مى كوييم. (در تفسير ذلكك جزيناهم ببغيهم) كفته شده كه يادشاهان بنى اسرائيل نيازمندان 
خودشان رااز كوشت يرنده و جربى ممنوع كرده بودند. خداوند به علت ستم آنان نسبت به فقرا و نيازمندان» كوشت و جربى 


را بر ملوكك تحريم فرمود. اين معنى را على بن ابراهيم در تفسير خود فرموده است.50) 
ص ١65:‏ 


دي مجمع البيان» ج25 ص ١٠١‏ و تفسير قمى» ج ١ء‏ ص18 7. 
'- . انعام / 157. 


على مجمع البيان» ج 2 ص 186 و تفسير قمى» ج ١ء‏ ص 772. 


لخ 


- 3 


9 ((وَنَادَى أَضْيحَابٌُ الْجَنّهِ أَضْر ياب النَارِ أنْ قَدْ وَحٍِدُنَا ما وَعََنَا رَبنَا حَمًا فَهَلُ وَحَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُكمْ - 
َتنَهُمْ أنْ لَعنَهُ لله عَلَى الظَالِمِينَ))(1) 


قالوا نَعَمْ كَأذْنَ مُوَدْنْ 


(بهشتيان دوزخيان را صدا مى زنند كه: آنجه يرورد كار ما به ما وعده داده بود همه 


را حق يافتيم» آيا شما نيز آنجه يروردكارتان وعده داده بود حق يافتيد؟ كويند: آرى. يس اعلان كننده اى در ميان آنها ندا 


كند كه لعنت و دورى از رحمت خداوند بر ستمكاران باد). 


از امام رضا عليه السلام نقل شده كه اعلان كننده» حضرت امير المؤمنين على عليه السلام است. اين حديث را على بن ابراهيم 
در تفسير خود نقل نموده است.(2)75 

-((ادْعُوا رَبَكمْ تَصَرّعًا وَحْفْيةَ إِنَّهُ لا بحب الْمَغْتَدِينَ))0) 

(يرورد كار خود رااز روى تضرع و ينهانى بخوانيد» همانا خداوند تجاو زكاران را دوست نمى دارد). 


كفته شده كه تضرع بلندى صدا و خفيه. آهستكى صداست؛ يعنى او را آشكارا و ينهان بخوانيد. اين معنى را على بن ابراهيم 


دراثة بفسير خود از ابومسلم نقل كرده اسية. 
"١‏ ((تَأْحَدَنّْهُمُ الرَجْفَهُ َأَصْبَحُوا فى دَارَهِمْ جَائِمِينَ))(9) 


(سرانجام زمين لرزه آنها را فرا كرفت و صبحكاهان (تنها) جسم بى جانشان در خانه هاشان باقى مانده بود). و در كتاب على 


بن ابراهيم آمده است كه خداوند صيحه و زلزله را برايشان فرستاد و آنها به هلاكت رسيدند.(82) 
ص ١506:‏ 


.68 / ؟. اعراف‎ -١ 

؟- #. مجمع البيان» ج؟؛ ص 184 و تفسير قمى؛ ج ١‏ ص 718 «يؤذن أذاتاً يسمع الخلائق كلها'. 
. اعراف / 00. 

5- . اعراف/ /ل. 


.777 مجمع البيان» ج 2 ص592 و تفسير قمى» ج ١ء ص‎ .١ 


37((مَْرْسَلْنَا عَلَتِهِم الطوفَانَ وَالْجَرَادَ وَالْمَمَلَ وَالصَفَادِحَ وَالدَّمَ آيَاتِ مُمَصَّلاتِ فَاسْتكبَرُوا وَكانُوا قَوْمَا مُجْرِمِينَ))(1) 
سيس طوفان و ملخ و آفت كياهى و قورباغه ها و خون را بر آنها- به عنوان نشانه هاى جدا از هم - فرستاديم. يس آنها 
كبر ورزيدند و كروه بزهكارى بودند. 


ابن عباس و سعيد بن جبير و محمد بن اسحاق بن يسار و على بن ابراهيم به روايت از امام باقر و امام صادق عليهما السلام مى 
كويند: آنككاه كه جادوكران ايمان آوردند و فرعون مغلوب شدء او و قومش بر كفر ماندند: هامان به فرعون كفت: بنى 
اسرائيل به موسى ايمان آورده اندء» آنها را زندانى كن. فرعون همه افرادى را كه به موسى ايمان آورده بودند زندانى كرد. 
خداوند نشان هاى خود را بى در بى براى آنها آورد و آنان را كرفتار قحطى نمود و سيس طوفان را بر آنها نازل كرد و خخانه 
هايشان را ويران نمود. آنان در صحرا خيمه زدند و خانه هاى فرعونيان را آب فرا كرفتء ولى به خانه هاى بنى اسرائيل حتى 
يكك قطره آب وارد نشد. زمين هاى زراعتى در زير آب ينهان شد و نتوانستند كشت كنند. به موسى عليه السلام كفتند از 
يرورد كارت بخواه كه ما را ازاين باران نجات دهد تا ما به تو ايمان بياوريم و بنى اسرائيل را همراه تو بفرستيم» موسى عليه 
السلام دعا كرد و آنها نجات يافتند» ولى ايمان نياوردند. هامان به فرعون كفت: اكر بنى اسرائيل را آزاد كنى موسى عليه 


السلام بر تو غالب مى شود و سلطنت تواز بين مى رود. 


خداوند آن سال زمين را سر سبز و خرم, و كشتزار و ميوه را فراوان نمود» فرعونيان كفتند: اين آب و فراوانى فقط نعمتى است 
براى ما. بنا به قول على بن ابراهيم در سال دوم, و به قول ديكر مفسران: در ماه دوم» خداوند ملخ 


١58: ص‎ 


.188 / اعراف‎ .7 -١ 


فرستاد و همه زراعتها را خورد. آنكاه به خوردن درها و لباسها واثاثيه يرداخت تا آنجا كه موها و ريش هاى آنان را نيز مى 


كند. ملخ ها در خانه هاى بنى اسرائيل وارد نمى شدند و هيج كونه صدمه اى 


بر آنان وارد نمى نمودند. فرعونيان به ناله در آمدند تا اين كه فرعون به موسى عليه السلام كفت: از خداوند بخواه ملخ ها را 


دفع كند تا بنى اسرائيل را آزاد كنيم. موسى عليه السلام دعا كرد و ملخ ها يس از يكك هفته - از شنبه تا شنبه _ رفتند. 


مى كويند موسى عليه السلام بيرون آمد و با عصا به مشرق و مغرب اشاره نمود و ملخ هااز همان جا كه آمده بودند 
بازكشتندء آن جنان كه كويى ملخ ها هركز نبودند. بازهم هامان نككذاشت فرعون بنى اسرائيل را آزاد كند. 


بنابه روايت على بن ابراهيم» در سال سوم و به قول ساير مفسران درماه سوم. خداوند ملخ هايى ريز و بى بال فرستاد كه 


بدترين نوع ملخ بودند و در كمترين مدت همه جيز را خوردند» و زمين را برهنه نمودند. 


برخى مى كويند: موسى عليه السلام مأمور شد به عين الشمس برود و عصاى خود را به تلى از ماسه بزند همين كه عصاى خود 
رازد» شيش هاى بسيارى يديدار شد. اين شيش ها به لباس هاى مردم داخل مى شدند و آنها را مى كزيدند وهر كس 


خوراك مى خورد. خواركش يراز شيش مى شد الخ.10١)‏ 
#م-((... سَأريكم وَارَ الْقَاسِقِينَ))(5) 


(براى او (موسى عليه السلام) در الواح اندرزى از هر موضوعى نوشتيمء و بيانى از هر جيز نموديم» يس آن را با جديت بكير» 
به قوم خود دستور بده, به نيكوترين آنها عمل كنند؛ (و آنها كه به مخالفت برخيزند كيفر آنها دوزخ است) و به زودى جايكاه 
فاسان را به شما نشان خواهيم داد). 


١ 6/: ص‎ 


.١ -١‏ مجمع البيان: ج 5 ص ٠6؛‏ تفسير قمى» ج ١‏ ص 774: بدون سند و اسناد به امام و با اختلاف در عبارت و معنى. 
؟- ”. اعراف / 758 . 


در تفسير على بن ابراهيم آمده كه معان ((سَأَرِيِكُمْ ذاو النايتقية )ابن انيت كه كر وه قاسق و مكار فى ابد كه حكريت 
واأية فس هن ل 1 


ع( (وَاخمَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رَجالا لِمِيقَاتنَا قلَمَا أَحَذَّنْهُمْ الوَجْفَهُ قَالَ رَبَ لَوْ شِعْتٌ أَهْلَكتَهُمْ مِنْ قبل وَإِيَاىَ...))50) 


(موسى عليه السلام از قوم خود هفتاد تن از مردان را براى ميعاد كاه ما بركزيد و هنككامى كه زمين لرزه آنها را فرا كرفت (و 
فلادكك شدند) كفت برورد كارا اكرامن غواسى مى توالسى آنهنا وشرا بيقن از اين تي هلاكف كتىغ آيافا رايه آنه 


سفيهانمان انجام داده اند (مجازات و) هلاكك مى كنى؟...). 


در بين دانشمندان تفسيرء اختلاف است كه موسى عليه السلام براى جه و كى هفتاد نفر را بركزيد. ابوعلى جبائى و ابومسلم و 
جمعى از مفسران مى كويند: موسى عليه السلام هنكامى آنها را بركزيد كه براى سخن كفتن با خداوند به ميقات مى رفت» 
براى اين كه آنها در موقع تكلم و نزول تورات حاضر و شاهد باشند تا اكر بنى اسرائيل به فرمايش موسى عليه السلام اعتماد 
نكردند آنان كواه باشند. هنكامى كه در ميقات حاضر شدند و سخن حق تعالى را شنيدند» درخواست رؤيت و ديدن خدا را 


نمودند» در نتيجه صاعقه آنان رافرا كرفت. سيس خداوند آنان را زنده كرد. 


خداوند سبحان سخن رااز داستان ميقات آغاز كرد و سيبس به بيان داستان كوساله يرداخت و هنكامى كه به اتمام رسيد به 


باقى مائده واستان بازكشت. سيس ابن شيقات هماق اولين ميعادئ اسث كه (در سابق) كلشت. 
اين قول را على بن ابراهيم درتفسير خود روايت كرده و صحيح است.20 


١5/8:ص‎ 


.7357١ ص‎ 2١ مجمع البيان» ج25 ص 06" و تفسير قمى» ج‎ .1١-١ 
. 166 / اعراف‎ .5 -" 


". مجمع البيان» ج6؛ ص 8/8" و تفسير قمى» ج ١‏ ص 717. 


0" ((وَإِذْ قَالُوا اللهّمَ إنْ كان هَذَا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِك فَأْمْطِن عَلَينَا حِجَارَةٌ مِنّ السَمَاءِ أو اننا بعَذَاب أليم))(1) 


(و به خاطر بياور) زمانى را كه كفتند: يرورد كارا! اكر اين قرآن حق است,ء و از طرف توسته بارانى از سنكك از آسمان بر ما 


فرودآرء يا عذابى دردناك براى ما بفرست). 


در تفسير على بن ابراهيم آمده است: وقتى ييامبر صلى الله عليه وآله به قريش فرمود: من يادشاهان دنيا را مى كشمء و سلطنت 
را به شما مى دهمء از من ييروى كنيد تا بر عرب وعجم حكومت نماييد. ابوجهل از روى حسادت به ييامبر صلى الله عليه وآله 
كفت: بار يرورد كارا! اكر اين قرآن حق است تا يايان آيه. سيس كفت: خداوندا ما آمرزش تو را خواهانيم» يس خداوند (ما 


كان الله ليعذبهم) تا آخر را نازل فرمود.2؟) 
*"-((مَا كان لِنَبييّ أَنْ يَكونَ لَه أشْرَى عََّى يُنْحِنَ فى الأزض تُرِيدُونَ عَرَضٌ الذَّنْيا وَاللهِ يُرِيدٌ الآخرة وَالله عَِيرٌ حكيم))20 


(هيج يبامبرى حق ندارد اسيرانى (از دشمن) بككيرد تا كاملا بر آنها بيروز كردد. (جاى ياى خود را در زمين استوار كند) شما 
متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد و مايليد اسيران بيشترى بككيريد و در برابر كرفتن فديه آزاد كنيد» ولى خداوند سراى ديككر را 


در كتاب على بن ابراهيم آمده است: آنككاه كه رسول خدا صلى الله عليه وآله نضر بن حارث و عقبه بن ابى معيط را كشت؛ 


١25: ص‎ 


١-١.انفال/‏ ؟”,. 


كرد مجمع البيان» ج 2 ص 58١‏ و تفسيرقمى» ج 2١‏ ص 1/6 1. 
”. انفال / لام 


الواكي كر الووسكويرا رق كنيد كد در اركان اران بعريواررا رخاتم دكي تلزال كرفت رودنه. وقتى اين ن درخواست 
رااز رسول خدا صلى الله عليه وآله نمودند اين اليعانازل لندزها كاذ لفك أذ يكرة له أشردى )انا يايان و به آنان اجازه كرفتن 
فديه داده شد كه فديه كير ند و اسيران را آزاد كنند.(1) 


/ام_ عا وخاوراا ين إِسْرَائِيل البخر كَأتِْعَهُمْ فوِعَوْنٌ وجنوةة يننا وَعَدُوًا خدن إِذَا ا الْعَوَقَ كا آمَنْتٌ أنّهُ لا إل إلا الّذِى مت .9 
بذجو إشوائيل آنا مق الففلمية د آلآنٌ وَكَدَ عطقك قل وكك مق الففيوية )1 


(و بنى اسرائيل را از دريا (رود نيل) عبور داديمء ترغوة ولشكرياس از روى ستم و تجاوز دنبال آن ها رفتند تا اين كه غرق 
شدن دامنش را كرفت (فرعون) كفت: ايمان آوردم به اينكه معبودى نيست جز خدايى كه بنى اسرائيل به او ايمان آوردند» و 
من از مسلمانانم (به او كفته شد) اكنون در حالى كه قبلا عصيان كردى و از مفسدان بودى). 


على بن ابراهيم بن هاشم به استناد خود از حضرت صادق عليه السلام روايت نموده» است كه جبرئيل خدمت رسول خدا صلى 
الله غليه وآله ترسيد جز غمكي و كرقته: عسواره از زماى كه خداوند فرعون را هلقكف كرد افسرده و شمكين بوه وق 
جبرئيل! تا اين ساعت هر كاه مى آمدى غم و اندوه در رخسارت نمايان بود»جبرئيل عرض كرد: آرى اى محمد وقتى خداوند 
فرعون راغرق كرد؛ كفت ايمان آوردم به اين كه معبودى نيست جز آنكه بنى اسرائيل به وى ايمان آورد» من مشتى كل 


1١17١ ص:‎ 


.72/8 ص‎ »١ مجمع البيان» ج25 ص 5975 و تفسير قمى» ج‎ .١ -١ 
.١هلآ و صلى الله عليه و‎ ٠ ؟- ”. يونس / صلى الله عليه و آله‎ 


كفتم: الآنن ايمان مى آورى و حال آنكه قبلا عصيان نمودى واز مفسدان بودى!؟ يس از آن ترسيدم رحمت خداوند شامل 
حال او شود. وخداوند مرا بر آنجه كردم عذاب فرمايد» اكنون كه مأمور شدم اين آيه را بر تو نازل كنم. ايمن كشتم و فهميدم 
كه كارم مورد رضاى خداوند بوده است.10) 


و ا > عدن عدم ا 


88-((فْلَؤْلا كانت قَرْيَهٌ آمَنَتْ قَنَفَعَهَا إيِمَانَهَا إلا قَومَ يُونّس لَمَا آمَنُوا كش هنا عَنْهُمْ عَذَّاتَ الخزع فى الْكحَاء الدّنا وَمتفنَاهُمْ إلى 
00 0 


جرا هيج يكك از آبادى ها ايمان نياوردند (و ايمانشان به موقع باشد) و به حالشان سود دهدء جز قوم يونس آنككاه كه ايمان 


آوردند» عذاب رسوا كننده را در دنيا از آنان برطرف كرديمء و آنان را تا مدت معينى (تا يايان عمرشان) بهره مند ساختيم. 


على بن ابراهيم بن هاشم از يدر خودء از ابن ابى عمير از جميل روايت كرده كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: در ميان 
يشان مردى بود عابد كه نام وى مليخا بود و مرد ديككرى بود عالم به نام روبيل. عابد به يونس عليه السلام مى كفت: اين 
كروه را نفرين كنء ولى عالم يونس عليه السلام رااز نفرين كردن جلو كيرى مى كرد و مى كفت: نفرين نككنء زيرا كه 
خداوند نفرين تو را اجابت مى كند, و خدا هلاك و نابودى بندكانش را دوست ندارد حضرت يونس عليه السلام كفتار عابد 
را يذيرفت و نفرين كرد. سيس خداوند به آن حضرت وحى فرستاد كه در فلان ماه وفلان روز عذاب بر آنان نازل خواهد 


شد. 


وقتى زمان عذاب نزديكك شدء يونس عليه السلام همراه عابد از ميان آنان بيرون رفت»ء ولى عالم در ميان آنان ماند. وقتى روز 


١/١: ص‎ 


.7"١2 و تفسير قمى» ج ١ء ص‎ 73١١ مجمع البيان» ج86 ص‎ .1١-١ 
؟- ؟. يونس / صلى الله عليه و آله86.‎ 


عالم به آنان كفت به دركاه خدا رو آورده. به او يناه ببريد» شايد خداوند بر شما رحم كند» و عذاب را از شما بركرداند» شما 
از شهر به بيابان برويد و ميان زنان و فرزندان و حيوانات و بجه هايشان جدايى افكنيد و سيس كريه كنيد و خدا را بخوانيد و 
دعا كنيد. 


قوم يونس دستور عالم را اجرا كردند» و خداوند عذابى را كه نازل شده و به آنان نزديكك بود بازكرداند. حضرت يونس عليه 
السلام عصبانى شد واز آنجا بيرون رفت - همجنان كه خداوند متعال از او نقل مى كند - تا به ساحل دريا رسيد. كشتى را 
ديد كه باركرفته و آماده حركت بود. يونس عليه السلام از آنان خواست او را هم سوار كنند. آنان نيزحضرت يونس عليه 
السلام را سوار كردند تا به وسط دريا رسيدند» خداوند نهنكك بزركى را فرستاد و كشتى را نكنه داشت. در اين حال قرعه 
كشيدند و قرعه؛ به نام يونس عليه السلام درآمد. بنابراين او را بيرون نمودند و در دريا انداختند. نهنكك وى را بلعيد و درميان 


آب به راه افتاد. 


كفته شده كه به كشتى بانان كفتند: قرعه مى كشيمء وهركس قرعه به نام وى درآمد او رادر آب مى اندازيم» زيرا در اين 
كشتى بنده اى نافرمان و فرارى است. هفت بار قرعه كشيدند كه در هربار نام يونس عليه السلام درا مد. آن حضرت برخاست 
و كفت: من بنده نافرمان فرارى ام؛ و خود را در آب انداخت و نهنكك وى را بلعيد. خداوند به آن نهنكك وحى كردء مويى از 
وى را ميازار» جون من شكم تو را زندان وى قراردادم؛ و او را خوراكك تو قرار ندادم. يونس عليه السلام در شكم نهنكك سه 
روز و به قولى هفت روز و بنابر نقلى ديكر جهل روز درنكك كرد 


تا آخر.00) 


م 


9 ((وَيَض نَم الفلكك وَكلمًا مَرّ عَلئْهِ مَلاْ مِنْ قَوْمِهِ سَِخْرُوا مِنْهُ قال إِنْ تَسْحْرُوا مِنّا فنا نَشْخْرُ مِنْكمْ كما تَسْخْرُونَ * فسَؤف تَعْلمُونَ 


َنْ يَأِيه عَذَابُ بُخْرِيهِ وجل عَلَيِهِ عَذَّابٌ مُقِيمَ))(21 
ص : 1١1/7١‏ 


.١-١‏ مجمع البيان» ج 8 ص 732٠١‏ و تفسير قمى» ج 2١‏ ص8١".‏ با اختللاف در عبارت. 
.5-"١‏ هود / 78و59 


(او كشتى مى ساخت»ء و هركاه كروهى از قوم او مى كذشتند؛ وى را مسخره مى كردند» كفت: اككر امروز شما ما را مسخره 
مى كنيدء ما هم شما را (روزى) مسخره خواهيم كرد» آنجنان كه شما مسخره مى كنيد. به زودى خواهيد فهميد عذاب» جه 
كس زاخوار شوافق كرفهوعذات عتشكن يزاو ترود بلا 


على بن ابراهيم از يدر خود از صفوان از ابى بصير از حضرت صادق عليه السلام روايت نموده كه: آن حضرت فرمود: وقتى 
خداوند خواست قوم نوح را به هلاكت برساند, تا جهل سال رحم زنان را نازا نمود» و فرزندى متولد نككشت. وقتى نوح عليه 


شوند» سيس همه حيوانات جمع شدند و از هر جنس حيوانى يكك جفت را داخل كشتى نمود.(١)‏ 
٠-((قَالَ‏ قَائِل مِنْهُمْ لا تَفتّلوا يُوسُْفٌ وَأْلْقُوهُ فى حَيَاَهِ الْحْبَ يَلْتَقِطهُ بَغض السَيَارَهِ إِنْ كْتمْ فَاعِلِينَ)(5) 


(يكى از آنان كفت: يوسف را نكشيدء وى را در نهانكاه جاه بيفكنيدء تا برخى از كاروانيان او را بركيرند (و او رابا خود به 


جاى ديكّرى دور ببرند). 


كوينده اين سخن «روبين» بود بنا بر قول قتاده و ابن اسحاق واو يسر خاله يوسف بود كه بهترين آنان از جهت نظر و رأى بود 
كه 


آنان رااز كشتن يوسف باز داشت. و كفته شده او «يهودا؛ بود و بنا برقولى كفته شده او «لاوى» بود كه اين قول را على بن 


ابراهيم در تفسير خود آورده اسست: 20 
١6-<(فْلَمَا‏ ذَكَيُوا به وَأَجْمَعُوا أنْ يَجْعَلوهٌ فى غََابَهِ الْحْبَ وَأَوْحَينًا ليه تتنهُعْ بأمرهِم هَذَا وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ))(9) 
ص ١/7:‏ 


.١-١‏ مجمع البيان» جم ص 717/١‏ و تفسير قمى» ج ١‏ ص778. 


". مجمع البيان» ج لله ص 88" و تفسير قمى» ج١1‏ ص 767. 


دع وف 11 


(جون يوسف را بردندء و توافق كردند كه وى را در ته جاه قرار دهندء ما به او وحى نموديم كه تو آنان را به اين كارشان 


آكاه خواهى كرد وآنان ثمى فهمند). 


على بن ابراهيم روايت نموده كه يوسف عليه السلام در جاه كفت: يا اله ابراهيم و اسحاق و يعقوب! به ناتوانى و بيجا ركى و 
خردسالى من ترحم فرما.10) 


- 
ع 2 


؟6-((وَدَ َل مَعَهٌ التَدحن تيان قال أَحَدَهُما إنى أرانى أغصد حَهْرًا وَقَالَ الآحد إنى أرَانَى أخمل فؤق و 
نا ول إِنَا راك مِنَ الْمُحْسنِينَ)(1) 


(و دوجوان همراه او (يوسف) وارد زندان شدند؛ يكى از آنان كفت: من درخواب ديدم (انكور) براى شراب مى فشارم, و 
ديكرى كفت: من درخواب ديدم كه نان برسرم حمل مى كنم و يرند كان از آن مى خورندء ما را از تعبير اين خواب آكاه كن 
كه ما تو را از نيكوكاران مى بيينم). 


دين كثنه هده كدحوات ديدتشان راسكاؤ 


حقيقت بودء ولى انكارشان (كه ماخواب نديده بوديم) دروغ بود. اين مطلب از مجاهد وجبائى نقل شده است. و كفته شده 


خود از امامان عليهم السلام روايت كرده است.() 


6 -((ثم يأتَى مِنْ بَعْدٍ ذَلِكك عَامٌ فيه بَاتْ الَّاسٌ وَفِيهِ يَعْصِرُونَ))(؟) 


١16: ص‎ 


.337 و تفسير قمى» ج ١ء ص‎ 7307١ مجمع البيان» جم ص‎ .1١-١ 
.38/ ؟"- 5. بوسف‎ 
.752 و تفسير قمى» ج١2 ص‎ 5٠١ مجمع البيان» ج8» ص‎ ." -' 
.59/ يوسف‎ .5 5 


(يس از آن سالى فرا مى رسد كه باران بسيار نصيب مردم مى شود و در آن سال مردم عصاره (ميوه ها و دانه هاى روغنى را) 


مى كيرند (و سالى ير باران و بركت خواهد شد). 


در كتاب على بن ابراهيم آمده است كه حضرت امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: مردى در محضر اميرمؤمنان على عليه 
السلام اين آيه را خواند» و كفت: (يعصرون) با ياء و كسر صاد. حضرت فرمود: واى برتو! جه جيز را مى فشارند؟ آيا شراب را 
مى فشارند؟ آن مرد عرض كرد: اى امير مؤمنان! يس آيه را جككونه بخوانم؟ فرمود:((َامٌ فيه يَاثٌ النَّاسُ وَفِيهِ يُعْصَ رُونَ))يا ياء 
مضمومه و صاد مفتوحه؛ يعنى يس از سال هاى خشكك سالى از نعمت باران بهره مند مى شوند. و براين دلاللت مى كند 


فرمايش خداى متعال ((وَأَنْرَلنَا مِنَ الْمُعْصِرَاتٍ مَاءَ نَجَاججا))(1) از ابرهاى بارانى آب فراوان فرو ريختيم.(؟) 
*؟-((وَكذَّلِك مَكنًا ليُوسْفَ فِى الأزض يَتَبوَأْمِنّْهَا حَيِثٌ يَشَّاءُ نْصِيبٌُ بِرَحْمَتنَا مَنْ نَشَّاءُ ولا نُضِيعٌ أخر الْمَحْسِنِينَ))() 
وما اينككونه به يوسف توانائى داديم» كه 


در هرجاى زمين (مصر) بخواهد منزل كزيندء ما به رحمت خود هر كس را بخواهيم بهره مند سازيم و ياداش نيك وكاران را 


اندازه كه) محتاج شد از مردم دريوزكى كندء مردم به وى كفتند: جه زيان دارد كه بر سر راه عزيز بنشينى» و يوسف عزيز 


ناميده مى شدء (مصريان) هر يادشاهى داشتند او را عزيز مى ناميدند 
ص ١١/6:‏ 


١-١.نبا‏ / ؟1. 


كال مجمع البيان» ج8, ص>507 و تفسير قمى» ج ١ء‏ ص /3736. 
ع بر ا 


(زليخا) كفت: از يوسف خجالت مى كشم مردم به قدرى اصرار كردند تا زليخا بر سر راه يوسف نشست» يوسف با همراهان و 
كاروان سلطنت رسيدء زليخا به ياخاست و كفت: ياكك و منزه خمدايى كه يادشاهان را به خاطر معصيت وكناه بنده قرارداد و 
بند كان را به خاطر اطاعت و فرمانبرى يادشاه نمود. كفت: تو همان زنى؟ كفت آرىء و نام وى زليخا بود» يوسف كفت: هنوز 
به من علاقه دارى؟ زليخا كفت: يس از ييرى و نا اميدى مرا رها كن» آيا مرا مسخره مى كنى؟! يوسف عليه السلام فرمود: نه 
زليخا كفت: آرى. يوسف عليه السلام دستور داد وى را به خانه اش بردند و زليخا به سن ييرى رسيده بود. حضرت يوسف 
كفت: تو همان نيستى كه با من جنين و جنان كرد؟ زليخا كفت: اى ييامبر خدا مرا سرزنش نكن» من كرفتار بلابى شدم كه 
كسى به آن كرفتار نشدء يوسف كفت: جه بلا-يى؟ كفت به محبت وعشق تو مبتلا- ككشتم» زيرا خداوند مانند تو را در دنيا 
نيافريده است و من كرفتارشدم با اين كه در مصر زنى زيباتر و ثروتمند تر ازمن نبود. و نيز كرفتار شدم به شوهرى عنين (كه 


توانايى عمل آميزش نداشت). 
يوسف عليه السلام به وى فرمود: جه مى خواهى؟ كفت: اين كه ازخداوند درخواست كنى جوانى ام را 


به من بركرداند يوسف عليه السلام از خحدا تقاضا كرد و خداوند جوانى زليخا را بركرداند» و يوسف عليه السلام با وى 


ازدواج نمود وديد كه او دوشيزه اسدت: 110 
هع-((وَلَمَا جَهّرَهُمْ بجَهَازْهِمْ قَالَ الْنُونِى بأخ لك مِنْ أبيكم ألا تَوَوْنَ أَنى أوفى الكيل وَأنَا حَرٌ الْمَْرلينَ))(5) 


(و هنكامى كه بارهاى آنان را آماده نمود؛ كفت: برادر يدرى خود را نزد من آوريد آيا نمى بينيد كه من حق ييمانه را ادا مى 


كنم ومن بهترين مهاندارانم). 


١17/82: ص‎ 


."0/ مجمع البيان» جم ص8١5 و تفسير قمى» ج ١ء ص‎ .١-١ 
.64/ ؟- 5. يوسف‎ 


در تفسير على بن ابراهيم آمده است كه وقتى يوسف عليه السلام برادران را تجهيز كرد و بارهاى آنان را داد و در دادن بار به 
آنان نيكى كرد به ايشان كفت: شما كيستيد؟ كفتند: ما كروهى از رعيت هاى زمين شام هستيم و كرفتار قحطى شده ايم 
آمده ايم تا آذوقه تهيه كنيم. يوسف عليه السلام كفت: شايد شما جاسوسيد و آمده ايد تااز اسرار كشور من آكاه شويد. آنان 
كفتند: نهء به خدا سو كند ما جاسوس نيستيم. ما برادران» فرزرندان يكك يدريم و او يعقوبء فرزند اسحاقء فرزند ابراهيم خليل 
الاتحمن اكه كل ونوا وا من ا#تاطى ماروا كرام ف «الق عرق رض نامر خد سكو افر ركد ساميراة الفيوو او عاك 
افة: يوسف عليه السلام كفت: جرا غمكين است؟ شايدغم و اندوه وى از ناحيه بى خردى ونادانى شماست. كفتند: شاها! ما 


نه بى خرديم ونه نادان» ونه غمناكى وى ازجانب ماستء. ولى او فرزندى داشت كه از ما كوحجكتر بود...(1). 
6-((قَلَمَا اسْتيأسُوا مِنّْهُ خَلَصُوا تجا قَالَ كبيرْهٌعْ أل تَعلّمُوا أنَّ أباكغ قَدْ أَحَذَّ عَلَيِكم مَوْيًِا مِنّ الله...))50) 


قال كبيرهم: واو «رو بين» است كه مسن ترين آنها و يسر خاله يوسف بود وهمو بود كه برادران رااز كشتن يوسف عليه 
السلام باز داشتء و اين قول قتاده و سدى و ضحاك و كعب است. برخى كفته اند كه مراد از بزركترين آنها «شمعون» بوده 
كه از نظر خرد و دانش بزركترين آنان بودء نه در سن. واو رئيس آنان بود. اين قول از مجاهد است و كفته شده كه منظور 
يهوداست كه عاقل ترين آنهاست,ء اين قول وهب كلبى است. و كفته شده مقصود «لاوى» است و اين قول از محمد بن اسحاق 


وازعلى بن ابراهيم بن هاشم است.0) 


ص ://ا١‏ 


.١ -١‏ مجمع البيان» ج8) ص 52١5‏ و تفسير قمى» ج ١‏ ص558. به صورت بسيار موجز و كوتاه برخى از مطالب مجمع را در بر 
دارد. 


ار بورسات انان 


"11 مجمع البيان» ج8, ص 56٠‏ و تفسير قمى» ج ١‏ ص ."0١‏ 


م2 


ا -((وَرَهَمْ أَبوَيْهِ عَلَى الْعَؤْش وَحَوُّوا لَهُ سْيدًا...))(1) 

(يدر و مادر خود را بر فراز تخت نشاند و به خاطر او همككّى به خاكك افتادند...). 

على بن ابراهيم كفته است: محمد بن عيسى بن عبيد بن يقطين برايم حديث كرد كه يحيى بن اكثم از موسى بن محمد بن على 
نمودء يكى از سؤال هااين بود كه: آيا حضرت يعقوب و فرزندانش براى يعقوب سجده كردند درحالى كه آنان ييامبر 
بودنك؟! 


حضرت امام هادى عليه السلام ياسخ فرمود: سجده يعقوب و فرزندانش براى يوسف نبودء بلكه تنها به 


جهت طاعت خداى متعال» و تحت حضرت يوسف عليه السلام بود. همان كونه كه سجود فرشتكان براى آدم به خاطر طاعت 
و فرمانبردارى خداوند و تحيت حضرت آدم بود. يبس حضرت يعقوب و فرزندانش وحضرت يوسف به خاطر سياس كزارى 
خداوند متعال سجده نمودند به جهت كردهم جمع شدن و نعمت به هم يبوستن كه يس از يراكندكى آنان بود» و شاهد اين 


بخشيدى.(1) 
68( (الَذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الصَّالِحَاتِ طوبى لَهُمْ وَحْسْنٌ مآب))0) 
(آنان كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته انجام دادند براى ايشان است ياكيزه ترين (زندكى) و فرجام نيك). 


١/8: ص‎ 


.٠٠١// بوسف‎ .-١ 


؟-. مجمع البيان» ج 5 ص 5017 و تفسير قمى» ج أء ص 01١‏ . 
"ا- . رعد / 59. 


ريشه شجره طوبى در بهشت درخانه ييامبر صلى الله عليه وآله است و درخانه هر مؤمن» شاخه اى از آن مى باشد. على بن 
ابراهيم از يدر خود. از حسن بن محبوبء از على بن رئاب از ابى عبيده حذّاء از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فاطمه لل را بسيار مى بوسيد ا آنجا كه برخى از همسران حضرت اعتراض نمودند. حضرت 
فرمود: آنكاه كه به معراج رفتم و وارد بهشت شدم, جبرئيل مرا نزد شجره طوبى بردء واز آن سيبى به من داد و من آن سيب را 
خوردم. خداوند آن سيب را در يشت من به آب بدل كرد و بر زمين فرود آمدم و باخديجه همبستر شدم و خديجه به فاطمه ل 
باردار شدء و من هركاه مشتاق بهشت شوم فاطمه را مى بوسمء و هر زمان فاطمه را ببوسم» بوى درخت طوبى را مى يابم. 
فاطمه فرشته اى است بشرى (به صورت انسان).2١)2‏ 


9؟ -((ألَمْ تر إِلَى الَّذِينَ بَدَّلُوا نِعْمَه الله كفْرًا وَأَحَلوا قَوْمَهُمْ دَارَ الْبَوَار)() 
(آيا نديدى كسانى كه نعمت خدا را به كفران تبديل نمودند» و قوم خود را به نيستى و نابودى كشاندند؟!) 


احتمال دارد كه مقصود اين باشد كه آيا نمى بينى اين كروه كافران را كه نعمت خدا را به وسيله محمد صلى الله عليه وآله 


از حضرت صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: سوكند به خدا ما نعمت خداونديم كه خدا آن را انعام فرموده و» بر 
بندكانش انعام كرده است و هركس رستكار مى شود به وسيله ما رستكار مى كردد. اين مطلب را على بن ابراهيم در 


تفسير خود بيان كرده است.20) 


١1/94 ص:‎ 


.-١‏ مجمع البيان» ج22 ص”3”37 و تفسير قمى» ج ١‏ ص 0828 با اختللاف سيار ناجيز. 


بوك . مجمع البيان» ج22 ص8/ و تفسير قمى» ج »١‏ ص 737/7. 


١ه-((إِنَّ‏ فى ذَلِكك لآيَاتٍ للْممَوَسِمِينَ * وَإِنَها لَِسَبيل مُقِيم))(21 


(حقيقتا در اين (هلاكت و نابودى قوم لوط) نشانه هايى است براى هوشياران و ويرانه هاى سرزمين آنان برسر راه (كاروانيان) 


همواره ثابت و برقرار است). 


از حضرت صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ما متوسّ .مين و هوشياران هستيم. و راه در (روش و منش) ما ثابت و يا 


برجا است و سبيل راه بهشت است.(75) 

١-((وَلا‏ تَقْفْ ما لبس لَك به عِلْمَ إنَّ السّمْعٌ وَالْمْصرَ وَالْفُوَادَ كل أُوليِك كان عَنْهُ مَشُولا))*) 
(از آنجه به آن آكاهى ندارى بيروى مكن, 

زيرا جشم و كوش و دل همه مسئولند). 


على بن ابراهيم در تفسير خود از يدرش ازحسن بن محبوب از ابوحمزه ثمالى از حضرت امام باقر عليه السلام روايت نموده كه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: روز قيامت بنده در برابر خداوند عرّوجِلَ قدم از قدم بر نمى دارد تا از جهار خصات 
مورد بازخواست قرار كيرد: 

عمر خود را در جه فانى و نابود كردى؟! و بدن خود را درجه يوساندى؟! و مال ودارايى خود را ازكجا به دست آوردى و 


كجا هزينه نمودى؟! و از محبت ما خاندان.(8) 
5ه-((وَاضْرِبْ لَهُمْ مَتَل رَجلَير عيلن لأخرهنا جني ف أعْنَاب وَعيَنْتاهقا بنَخْلٍ مععلنا يعنهما رَعا))(18 


18٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ الحجر / غلاوه7. 

."1/4 و تفسير قمى» ج١1 ص‎ 1١8 مجمع البيان» ج*. ص‎ .” -١ 
"2 / م« ”. اسراء‎ 

- ع. مجمع البيان» ج*. ص 70١‏ و تفسير قمى» ج1١‏ ص .6٠١‏ 
ه. كهف /18. 


(اى يبامبر!) براى آنان مثالى بزن» آن دو مردء كه براى يككى از آنها دو باغ و از انواع انككورها قرارداديم» و كردا كرد باغ ها را 
2 


با درخت خرما يوشانديم» و درميان باغها زراعت يربركتى قرار داديم). 


در تفسير على بن ابراهيم بن هاشم آمده كه منظورء مردى است كه دو بستان بزركك و ير ميوه اى داشت- آن كونه كه خداى 
سحا حكايت قرعوةه دواو فسيايه فقرى داشت تروكسبد بن سستد يافات كرد وابدوى كفك هن البنظر تروت ار ثو 


بيشتر و از نظر نفرات كرامى ترم.(١)‏ 
"'ه-((وَإِذْ قَالَ مُوسَى لِقَماهُ لا أثرح عمَّى أَبلعَ ممع الَْخْرَين أؤ أَمْضى حُمًا))0) 


(به ياد آور هنككامى را كه موسى به دوست خود كفت: دست از جست وجو بر نمى دارم تا به محل برخورد دو دريا برسم 


فرديدت راان 
به راه خود ادامه دهم). 


درباره شأن نزول اين آيه على بن ابراهيم در تفسيرخود فرموده: هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه وآله داستان اصحاب كهف را 
بةاقريقن خيرداد؛ كفندة آن عالمى كه خداوند به موسي دستور فرموة ازوف ييروق كنل؛ كيسك؟ وحكونه از وى تبعيت 


نمود و داستانش حيست؟ خداوند تعالى اين آيات را فرو فرستاد.0؟) 
عفز(فكًا جَاوَرًا قَالَ لمَتَا ينا غداءكا لَمَدَ لفيا من سَفَرئًا هَذَا تَضعا)) 2 
(شكامن كه ان آنجا كذ كشن (موس) به عمسقر غود كنه: غذاى مرا بياور» كه دراين سفر خسته شديم). 


على بن ابراهيم فرمود: محمد بن على بن بلالل برايم حديث نمود و كفت: يونس و هشام بن ابراهيم درباره عالمى كه موسى 
عليه السلام به نزد وى رفت وو اين 


١8١:ص‎ 


.١ -١‏ مجمع البيان» ج 8 ص 1275؛ تفسير قمى» ج 5 ص 23٠١‏ با اختللاف ناجيز در عبارت. 
؟- 1. الكهف / 20. 


ع-ع. الكهن / 67. 


كه كدام يكك از آنها عالمتر بودند اختلاف نمودند و نيزاين كه آيا جايز است بر حضرت موسى در زمان خويش حجتى 
باشدء و حال آنكه او خودش حجت خدا است بر خلق. يس موضوع را خدمت حضرت على بن موسى الرضا عليه السلام 
نوشتند و مسأله رااز حضرتش يرسيدند. آن حضرت در ياسخ نوشت: «موسى عليه السلام بيش عالم رفت واو را درجزيره اى 
از جزيره هاى دريا ملاقات كرد. موسى عليه السلام بر او سلام نمود» ولى عالم متوجه سلام نشد» جون در زمينى بود كه در آن 
سلام (دادن) نبود. عالم كفت: تو كيستى؟ آن حضرت كفت: من موسى بن عمرانم. كفت همان موسى بن عمرانى كه خداوند 
باوى سخن كفت؟ كفت: آرى» كفت: جه كار دارى؟ كفت آمده ام تا آنجه از رشد و صلاح آموخته اى به من بياموزى. 


كفت من مأمور 8 

كارى هستم كه تو طاقت آن ندارىء و تو به كارى مأمورى كه من تاب و توان آن را ندارم تا يايان خبر.(١)‏ 
هه-((لا يَمْلكونَ السَّفَاعَهَ إلا مَنِ الل عند الوّحْمَنِ عَهْدَا))(70) 

(آتأق (متعرسان) هر كز مالكق شفاعتك تسنده مكر كساقق كه ترد خداى وحمان غهة وييماق دارئد): 


على بن ابراهيم در تفسير خود فرموده است: يدرم براى من حديث كردء از حسن بن محبوب از سليمان بن جعفر از حضرت 
صادق عليه السلام» از يدرخود, از يدرانش كه مى فرمود ييامبر صلى الله عليه وآله فرموده است: هر كس هنكام مركك, 
وصيتش را نيكو نكند نقص وعيبى درمردانكى و انصاف او خواهد بود. كفته شد: اى رسول خدا! ميت جككونه وصيت كند؟ 
فرمود: وقتى مركك وى فرا رسيد ومردم نزد او اجتماع كردند بككويد: 


1١81١ ص:‎ 


.١-١‏ مجمع البيان» ج 2) ص ”3827 و تفسير قمى» ج 21 ص١2‏ با اختللاف جزيى وادامه حديث. 
يكيم مريم / /ا/. 


«اللهم فاطر السموات و الارض عالم الغيب و الشهاده. الرحمن الرحيم, انى اعهد اليك فى دارالدنياء انى اشهد ان لااله إِلّا انت» 
وحدك لاشريكك لكك, وان محمدا صلى الله عليه وآله عبدك و رسولكك وان الجنه حق» وان النار حق» وان البعث حق» و 
الحساب حق, والقدر و الميزان حق» و ان الدين كما وصفت. وان الاسلام كما شرعت وان القول كما حدثتء وان القرآن 
كما انزلت» وانكك انت الحق المبين» جزى الله محمداً عناخير الجزاء وحبا الله محمداً و آله بالسلام. اللهم ياعدتى عندكربتى» ويا 
صاحبى عند شدّتى يا ولى نعمتى» والهى و اله آبائى» لاتكلنى الى نفسى طرفه عين» فانك ان تكلنى الى نفسى اقرب من الشر و 
ابعد من الخير» و آنس فى القبر وحشتى و اجعل له عهدا يوم القاكك منشورا». 


سيس حاجتش را وصيت نمايد» و شاهد اين وصيت در سوره مريم و فرمايش خداوند است. 


((لذ شلكو الشناغة الآا من اتكن عتت الخشى )ابن نان ميت اسك و وصيك يور سلفاق يقن اسك وبر و عق 
است كه اين وصيت را حفظ كرده. آن 


را آموزش دهد. 


من [موخت.10) 


02 «(وَقَل لِلمُؤْمِنَاتِ يَعْضْصنَ مِنْ أَبْصَارِهِنَ وَيَحْفْطنَ فرُوجَهُنَ وَلا يُِدِينَ زِيتَتهُنَ إلا ما ظهَرَ مِنْهَا.... وَلا يَصْرِبْنَ بأْرْجلِهِنَ ليغلمَ مَا 


بُخفِير مِنْ زيتتهنّ...))270 
(به مؤمنان بكو جشمانشان را (از نككاه به نامحرم) فرويوشندء و دامنشان زااتكيدارقك و زورشان] اشكار تكسوسه انه 
ص 1١/7:‏ 


.١ -١‏ مجمع البيان» ج 8 ص 507 و تفسير قمى» ج7» ص 232٠‏ با اختللاف جريى. 
1 يا 


درباره زينت سه قول است: اول از ابن مسعود كه مقصود از زينت آشكار لباس و زينت باطن دو خلخال و دو كوشواره ودو 
دست بند و النككو ست. قول دوم از ابن عباس است كه مراد از زينت ظاهرء سرمه و انككشتر و دو كونه صورت و خضاب كف 
دست است و قتاده كويد: مقصود سرمه و النككو و انككشتر است. قول سوم از ضحاك وعطاست كه منظورصورت و دو كف 


دست اسةة وهيه كفعم::ضورت :و انكثتان اسف: 

در تفسير على بن ابراهيم آمده: دوكف دست و انككشتان مراد است.(1) 
/اه-((وَالشْعَرَاءٌ يتَبِعْهُمُ الْعَاوُونَ))(5) 

(شاغران كسانى هكستتن كه كمراهان ان آثان ببروع عى كتند). 


اين كه منظور از غاوون (كمراهان) جه كسانى هستند؟ برخى مى كويند مراد شيطان ها هستند كه اين قول قتاده و مجاهد 


اشكة و كفنه شد فقضود كساتقى عسشيد كه شعر بر آثتان سيره كشن كه ذيكر ييه قرا وسنت تمن وسد»:: 

در تفسير على بن ابراهيم مده كه آنان فقط كسانى هستند كه دين خداى تعالى را دكركون مى كنندء و با فرمان خدا 
مخالفت مى ورزند. همجنين فرمود: آيا شاعرى را ديده اى كه يكك نفر از وى ييروى نمايد؟ خداوند كسانى را منظور نموده 
كه با آراى خودء دينى ساختند» و مردم در آن دين ييرو او شدند.200 

4ه-((قل الْحَمْدُ لله وَسَلامٌ على عِبَادِه الّذِينَ اضْطَفَى آله حَيرٌ أمَا يُشْركونَ))(9) 

ايكرسويك مخصوص خدا استء و سلام بر بندكان ب ركزيده اش...) 


1١/15: ص‎ 


.١ -١‏ مجمع البيان» ج/ ص 75١‏ و تفسير قمى» ج27 هن قا زيوى اشكان لبان اشةة وسرهه و ادكقع و حفاي كت سكاو 
الدكو. 

ع شعراء بع 

“- #. مجمع البيان» ج/؛ ص 04" و تفسير قمى» ج 7 ص .٠٠١‏ با اندكى اختلاف در لفظ. 

ع-ع. نمل / 08. 


مقاتل كفته است كه بند كان بر كزيده ييامبرانند. ابن عباس و حسن كفته اند منظور ياران محمد صلى الله عليه وآله هستند. هم 
جنين كفته شده كه آنان امت محمد صلى الله عليه وآله هستند. از على بن ابراهيم نقل شده كه آنان خاندان محمد صلى الله 


((وَإِذا وَقَعَ القؤْل عَلَيِهمْ أَخْرَجْنا َهُمْ دَابَهَ مِنَ الأزض تكلِمهُمْ أن النّاسَ كانوا بِآيَاتنَا لا يُوقَنُونَ))(1) 


(و هنكامى كه فرمان عذاب آنها برسد (و در آستانه رستاخيز قرار بككيرند) جنبنده اى را از زمين براى آنها خارج كنيم كه با 


آثاق سكن ركريك): 


على بن ابراهيم در تفسير خود از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: مردى به عمار ياسر كفت: اى ابو يقظان! 
(كنيه عمار) در كتاب خدا آيه اى است كه دل مرا تباه نموده! عمار كفت آن آيه كدام است؟ كفت: اين آيه» (آن جنبنده 
زمين كدام است؟) عمار كفت: سوكند به خدا نمى نشينم و نمى خورم و انمى آشامم _ تا آن را به تو نشان دهم. عمار همراه 
باآن مرد به خدمت اميرمؤمنان عليه السلام آمدء در حالى كه حضرت خرما و كره مى خورد. حضرت به عمار فرمود: اى ابو 
البقظاق! يناو مكون عمار تيت و باحشديرت مشهول خوودن شد ى أن مره شكفت زذة شل وق عنان براه تمرها(يا 
تعجب) كفت: سبحان الله سوكند خوردى كه نخورى و نياشامى تا دابه الارض را به من بنمايانى. عمار ياسخ داد: اكر بفهمى 
نشانت دادم.(10) 


٠2((وَِذ‏ تقول لِلَذِى أَنْعَمَ الله عَليِهِ وَأَنْعَمْتَ عَلَئِهِ أفيك عَلتِك رَؤْجَك وَائَقٍ الله وَتَحَفِى فى نَفْسِك ما الله مُبديه...))290 


ص :186 


.٠١ 8 مجمع البيان» ج/ ص ”97 و تفسير قمىءج 27 ص‎ .١ -١ 
الال قبل ار‎ 

“- ". مجمع البيان» ج/1 ص 7018 و تفسير قمى؛ ج 7 ص .٠١17‏ 
دع لحزاب د 


(به خاطر بياور) زمانى را كه به آن كس كه خدا به او نعمت داده بود» و تو نيز به وى نعمت داده بودى (به فرزند خوانده ات 


زيد) هى كفس “هسرت را تكهذار و اق خا ببرهيرا (و بيوسته :در ذل ابن امر وا اتكران من كردق) ود و ذل حبرى .را نهاك هى 
داشتى كه خداوند آن را آشكارمى كند). 


على بن ابراهيم در تفسير خود فرموده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله زيد را بسيار دوست داشت هركاه زيد دير به خدمتش 
مى رسيد رسول خحدا صلى الله عليه وآله به منزل وى تشريف مى برد و سراغش را مى كرفت. روزى زيد دير كرد و رسول 


برد تاكهان زنب در سان عجره نفسته با استكى كه داشت غظر فى شابيل. وسول مدا ضلى الله غليه وآله دروا كشوده آن 
كاه زيب را ديد. قرمود: سبحان الله خالق النوو تباركة الله احسن الخالقية؟ هنزه.و ياكةاست آفريد كار نوو مباركك باد 
خداوند بهترين آفرينئد كان» و بركشتء زيد آمد و زينب جريان را به وى بازكو كردء كفت: شايد تو بر دل بيامبر صلى الله 
عليه وآله نشسته اى؟ آيا مايلى من طلاقت بدهم تا حضرت با تو ازدواج كند؟ زينب كفت: مى ترسم طلاقم بدهى و حضرت 
ب من ازدواج نكند» زيد حدمت رسول خخدا صلى الله عليه وآله آمد تا يايان داستان. بس آيه((وَإِذْ تَُولٌ ِلَذِى أَنْعم الله عليه 
وَأَنَْفْتٌ عَلَيه...))نازل شد.(1) 


١ع(‏ (وَالْقَمَرَ قَدَْنَاُ مََازِلَ حَتَّى عَادَ كَالْعوْجُونٍ الْقَدِيم))(؟) 


(و براى ماه منزلكاهى قرارداديم (هر كاه اين منازل را طى كرد) سرانجام به صورت «شاخه كهنه قوسى شكل و زرد رنكك 


خرما) درمى آيد). 


على بن ابراهيم به اسناد خود روايت كرده كه ابوسعيد مكارى كه از واقفيه(1) بود بر حضرت على بن موسى الرضا عليه السلام 


واردشد» 


ص :1882 


.١ -١‏ مجمع البيان» ج ص 12١‏ و تفسير قمى» ج؟» ص 2188 با اختلافى در الفاظ. 

؟- 7. يس / 8". 

*"- ". فرقه واقفه از شيعه كه حضرت موسى بن جعفر عليه السلام را امام شناختند و رحلت آن حضرت را انكار كردند» و آن 
حضرت را قائم و مهدى دانسته؛ امامت را به ايشان ختم كردند. و كفتند: امام هفتم زنده است. و تا دنيا را ير از عدل ننمايد 
رحلت نخواهد كرد. فرهنكك معين» ج2 ص 188؟. 


وعرض كرد: مقام تو به جايى رسيده كه آنجه را يدرت ادعا مى كرد تو ادعا مى كنى؟ حضرت به وى فرمود بر تو جه شده؟ 
خداورير رخاموش كلد وققر را داخل خانةنات تابد مكر نمى داتى كه حعداوثل عزوخل نه عمر ان وحن كرف كه سرف به 
تو عطا مى كنم كه كور مادر 


زاد و بيمار ببسى كرفته را شفا مى دهد. يس مريم را به وى عطا فرمود, و به مريم عيسى عليه السلام را عطا نمود. يس عيسى 
عليه السلام از مريم است و مريم از عيسى عليه السلام؛ و مريم و عيسى عليه السلام يكك جيزند. من از يدرم هستم و يدرم از 


من است و من و يدرم يكك جيزيم. 


ابوسعيد كفت: از تو سؤالى مى كنم؟ فرمود: بى برادر بيرس ازمن مى يذيرى در حالى كه بهره من نيستى (جز و شيعيان من 
نيستى) ولى ببرس. او كفت: جه مى كُويى درباره كسى كه درحال مركك مى كويد: هر جه غلام و كنيز از قديم دارم به خاطر 
خدا آزاد است؟ حضرت فرمود: هر كس را از شش ماه بيش مالكك شده قديم است و آزاد. كفت: جرا؟ فرمود: زيرا خداوند 
تعالى مى فرمايد:((وَالْقَمَرَ قَدَّرْئَاةُ مَنَازِلَ حَتَّى عَادَ كَالْعُوَجُونٍ الْقَّدِيم))ماه را قديم ناميده» جون در شش ماه برمى كردد و آن 


كوله فى شؤة: واو مى كويد ابوسعيد بيروق رفكو ثابينا شد ودر ناته ها دزيوز كن عى كر تمر ه33 
21-((يَا قَوْمَنَا أجِيبُوا دَاعِىَ الله وَآمِنُوا به يَعْفِو لَكمْ مِنْ ذنُوبكم وَبُجِرْكمْ مِنْ عَذَاب أليم)0) 


(اى كروه ما! دعوت كننده الهى را ياسخ كوييد و به او ايمان بياوريد تا كناهاتان را ببخشد» و شما را از عذابى دردناكك يناه 


بدهد). 


على بن ابراهيم فرموده: خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله آمدند و به وى ايمان آوردند و رسول خدا صلى الله عليه وآله 
شرايع و احكام اسلام وانه آثات رسكيو خدارند سيحاة تاذل قرسو 011 أوجى إلى ل اسْتَمع نَفَرّ من الْجِنّ))تا اياف ووه 


ودرهر زمان به 


1١/1/: ص‎ 


.184 و تفسير قمى» ج 5 ص‎ 7١1/6 مجمع البيان» جل ص‎ .١-١ 
.”١ / ؟"- 5. احقاف‎ 


معز( والكفاء ذّات الضكة)) 01 
(سوكند به آسمان كه داراى خطوط و راه هاى ارتباطى است). 


على بن ابراهيم بن هاشم از يدر خود از حسين بن خالد از ابوالحسن امام رضا عليه السلام روايت كرده است كه به حضرت 
عرض كردم: از قول خداى تعالى ((وَالسَمَاءِ ذَّاتِ الْحبِكِ))مرا با خبر كن. 


فرمود: آسمان به زمين مربوط است و انككشتان (دو دست خود) را دريكديكر فرو برد.كفتم: جكونه آسمان به زمين مربوط مى 
شود. در حالى كه خداوند متعال مى فرمايد:((رَفْمَ السَمَاوَاتِ بغَيِرِ عَمِِ))آن حضرت فرمود: سبحان الله! آيا خحداوند 
نفرموده((بغَِرِ عَمِببِ تَرَوْنَّهَا))؟ عرض كردم: بلى. فرمود: يس آنجا ستونى استء ولى ما آن را نمى بينيم» كفتم قربانت كردم 
ابن حكونة اسث؟ حسين بن خالد فى كويد خضرت دست حب غود را باز كرد و كئ :دست راستش را روي آن قرارذادة و 
سيس فرمود: اين زمين دنيا استء» وآسمان دنيا به صورت كنبدى روى آن استء و زمين دوم برفراز آسمان دنياست,ء و آسمان 
دوم كنبدى است كه بالاى آن قرار كرفته استء و زمين سوم بالاى آسمان دوم استء و آسمان سوم كنبدى است برفراز آن» 
همين كونه تا زمين هفتم كه بالاى آسمان ششم استء و آسمان هفتم كنبدى ابت بالأى أن وعرش يروو كان يرقراز اسمان 
هفتم استء آنجا كه مى فرمايد:((للَه الى حَلَقَ سَبِ سَمَاوَاتٍ وَمِنَّ الأذض مِثلَهنَ يَتَرّلَ الأمر يَتِنّهُنَ))(50) و 


ص ١/8/8:‏ 
.١-١‏ مجمع البيان» ج41 ص7 ١‏ و تفسير قمى» ج 5) ص 7317/6 با اختلافى اندكك و زيادى مطلب. 


'- ". طللاق / .١١‏ (خداوند) هفت آسمان را آفريد» و از زمين نيز همانند آنها را فرمان او در ميان آنها بيوسته فرود مى آيد. 


زمين ها به صاحب امر مى رسد. كفتم: زير ياى مايكك زمين ببشتر نيستء فرمود: آرى زير ياى ما يكك زمين بيشتر نيست» ولى 


شش زميق ديكر بالائ سر ما قراز كرقته اسة3) 
ع8( (إنَّ الأَبرَارَ يَشْرَبُونَ مِنْ كأس كان مِرَّاجَهَا كَافُورًا))(7) 
(به يقين نيكان ازجامى مى نوشند كه با عطر خوش بويى آميخته است). 


على بن ابراهيم از يدر خودء از عبدالله بن ميمون» ازحضرت صادق عليه السلام نقل كرده كه آن حضرت فرمود: نزد حضرت 
فاطمه [ مقدارى جو بود كه آن را شوربا نمودند. زمانى كه آن را يخت و (براى خوردن) آوردند» مسكينى آمد و كفت: خدا 
شمارا رحمت كند. حضرت على عليه السلام برخاست و يكك سوم آن را به او داد» جيزى نككذشت كه يتيمى آمد و كفت: 
خدا شمارا رحمت كند. حضرت على عليه السلام برخاست و يكك سوم ديكر آن را به وى داد. سيبس اسيرى آمد. كفت: خدا 
شمارا رحمت كند. حضرت على عليه السلام برخاست و يكك سوم باقى مانده را به وى داد» و جيزى از آن را خود نجشيد. 
خداوثد سبحان ابن ايناث را هزبارة اناق تازل قرسو ف ايخ آياث جارف وشارى اس ذرباره كزموعة كداعية اغانو 


ازخود كذشتكى براى خداوند عرّوجِلٌ داشته باشد.(27 
دء-((يَوْمَ يَقُومٌ الرُوح وَالْمَلائْكهُ صَمًا لا يتَكلمُونَ إلا مَنْ أذِنَ لَهُ الوَحْمَنٌ 
وَقَالَ صَوَايًا))(2) 


(روزى كه روح و ملائكه در يكك صف مى ايستند» و هيج يكك جز به اجازه خداوند رحمان سخن نمى كويد (و آن كاه كه 


1١84:ص‎ 


.١-١‏ مجمع البيان» ج34 ص 165 و تفسير قمى» ج ")ص على با اختللاف اند كى در عبارت. 
؟"- ”.انسان /ث6. 


'- "ا. مجمع البيان» ج ٠١‏ ص 3٠١‏ و تفسير قمى ج ؟ ص 090 با اختلافى اندكك. 
عع. نبأ مم 


(مفسران در معنى و مقصود روح اختلاف نموده اند). على بن ابراهيم با سند خود از حضرت صادق عليه السلام روايت نموده 


عع-((كَالْمَدَبرَاتَ أَمْوَا))(؟) 
(قسم به فرشتككانى كه امور را تدبير مى نمايند). 


در باره «مدّبرات امر» اقوالى است. سوّمين انها اين است كه مقصود افلا-.كى است كه فرمان خداوند متعال در آنها واقع و به 


وسيله آنها قضا و قدر در دنيا جارى مى شود. اين قول را على بن ابراهيم روايت كرده است.20 
ص:١95١‏ 


١-١‏ مجمع البيان» ج ٠١‏ ص لمكاو تفسير قمى» اج ص 946 با زيادى: اين اضافه كهئران ملك با رسول خدا صلى الله عليه 
وآله بود و با امامان عليهم السلام است.») 
؟- 5. نازعات / 6. 


'- ". مجمع البيان» ج 2٠١‏ ص 105. اين مورد را در تفسير قمى نيافتيم. 


اخلاق در تفسير قمى سيد مراد رضا رضوى هندى 
تعريف اخلاق 


راغب اضنقهاك در مقردات ميكويدة والخلق .و الخاق فى الاصل واحل. :لكن خخسٌ الخلق بالهينات و الأشكال و الصون المتدركة 
بالعيرةو خض الخلق بالقوض و السكانا اليذو كه السير متاك 


در اصطلاح.ء علم اخلاق اعم از اينهاست؛ يعنى علم اخلاق» افعال و اقوال و افكارى است كه از آن صفات صادر ميشوند جه 
آن صفات حسنه باشد جه رذيله. بنابراين تعريف علم اخلاق اين شد كه علمى است كه از صفات يوشيدهى نفس و از افعال و 
اقوال و افكار صادره از آن صفات و از كيفيت تهذيب نفس از رذايل واز كيفيت و تخلق به فضايل و نشان دادن راههاى 
سعادت ابدى و... بحث ميكند.(7) 


١9١:ص‎ 


.-١‏ مفردات الفاظط القرآن» ماده خلق» ص/7917. 


؟- . اخلاق مظاهرى ص ١١؛‏ اخلاق اسلامى» ص 7 !؛اخلاق حسنه از فيض كاشانى» صص -٠١‏ صلى الله عليه و آله. 


اهميت روايات اخلاقى 


در اهميت روايات اخلاقى همين بس كه اين روايات اخلاقى نشان دهنده راه و هدف بعثت انبياء به خصوص خاتم ييامبران 
صلى الله عليه وآله است. اين سجاياى باطنى هستند كه انسان را به مقام 


عالى ميرسانند و به وسيلهى آنء انسان به هدف بعثت ختم الرسل ميرسد. اكنون به برخى از روايات اخلاقى اشاره مى كنيم: 
.١‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: ابعذت لاقم مكارم الاخلاق)».00) 
؟". در جاى ديكرى نيز فرمودند: ١عليكم‏ بمكارم الاخلاق فان ربى بعثنى بها».72) 


در حاديثى ديكر نزديكترين شخص را به خود در روز قيامت جنين معرفى فرمودهاند: «ان احبكم الىّ و اقربكم منّى مجلسا 
يوم القيامه احسنكم خلقا».0* 


؟. امي رالمؤمنين حضرت على عليه السلام ميفرمايد: «راسٌ الايمان حسن الخُلق و التحلى بالصدق)(6). 
. امام حسن عليه السلام فرمودند: «ان احسن الكحسن تلق حسن)(82). 


#. امام صادق عليه السلام ميفرمايد: «ان الله تباركك و تعالى ليعطى العبد من الثواب على حسن الخلق كما يعطى المجاهد فى 
سبيل الله)(2). 


اين روايات» اهميت اخلاق را روشن ميسازند و وظيفه انسان را در موارد كوناكون مشخص ميكند كه اككر در جسم ظاهرى» 
سر نباشد جسم بيجان استء هم جنانكه اككر در نفس انسانء اخلاق نباشد» جانش مرده است. 


١917:ص‎ 


.651/ متقى هندى» كنزل العمال» ح‎ .-١ 

؟- . حر عاملى» وسائل» ج5١21‏ ص 1175 ح 6 . 

"- . عللامه مجلسى» بحارالانوار» ج الا“ ص 0/6 ح 8 
ع- . عيون الحكم و المواعظ. ص 186. 

-. بحارالانوار» ج/2) ص 02 خصالء ج١2‏ ص7 .١‏ 


2-. كافى» ج 1 ضن ١٠ح‏ نملك بحار» ج25 ص //. 


اكر كسى جهرهاى زيبا نداشته باشد بلكه زشت صورت باشد يا خداى نه كرده مبتلاى مرض جذام شده باشد و به سبب آن 
جهرهاش خراب شده باشد اكر روح» ياكيزه و آراسته نباشد» كسى خريدار روح انسان نميشود, لذا مركز حسن و صفا امام 


حسن مجتبى عليه السلام ميفرمايد: «ان 
احسن الحسن الخلق الحسن.)20١)‏ 


اهميت روايات اخلاقى زمانى جلوهكرى خود را نمايان ميكندكه اين مطلب را باور كنيم كه اين روايات اخلاقياند و ما را در 
تجسم باطن خود كمكك به سزايى ميكنند. 


تلق را خداى متعال به عهدهى خود كرفته و در خلقت ظاهرىء انسان هيجكاره است. سياه و سفيد» حسن و جميل و زشت 
روء كامل الخلقه و ناقص الخلقه همه اينها به دست خداى متعال است. البته در حد معدّات» يدر و مادر هم شريكك هستند و 
شريعت اسلامى آداب زناشويى را براى اين امر معين كرده. لكن خداوند متعال در ساختار وجود انسان به او اختيار نداده 


است. 


اما در خلقت باطنىء انسان» مخير است كه هر طورى ميخواهد خود را آماده كند. اكر نفس خودش را رياضت بدهد «احسن 
الخلق حُلقا» ميشود و اكر نفس را آزاد بككذارد «اسوء الخلق خلقا» ميشود و روز قيامت كه روزْ((يَوْمَ تُتِلَى السَرَائْرُ))(1) است 
شهود غالب و ملكك مقهور است. دز آنجا ضورت خلقى انسان اشكان ميشوة. بعضيها مثل ميخبوظ الحواس وازد ميشوثد زيرا 
كه در دنيا باطن خود را بخاطر رباخوارى غير متعادل كرده است لذا آنجا مخبوط الحواس وارد ميشود همجنان كسانى كه 
غرور و تكبر ميورزند بصورت مورجه به عرصه محشر وارد و مردم بر آنها كام ميزنند تا اينكه متكبر از حساب فارغ شود.(90) 
البته اكر با رياضت نفسانى جِشم برزخى باز شود. انسان درهمين دنيا نيز ميتواند انسان صورت اصلى خود و ديكران را ببينده 
البته اينكوثه افراد هميشه 


كتوماند. 


١37 ص:‎ 


.١ 7 ص‎ ١ الخصال؛ ج‎ . -١ 
ران المتكبرين يجعلون فى صور الذى يتوطاءهم الناس حتى يفرغ الله من الحساب)؛ كافى» ج 1" ص الكل حال كتاب‎ . 


الايمان و الكفرء باب الكبر. 


اركان علم اخلاق 


در خلقت ظاهرى؛ جهرهى هر فرد اهميت بسيارى دارد. اككر كسى خوب رواست حسن و خوش سيما كفته ميشود. اكر در 
سيماى انسان يكك يا جند جيز خوب باشدء ديكران همان را خوب ميدانند؛ مثلا ميكويند بينى فلان آقا جه قدر خوب است يا 
ابروى فلانى جه قدر خوب است. لب و دندانش متوازن هستند وو يا كردنش كشيده است. اما اكر همهى اجزاى جهرهى يكك 


انسان خوب باشد ميكويند جهرهى فلانى مثل مهتاب نورانى است. 


در خلقت باطنى انسان نيز سه ركن اساسى وجود دارد كه جهرهى اخلاق را نور باران ميكند. اكر همهى اينها به درجهى عالى 
برسندء جهرهى اخلاق مثل مهتاب نورانى ميشود و اكر هر يكك از اينها خوب باشدء انسان به همان صفت متخلق است. 


آن سه ركن مهم اخلاءق» حكمت» عفت و شجاعت است كه به مجموعه آنها عدالت ميكويند. در حقيقت» انسان مركب از 
جسم و روح است. آنجه كه مربوط به جسم انسان استء آداب زندكى است؛ يعنى جكونه نشستن» جككونه خوردن. جككونه 
خوابيدن و جكونه صحبت كردن كه همكى از آداب زندكى هستند؛ يعنى جه كارى را با جه نحوى ميتوان انجام داد. در اين 


صورت به انجام آن كار به نحو احسنء ادب كفته ميشود. 

جنبهى ديكر انسان» روح يا نفس است كه اخلاق» مربوط به اين جنبه روحى انسان است. 
روح سه قوه دارد: 

.١‏ قوهى دركك كه نفس ناطقه ناميده ميشود. 

". قوهى جذب كه نفس أماره از اينجا نشأت ميكيرد. 


١915: ص‎ 


؟. قوهى دفع كه نفس لوامه از اينجاست. 
نفس ناطقه نيز سه مرحله دارد: 


_مرحله اول:_ افراط كه وسوسه ناميده ميشود و قرآن مجيد به ما ميآ موزد كه از آن به خدا يناه ببريم» زيرا وقتى نفس ناطقه به 


مرحلهى افراط ميرسد» شيطان جن و انسء انسان را وسوسه ميكنند و او را از راه خدا و محبت خدا دور ميكنند. 


مرحوم على بن ابراهيم رحمه الله در ذيل سورهى الناس روايتى از ابن عباس نقل ميكند كه شيطان ملعون ميخواهد كه در قلب 
آدم رسوخ يبدا كند و زمانيكه انسان رو به دنيا ميآورد و جيزهايى انجام ميدهد كه خدا دوست ندارد انسان را به وسوسه 
مياندازد.(1) در ذيل همين سوره روايتى از امام صادق عليه السلام نقل كرده است كه هر قلب» دو تا كوش دارد. بر يكك 
كوش ملكك مرشد و بر ديكرى شيطان فتنهكر است كه يكى حكم ميدهد و ديكرى نهى ميكند. 


به همين ترتيب بين انسانها هم شيطانهايى هستند كه انسان را بر كناه بر ميانكيز ند و اككر انسانء قوه ناطقه را كنترل نكند اين 


وسوسه انسان را به جاه ذلت وخوارى مياندازد. 

_مرحله دوم:_قوه ناطقه يا نفس ناطقه. مرحله حد وسط است كه آن را حكمت ميكويند. حكمت به حدى اهميت دارد كه 
تمام دنيا در برابر آن از نظر خحداى متعال قليل است.«(قلٌ مَنَاحٌ الدَّنْيا قَلِيلَ))(5). اما حكمت خير كثير است.((مَنْ يُوْتّ الْحِكمَة 
قَمَدْ أوتى حَيرًا كثِيرًا))("). 

در روايات» حكمت هم به معرفت خدا وهم به معرفت امام تفسير شده است كه حقيقت و كمال نفس ناطقه همينطور است. 


همجنين به معناى فهم و قضاوت معنى شده است. 
ص:96١‏ 
.-١‏ تفسير قمى» ص #/الا . 


"- . نساء/ ل/الا. 


لاي يقر 12 


مرحوم على ابن ابراهيم در تفسير خود ذيل 

آيه *0 سوره نساء((أَمْ بق دو اناك عل ما آثَاهُمُ الله من فض لله فَقَدُ آتَيَنَا آل إِبْرَاهِيمَ الْكْتَابَ وَالِْ لْحِكمَة وَآتَتَنَاهُمْ ملك 
عَظيم ا))روايتى ازابى جعفر احول آورده كه اوازامام صادق عليه السلام سؤال ميكند كه حكمت جيستو#ايشان جواب 
ميدهنك: الفهم و القضا؛ 


يعنى دو امر فهم و شعور و قضاوت بين مردم فضيلتى است كه خدا آن را براى ائمه اطهار عليهم السلام قرار داده است. اكر 
كسى خوش فهم باشد مطالب را خوب درك ميكند و در واقع حكمت به او رسيده است. يقينا اكر لطف خدا شامل حال 


انسان نشود» كسى به اين صفت متصف نميشود لذا براى حصول اين صفتء اخلاص عمل لازم است. 


حكبية دولك لكر الخ اليك كه خذا خاصعيى از عات افظا سكت ون وو للق ثه بميت ضوني واتست ككاف ‏ مشودي و لد 
مال و دولت و نه خاندان و فاميل و نه قوت جسمى و زيبايى صورت, لذا هيج كدام از اين موارد موجب حكمت نميشود, بلكه 
استقاسة دن افر داه يرغيز كار در نواه الهى #شكوت: زرف تكرئ: فكرو انديشة طولاتتى» تبزييش :عبرت كرفدن اذ 
عبرتهاء حيا وعفتء بيجا نخنديدن؛ غيض و غضب نكردن. با كسى مزاح نكردنء به ياد مركك بودن و... اسباب حصول 
حكمت است. اين مطلب را امام جعفر صادق عليه السلام در روايتى به حماد فرمودهاند. 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله در تفسير كرانقدر خويش ذيل آيه ١١‏ سوره لقمان((و لقد آتينا لقمان الحكمه...))در حديث 
مفصلى علت اعطاى حكمت را به جناب لقمان ذكر كرده است. 


1١918:ص‎ 


.-١‏ بحارالانواره ج "ا ص 2ل جاب بيروت موسسه الوفا. 


اين حديث ميفرمايد: «به خدا قسم به لقمان به سبب حسب و مال و اهل و قوت جسمى و زيبايى» حكمت داده نشدء بلكه او در 


امر خدا شخصى قوى و يرهيزكاره سكوت بيشيه؛ زرف نككرء طويل الفكر و تيزبين بود. او از عبرتها عبرت ميككرفتء لذا به او 
كما اذاده تنك 


داستان رسيدن به حكمت را بعد از بيان اوصاف مفصل اينكونه نقل ميكند كه خداوند متعال كروهى از فرشتكان را در نصف 
النهار حكم داده كه بيش لقمان بروند يس ملائكه به لقمان ندا دادند؛ به كونهايكه او صداى آنها را ميشنيد اما آنها را نميديد. 
يس آنها كفتند: آيا تو ميبسندى كه خدا تو را خليفه روى زمين قرار دهد كه تو بين مردم قضاوت كنى. لقمان جواب داد: اكر 
خدا مرا امر كندء مييذيرم و اطاعت ميكنم. زيرا اككر خدا با من جنين كارى بكندء در اين امر به من كمكك خواهد كرد و مرا 
علم عطا ميكند و نكّه ميدارد و اككر مرا اختيار بدهد من عافيت اين كار را مييذيرم. 


ملالئكه ازاو يرسيدند: اى لقمان جرا اينطور كفتى؟ لقمان جواب داد: زيرا حكومت و قضاوت بين مردم از سختترين كارهاى 
دينى است و بزركترين فتنه و بلا با آن همراه است...صاحب اين كارء بين دو امر اسير است يا مصيب ميشود يس سزاوار تسليم 
است و يا راه خطا را بيش ميكيرد كه در اين صورت از راه جنت دورميشود. كسيكه در دنيا رنج و سختى ميبيند» كار او در 
قيامت آسان استء زيرا آنجا حكيم و شريف ميشود. اما كسيكه دنيا را بر آخرت مقدم ميكند در دنيا و آخرت خسارت ميبيند 


وورا ةا رو سكدية و كونيا كت سكا اسك مدهملم 
بااين بيان حكمت آميز ملائكه از كفتار 


حكميك اهيز وق سكت دو مكف شلاتك وخداى برتحمان مق وى راكر شهرقة يمن زمافكة كنا تكامشل وس هود 
را كسترد و خوابيد» خداى متعال بر او حكمت نازل كرد و از سر تا يا او رااز حكمت يوشانيد. زمانيكه 


١931/: ص‎ 


لقمان بيدار شد حكيمترين شخص روزكار بود.(1) يس اين درك و فهم بود كه او را به درجه عالى حكمت رساند. خداى 
متعال زمانى به لقمان حكمت داد كه او فهم و فراست خود را در بوته اخلااص كذاشت. بنابراين افرادى كه خدا به آنان 
حكمت اعطا كرده است» در فهم و قضاوت داراى درجهاى عالى بودند. 


وقتى انسان با حكمت بيش بروده بلايا وفتنه ازاو دور و در قضاوت او نيز حكمت متجلى ميشود. 


حضرت على عليه السلام كه نه درجه حكمت را به خود اختصاص داده بود ودر درجه دهم حكمت نيز اعلم در بين مردم 


است. قضاوت آن حضرت نمودار حكمت بود و فهم و فراست و قضاوت ايشان جهانيان را به شكفتى در آورده است. 


على ابن ابراهيم قمى در ذيل ابه "ا سوره ثووة((الرالى لا يَنْكح...))ميفرمايد: زنا بر جند قسم است» همجنان كه حد آن نيز 
مختلف است. او براى اثبات قول خود نمونهاى از قضاوت اميرالمؤمنين عليه السلام را ذكر كرده است كه در زمان عمر بن 


خطاب شش نفر به جرم زنا احضار شدند. عمر هم قضاوت كرد كه بر همه اينها بايد حد جارى شود. 


اميرالمؤمنين عليه السلام كه در آن مجلس حضور داشت فرمود: اى عمر! حكم اين افراد» جنين نيست» عمر كفت: اكنون شما 


برخيزيد و براينها حد جارى كنيد. 

يس حضرت يكى از آنها را آورد و كردنش را زد و دومى را رجم كرد و بر سومى حد جارى كرد؛ يعنى صد تازيانه زد و 
جهارمى را نصف حد زد و ينجمى را تعزير كرد؛ يعنى كمتراز حد زد و ششمى را هم آزاد كرد. با اين كار حضرتء عمر و 
مردم حاضر در آنجا سيان شكفت زده شدند. 


١91/8: ص‎ 


.67١ تفسير قمى» ص‎ .-١ 


عمر كفت: اى ابوالحسن شش نفر مرتكب جرم شده بودندء اما شما شش كيفر متفاوت براى آنها انتخاب كرديد» در حاليكه 


همه در جرم شبيه هم بودنك. 


حضرت جواب دادند: بله همينطور است. شخص اول كافر ذمى بود و با زنى مسلمان زنا كرده بود و با اين كار از ذمه خود 
خارج شده؛ بنابراين حكم درباره او شمشير بود. دومى» شخصى بود كه همسر داشتء يس بر او را رجم كرديم. سومى» فردى 
غير محصن بود» يس بر او حد جارى كرديم. جهارمىء غلا-مى بود كه زنا كرده بود» يس بر او نصف حد را جارى كرديم. 
بنجمى شخصى بود كه اين فعل» اشتباهاً ازاو سر زده بود يس او را تعزير و تأديب كرديم. ششمين نفر نيز ديوانه بود و قوه 
عاقله نداشت,ء بنابراين تكليف از او ساقط است. 


_مرحله سوم:_ نفس ناطقهء تفريط آن قوه است كه به آن حماقت ميكويند. در اين حالت فهم و ادراك انسان از حد معمولى 


يايبنتر ميآيد و انسان كج فهم ميشود و مطالب را خوب درك نميكند و در آخر به حدى ميرسد كه به تعبير ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و الها حماقت سراسر ومنتودش راغرا سكير :3 


قوه دوم روحء قوه جذب و نفس اماره و به عبارت ديككر شهوت است. نفس اماره يا قوه جاذبه» خود داراى سه مرحله است: 
الف) مرحله اول افراط استث كه به آن شره كفته ميشود؛ يعنى وقتى انسان نفس خود را كنترل نكند» شهوت اواز حد و مرز 


معمولى يا را فراتر ميكذارد. لذا شره» يكك صفت نايسند اخلاقى است و سوء اخلاق را به بار ميآورد. 


جناب لقمان وقتى يسرش را موعظه ميكرد. به او سفارش نمود كه روزه بكميرد» زيرا روزه» شهوت و شره را كنترل ميكند. در 
اين حديث آمده ١اصم‏ صوما يقطع شهوتكك؛(1) روزهاى بككير كه شهوتت را قطع كند). از اين موعظه فهميده ميشود كه يكى 


از ص:99١‏ 


ناميدهاند و آيه صلى الله عليه و آله١‏ سوره نسا درباره او نازل شده است. نكك: تفسير قمى» ص .15١٠‏ 


؟-. ذيل تفسير آيه ١١‏ سوره لقمان» ص .27١‏ 


فلسفههاى روزه اين است كه انسان از شره نجات مييابد و مرحله افراط نفس اماره به حدى كشنده و سمى است كه اكر 
رحمت خدا شامل حال بندهاش نباشد اين نفس هميشه فرمان به بديها ميدهد. قرآن مجيد در سوره يوسف نفس اماره را ذكر 
كرده است و آنجا نص قرآن است كه نفس اماره يعنى همان مرحله افراط نفس اماره كه شره است حكم به بدى ميدهل((وَمَا 
بر نَفْيتَى إِنَّ النّفْسَ لأمّارَةٌ بالسّوءِ))(1) على بن ابراهيم رحمه الله در تفسير خود ميكويد «اى تأمر بالسوء» و بنابراين انسان 


بايد هميشه از خدا در اين زمينه طلب رحمت كند. 

ب) مرحله دوم نفس اماره حد وسط است كه آن را عفت ميكويند. عفت, كنترل شهوت و استفاده درست از آن در راهى 
است كه عقل و شرع مشخص كرده است. 

عفيف بودن هركز منافى توليد مثل نيستء زيرا زاد و ولد امرى يسنديده است و خدا 

الدكونه قراف ىا كوست ذارف اباك مكداتى :در كر اق ميد بر انق سالب الك سكسل اك در سوية فرقان بوقس «عياد 


الرحمان» را توصيف ميكند ميفرمايد: «آنان زنا نميكنند» ولى دعا ميكنند كه از ازواج و ذريّات ماء خنكى جشم به ما مرحمت 
فرما)0). 


امام صادق عليه السلام درباره لقمان فرمودهاند: «قد نكح من النساء و ولد له من الاولاد الكثير/0). يس عفت و عفيف بودن 
يكك صفت يسنديده اخلاقى است كه حد وسط قوه جاذبه نفس ميباشد. عفت ضد شره و خمود است؛ يعنى قوه شهويه بايد در 


برابر قوه عقليه مطيع و منقاد باشد و اين امر در شرع و عقل بسيار مورد يسند است. 
ص:١٠7‏ 


-١‏ . فرقان / عل. 


اد تفسير قمى» ذيل أيه 11 سورة لقمان ص :67 


از امي رالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه عفت افضل عبادات است.12) از امام محمد باقر عليه السلام هم روايت شدواكه 
هيج عبادتى افضل از عفت شكم و فرج نيست.(7) عفاف و ياكدامنى به حدى مورد يسند ذات بارى تعالى است كه ذات حق» 
آن را به لباس تقوا تعبير كرده است. 


-ه 


در سوره اعراف آيه 78 خخداى تعالى ميفرمايد:((يَا يَنِى آَم قََدْ أَنْرَلَنَا عَلَيِكمْ لاسا يُوَارِى سَوْآتِكم وَرِيشًَا وَلِيَاسٌ التَقَوَى ذَلِكك 
خَيِرٌ ذلك مِنْ آيَاتٍ الله لَعلهُمْ يَذْكرُونَ)) 


در ذيل اين آيه شريفه» تفسير قمى روايت جالبى ذكر كرده است كه امام محمد باقر عليه السلام فرمودند: مراد از لباس همان 
يارجهاى است كه مييوشند و ريش متاع و مال است و لباس تقوا عفاف است. «لِآن عفيف لا تبِدّوٌ له عوره وان كان عاريا من 
الثياب»؛ شخص عفيف عورت خود را آشكار نميكند كرجه برهنه از لباس باشدء ولى شخص فاجر آشكار كنندهى عورت 


اشكاء كرجه لباس حر تلن 


باشد. و الفاجر بادى العوره وان كان كاسيا من الثياب. لباس التقوى ذلكك خير؛ يعنى العفافق خير. لباس عفاف و ياكدامنى و 


حيا از لباس مادى بهتر است. 


تعكشاست: 


باالباس بودن ويا برهنه بودن مايهى عفاف و بيعفتى نيستء بلكه حياست كه به عفت معنى ميدهدء لذا مؤمن اكر برهنه هم 
باشد عفيف است. جنانكه در مورد جناب لقمان كفتهاند: اين قدر حيا داشت كه هيج وقت به هنكام دستشويى رفتن وغسل 


كردن ديده نشد104) يعنى اينها را خيلى يوشيده و مستور انجام ميداد. 


٠١١:ص‎ 


3 كافى» ج 1 ص 0/4 ح‎ .-١ 
/ ح‎ 0٠١ ؟-. همان» ص‎ 


"9'- . تفسير قمى» ص .07١‏ 


يس شهوت و عدم شهوت ملاك عفت و شره ويا خمود نيستء بلكه اكر انسان در جارجوب موازين شرعى به دنبال شهوت 
برؤة اين .عين عفت اسيك انا ]كر يدون وعايثة مواتيخ شرعى التشيوت :دست بكند واغوور] ال عوليد كل قور تكدواردة ايه 


كار شره محسوب ميشود همجنين اكر به تفريط كرايش داشته باشد در واقع دجار خمودى شده است. 


همجنان كه اكر لباس و تجمل در حد موازين شرعى باشدء استفاده از نعمات الهى به حساب ميآ يد زيرا خدا ميفرمايد كه 
لباس را ما بر شما نازل كرديمء يس اكر كسى برهنككى را كمال تصور كندء در واقع انكار نعمت الهى كرده است و كفران 
نعمت الهى موجب ازدياد عذاب ميشود. 


اكر لباس از جارجوب موازين شرعى خارج شود لباس تكبر و غرور و تجمل كرايى ميشود كه نتيجه انحطاط فكرى انسان 


است. يس نتيجه بحث اين شد كه تقوا بدون عفاف قابل تصور 


نيست. و انسان متقى هميشه عفيف است و حيا جزء وجود اوست واو هيج وقت از حيا دور نيست. از سوى ديكر كسى كه 
عفت ندارد» در افراط(شره) و تفريط(خمود) قرار ميكيرد. 

بنابراين از اين صفت بايد به خدا يناه ببريم. 

)١‏ قوه سوم نفس قوه دافعه است. اين خود در سه مرحله است. 


مرحله افراط آن غضب ناميده ميشود كه بدترين صفت اخلاقى است و انسان رااز حد طبيعى خارج ميكند. شيطان: هنكام 
غضبء انسان را همراهى ميكندء لذا در مورد حضرت لقمان فرمودهاند كه ايشان هيج وقت غضب نميكرد «و لم يغضب 
قط)(١).‏ 


اين صفت را كاهى تهوّر هم مينامند؛(1) يعنى قوه دافعه انسان يا نفس لوامه وقتى از حد خود تجاوز ميكند انسان متهوّر ميشود 
وبا هر كسى دست به كريبان ميشود كه اين امر هميشه موجب يشيمانى و مايه ملامت نفس است. اين نفس لوامه» همان نفس 
ملامتكر است كه انسان را بعد از عصيان» سرزنش ميكند.(1) غضب اككر در حد وسط نباشد؛ يعنى براى خدا نباشد و يا مقابل 
دشم ندا تباشد وبية ذيكر سكن اكر انسان مضداق ((أشدّاة عَلَى الْكمّار رُحَمَاءٌ بَتِنْهُمْ))(1) نباشد» فميق مايه نروك كىن و 
سرافكندكى است. يس غضب مطلقا جيز بدى نيستء بلكه اككر از حد تجاوز كند و به افراط بكرايد موجب نكوهش است. اما 


اككر در راه خدا و براى خدا 
باشك امرق مسشحسح اسك به عبارث ذركر اكر عقب دز جارحوت دين و شريعث تناشد كليد همه بديها سشوة.© 


نكته ديكر اين كه غضبء قلب حكيم را از بين ميبرد. كسيكه قدرت ندارد غضب خود را مهار كند عقل خود راهم مهار 
نميكند. لذا در دين اسلام به كظم غيظ خيلى سفارش شده است.(2) 


؟) مرحله دوم قوه دافعه» مرحله حد وسط است كه آن را شجاعت مينامند. مهار قوه غضبيه و آن را در جار جوب موازين 
شرعى قرار دادن و از افراط و تفريط دور نككّه داشتن» همان شجاعت است. شجاعت در واقع همراه با صدق و صفاست. 
حضرت على عليه السلام ميفرمايد: «لو تميزت الاشياء لكان الصدق مع الشجاعه؛ 


7١7: ص‎ 


0// در حديثى از امام حسن عسكرى عليه السلام آمده كه «للشجاعه مقدار فان زاد عليه فهو تهرًا؛ بحارالانوار. ج/الى ص‎ .-١ 


1- . تفسير قمى» ص 2/7١‏ ذيل آيه دوم سوره قيامت. 

اادي فتي /:18. 

ع- . كافى» ج 7 ص ١7”‏ و منتخب ميزان الحكمه؛ باب غضب» ص 584. 

ه- . آل عمران / "1. من كف غضبه كف الله عنه عذابه» نعم الجرعه الغيط لمن جبرع عليها. . .» منتخب ميزان الحكمه؛ ماده 


اكر اشياء با يكك ديككر جدائى بيدا كنند و جدا از هم قرار كيرند صدق و راست كوئى همراه شجاعت خواهد شد).(1١)‏ در 
ديكرفرمودهاتدة هر كدر حميت اساك يالا فيرو شجاعت به ان اثذازه ثمود يبدا يكيل, 7١‏ 


داستان شجاعت على عليه السلام در تفسير قمى موجود است؛ مثلاً در تفسير سوره العاديات به طورمفصل شجاعت حضرت 
على عليه السلام مورد بررسى قرار 


كرقعه است كة ايشا حكوثة ؤشمتان دارا قابود كرده اسث :3ه 


در جنكك بدر در لشكر رسول اكرم صلى الله عليه وآله فقط دو اسب موجود بود يكى از آن زبير و ديكرى متعلق به مقداد. 
مسلمانان در اين جنكك هفتاد شتر داشتند و حضرت على عليه السلام بر شتر سوار بود. اما در سياه قريش جهارصد اسب 


بود.(2) ولى باز هم به خاطر شجاعت على عليه السلام و مجاهدين بدرء فتح و ظفر ييشانى اين سلحشوران را بوسيد. 


*) مرحله سوم قوه دافعه» مرحله تفريط است كه آن را خوف يا جبن مينامند. اين صفت نايسند اخلاقى انسان را در مرحله 
تفريط قرار ميدهد. خوف و ترسء مطلقا مورد نكوهش واقع نشده استء بلكه اككر اين خوف براى خحدا باشد مورد ستايش 
است. در حديثى آمده است: «من خاف الله اخاف الله منه كل شىء و من لم يخف الله اخافه الله من كل شىء». ملاكك خوف 
ابرق اسبخ كه اكر اتستاق از دا كزسد همه موعووات از اوسترسعدو مشحجافعك وجوه اسان را احاطه سكدد: اما اكر دودل 


كسى خوف خدا نباشد از همه جيز ميترسد. 
ص:5 7١‏ 


.-١‏ منتخب ميزان الحكمهُ > ماده شجاعت. 

؟- . همان. 

*- . همان 

ع- . همان 

ه-. تفسير قمى» تفسير والعاديات ص 1/28-/81/, 
ع-. تفسير قمى» ص 751. 


حضرت على عليه السلام جون از خدا ميترسيد, مثل مار كزيده به خود ميبيجيدء اما از هيجكس ديكرى نميترسيد و جبن و 
ترس اصللا در او راه نداشت. در جنككها هيج وقت يشت به ميدان نبرد نكرد و خودش فرمود: «لو تظاهرت العرب على ما وليت 
منهم)(1) اكر تمام عرب در برابر من بيايند من به آنها يشت نميكنم. البته آن حضرت اين ادعاى خودشان را در ميدانهاى نبرد 


ف اكاك ساكو 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله در تفسير خودش مينويسد: وقتى اهل وادى يابس قرار كذاشتند كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه 
وآله وعلى بن ابى طالب عليه السلام را به قتل برسانند» جبرئيل به بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله ماجرا را خبر داد. آنها ده 
هزار سوار بودند» ييغمبر صلى الله عليه وآله اولى را فرستادء اما او از ترس از آنجا فرار كرد و به نزد ييغمبر اكرم صلى الله عليه 
وآله بركشت. سيس دومى را فرستاد, اما او هم عصيان كرد و بركشت. بيغمبر صلى الله عليه وآله فرمود: «يا فلان عصيت الله 
فى عرشه و عصيتنى و خالفت قولى و عملت برأيكك و الاقبح الله رأيكك» در ادامه نيز فرمود: «و أَنّ جبريل قد امرنى ان ابعث 
على بن ابى طالب فى هولاء المسلمين و اخبرنى ان الله يفتح عليه و على اصحابه فدعا عليا و اوصاه بما اوصى به الاول و 
الثانى...؛ حضرت على عليه السلام هم شجاعانه بر آنها حمله ور شد؛ مردان را به قتل رساند ذريه آنها را اسير كرد و اموال آنها 
را مباح ساخت. جبرئيل خبر اين فتح را به يبغمبر صلى الله عليه وآله رساند. آن حضرت خارج از مدينه به استقبال على عليه 


السلام رفت و بين دو جشم آن حضرت را بوسه زد. همان روز بود كه سوره والعاديات نازل شد. 
ص 7٠١6:‏ 


.-١‏ نهج البلاغه» نامه 68 فيض الاسلام» ص صلى الله عليه و آالهالا. 


اين است شجاعت و نتيجه ترس از خدا كه مايه خوشحالى بييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله ميشود واين است نتيجه جبن و 


خوف از غير الله كه انسانء از زبان ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله مورد سرزنش واقع ميشود. 


خلاصه كلام اينكه اركان علم اخلاق سه جيز است: حكمت, عفت و شجاعت كه مجموعه اينها را عدالت ميكويند. اين سه 
ويكى ريشه همه فضايل اخلاقى است. در مقابل اين وي زكّى شش صفت است كه مرحله افراط و تفريط است كه عبارتند از: 


وسوسه. حماقت» شره» خمود. غضب و خوف يا جبن كه ريشهى رذايل اخلاقى 
مفهوم اعتدال و حد وسط 


مفهومى كه بايد در اين بحث مورد توجه قرار كيرد اين است كه حد وسط به جه معناست. بعضى بر اين باورند كه هر جيزى 
كه دور از افراط و تفريط باشد» حد وسط است. ولى به نظر ميرسد كه اين سخن.ء اشتباه است. زيرا بعضى جيزها هستند كه اكّر 


هم اندكك باشند ارزش دارند و هرجه بيشتر به آنها يرداخته شود خوب است؛ 
مثلاً درباره رضاى خدا بايد كفت كه اكر خداوند تنها اندكى از ما راضى شود از تمام دنيا و مافيها بيشتر ارزش دارد.(١)‏ 


ممكتان كه عردالت حخه فردئ باشك و ححمه الجسافى» هينه بيشتر باشد بهثر اسة ع اكر انسان ب«حدئ برسد كه دنعدالت 
اجتماعى بين برادر حقيقى خود ويكك شخص عادى فرق نككذارد. اين معراج عدالت است, كرجه مردم اين را شدت عدل 
مينامند اما اين عين عدل استة. 


7١2: ص‎ 


اس آل عموان ذا 


يس حد وسط دورى از افراط و تفريط نيست. اين يكك نظريهى فلسفى است كه ارسطو آن را مطرح كرده است و اخلاق حسنه 
را ميانه روى در همه جيز قرار داده و بر اساس آنء فضايل و رذايل اخلاقى را مطرح كرده است. بعد از او افرادى مثل علامه 
نراقى صاحب جامع السعادات و فرزند وى صاحب معراج السعاده» جون فلسفى بودند لذا كتاب اين بزركواران در همين راه و 


روش كام بر ميدارد. 
است و هرجه مبعد عن الله است اخلاق سيئه است.(1) 


اين نككرشء همان مطلبى است كه يحيى بن عدى معاصر امام حسن عسكرى عليه السلام در تعريف حد وسط ميكويد كه حد 
وسط؛ يعنى جيزيكه با عقل و شرع مطابقت داشته باشد. بنابراين ممكن است كه جيزى خيلى كم باشدء اما جون در جارجوب 
شرع استء لذا خلق و خوى خوب و فضيلت اخلا.قى محسوب ميشود. از سوى ديكر ممكن است كه جيزى ذاتاً خيلى خوب 
باشد» اما جون خلاف شرع است افراط و تفريط است. مثلاً صبر و حبس نفس خيلى خوب است و در دين اسلام هم خيلى به 
آن سفارش شده اما در بعضى موارد جون خلاف موازين شرعى است و مورد يسند خداى متعال نيستء لذا بايد از آن دست 
بكشيم و اكر عمل كرديم ممكن است كه به نتيجه وضعى آن نائل بشويم. اما اين فعل ما موجب رضايت الهى نميشود, لذا اين 
فضيلت اخلاقى شمرده نميشود. 


اين مطلب هم قابل ذكر است كه علم اخلاق به سه بخش تقسيم ميشود: 
تهذيب نفس 

تدبير منزل 

تدبير مُدّن 

7١17: ص‎ 


.-١‏ سخنرانى آبت اللّه عابدى در ساوه. 


بحث ما در اين نوشتار در بخش اول علم اخلاءق است؛ يعنى ما در مورد تهذيب نفسء فضايل و رذايل و يافتن راه جاره و 
تدبير براى تجليه نفس بعد از تخليه رذايل صحبت ميكنيم. 


در اينجا ما بر اساس كتاب جامع السعادات و معراج السعاده بحث را بى ميكيريم. 


روش بيان مطالب در علم اخلاق 

علماى اخلاق در بيان فضائل و رذايل اخلاقى دو روش را به يبش ميكيرند: 

يكك بار فضايل اخلااقى را مقدم بر رذايل اخلاقى و بار ديكر رذايل اخلاقى را بر فضايل اخلاقى مقدم ميكنند. از آنجا كه 
بحث علم اخلاق به ترتيب در سه مرحله تجليه»(1) تخليه(1) و تحليه(1) ميباشد و صاحب جامع السعادات هم تخليه را بر تحليه 
مقدم كردهء لذا به تبع او ما هم ابتدا رذايل اخلاقى را براى خواننده ذكر ميكنيم و سيس علاج آن امراض روحانى را ذكر 


ميكنيم كه در واقع همان مرحله تجليه است. 


به اين طريق همانكونه كه در صفحات قبل ادراك نفس را در سه مرحله بحث كرديم و قوه ناطقه را در مرحله اول ذكر كرديم 
به تبع آن رذايل و فضايل اخلاقى را به همين ترتيب ذكر ميكنيم. 


7١/8: ص‎ 


'- . تحيله يعنى آراسته نمودن نفس به صفات حسنه و يسنديده. 


الف) رذيله جهل 


يكى از رذايل نفس ناطقه. جهل و نادانى است كه انسان بايد بدان آشنايى داشته باشد و كارى نكند كه دجار جهل مركب 


شود كه دراين صورت براى هميشه در قعر جهل باقى خخواهد ماند. 


نميداند و نميداند كه نميداند و آن بدترين رذايل و دفع آن بسيار مشكل است. سبب اين است كه انسان تا وقتيكه نداند 
مريض است جكونه بيش طبيب ميرود. حال اكر مريض اين را بفهمد كه صحيح و سالم است ديكر هيج كس نميتواند او را 
مداوا كند. 


قرآن مجيد در مقامات مختلفء جهل و نادانى را نكوهش كرده و در برخى آيات» جهل را كورى و علم را بينايى خوانده 
است و ميفرمايد:٠(قَلَ‏ هَل يَمِجَوى الأغصى وَالْبِصِيدَ أقلا تكؤوة) )تله آيا كرو ورين شماوياند# غلن بن أبراعيم قم بحم الله 
در تفسير خود ميفرمايد: مراد از كورىء جهل و مراد از بصير» علم است.(75) 

در سوره زمر ميفرمايد: آيا عالم و نادان مساوياند كه مراد همان صاحبان عقل و بيخردان هستند. خلاصه اينكه جهل از بدترين 
رذايل اخلاقى است. اكر آدمى اين موضوع را بفهمد و جهل رااز خود دور كند و خويش را به زيور علم آراسته كند» امرى 
يسنديده است. اما اكر انسان خود را به زيور علم آراسته نكند هميشه در فريب جهل باقى ميماند» لذا امام جعفر صادق عليه 
السلام در يكك حديث مفصل فرمودند: ١كفى‏ بالاغترار بالله جهلا؛0) جهل براى فريب كافى است.) 


اين جمله در ظاهر يكك جمله كوجكك استء اما امام عليه السلام تمام ضرر و زيان جهل را در اين جمله خلاصه كردهاند. همه 


؟١95:ص‎ 


١-.انعام‏ / 6 
؟-. تفسير قمى» ذيل أيه ٠ه‏ سوره انعام و ذيل آيه صلى الله عليه و آله- زمر. 
'-. نفسير قمى» ذيل آيه 87 عنكبوث. 


جه در جنبه مادى و جه در جنبه معنوى» جه از شيطان جنى (ابليس) و عفاريت آن باشد و جه از شياطين انسى باشدء همه و 


همه به علت جهالت و نادانى اسث. در واقع انسان نادان از همه قريب ميخورد يس بايد خود را با زيور دانايى آراسته كند. 
علم فضيلتى است نورانيكه خدا به همه نميدهد» بلكه در قلب هر كسيكه ميخواهد به وديعه ميكذارد. 
قرآن مجيد در جاهاى مختلف از صاحبان علم تعريف كرده است. 


تقر ان سفن مدا سال حمسن راقص وص علبنا كر كرده السك( زإ ها متكي اش عقاوو 2/2140 لقاب 1ك انك 
كه «العلماء؛ جمع محلى به «ال» است يعنى عموم علما هر كسى كه عالم است خشيت يرورد كار را دارد؛ يعنى اكر كسى 
صاحب علم استء ولى خشيت ندارد اصلاً علم ندارد» زيرا خشيت مخصوص علماست. البته همانطور كه مراتب علم كوناكون 


استء مراتب خشيت هم مختلف است. 


امام جعفر صادق عليه السلام ميفرمايد: «كفى بخشيه الله علما/(؟) براى خشيت خدا علم كافى است؛ يعنى اكر كسى عالم باشد 


خشيت خدا را دارد. 
فرق بين خشيت و خوف مذموم 


محقق طوسى رحمه الله در فرق اين دو وازه ميفرمايد: خوف و خشيت كرجه در لغت به يكك معنى استء ولى نزد ارباب علم 


بين اين دوو 
ص: 57٠١١‏ 


اح قاطن رار 


-١‏ . تفسير قمى» ذيل آيه 7/ عنكبوت. 


فرق است. اينكه خوفه تالّم درد نفس از عقاب متوقع به سبب ارتكاب منهيات و تقصير در طاعات است و اين جيزى است كه 
براى اكثر خلق حاصل ميشود كرجه مراتب آن مختلف است. اما خشيت»ء وقتى براى انسان حاصل ميشود كه شعور به عظمت 
خالق و هيبت را حاصل ميكند و خوف اين را دارد كه نكند حجاب براى او انداخته شود. اين حالت فقط براى كسانى حاصل 
ميشود كه مطلع بر حال كبريا باشند و لذت قرب را جشيده باشند لذا خداى متعال فرموده كه((انما يخشى الله من عباده 
العلماء))2١).‏ 


بقين در برابر جهل مركب 


كفتيم جهل مركب مرضى است كه انسان را فريب خورهه نكّه ميدارد واين بدترين و مستهجن ترين اقسام جهل است اكر 
انسان ميخواهد از اين مرض نجات بيدا كند بايد به درجه يقين برسد. يقين» اعتقاد ثابت و جازم مطابق واقع است؛ يعنى 


صددرصد در مقابل جهل مركب كه اعتقاد به غير واقع است قرار دارد. 


كس عاقل باشيد: كثاه يه او ضدرق تعيرساتك: زبراغر كام تامعن كلد يمان ميشود :و استتفار سيكلد :و كناهان وى آمرز يده 


ميشود و فضيلتى براى او باقى ميماند كه او را داخل بهشت ميكند.(7) 
قرآن مجيد يقين و صاحبان يقين را مورد تعريف و تمجيد قرار داده است. 
در يكك آيه يقين را بنياد و اساس امامت قرار داده است:((وَجَعَلَنَا مِنّْهُمْ لق كودوق بأغرنا لقنا ضهدوا وكائرا اناه ترقت 3) كل 


1١١:ص‎ 


.-١‏ معجم الفروق اللغويه» ص118. 
؟-. حقابق فيض» ص ١96‏ و به حواله معراج السعاده» ص .١13١‏ 


"- . سجده / 735. 


اثر يقين اين است كه به امر مردم هدايت نميكنند بلكه امر خدا را بر امر مردم مقدم ميدارند اما اكر يقين نباشد انسانء ديكران 


امام صادق عليه السلام در ذيل اين آيه شريفه ميفرمايد كه يدرم فرموده: «الائمه فى كتاب الله امامان؛ امام عدل و امام جور. 
قال الله و جعلنا منهم ائمه يهدون بامرنا لا بامر الناس يقدمون امر الله قبل امرهم و حكم الله قبل حكمهم قال:((وَجَعَلَنَاهُمْ أَثِمَه 
يَدْعُونَ إِلَى النّارِ))(1) يقدمون امرهم قبل امر الله و حكمهم قبل حكم الله و يأخذون بأهوائهم خلافا لما فى كتاب الله(7). 


سنكينى وظيفه عالم 

خود علم فضيلت دارد و حفظ آن هم فضيلت است وكرنه شيطان آن را به رذيلت تبديل ميكند, لذا وظيفه عالم و حساب و 
كتاب وى هم سنكين است. 

در حديثى مفصل امام صادق عليه السلام خطاب به حفص بن غياث ميفرمايد: «انه يغفر للجاهل سبعون ذنبا قبل ان يغفر 


للعالم ذنب واحد؛ خدا هفتاد كناه جاهل را ميبخشد قبل از اينكه يككث كناه عالم را ببخشد)00. 


1١١:ص‎ 


.ع١‎ / قصص‎ .-١ 
سوره سجدهء ص877؛ ائمه در كتاب خدا دوكونه هستند امام عدل و امام جور خداى متعال‎ ١ ؟-. تفسير قمى» ذيل آيه‎ 
ميفرمايد كه ما از اين ها ييشوايانى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى كنند نه به امر مردم آنها امر خدا را بر امر مردم مقدم مى‎ 
دارند و حكم خدا قبل از حكم مردم است . بعد مى فرمايد ما آن ها ييشوايانى قرار داديم كه به تش دعوت مى كنند و امر و‎ 
حكم خودشان را برابر امر و حكم خدا مقدم مى دارند و بر خلاف آنجه كه در كتاب خدا است عمل به هوا و هوس خود مى‎ 


*- . همان» ص 6٠١8‏ ذيل ابه عنكبوت. 


ازاين حديث فهميده ميشود كه وظيفه عالم بسيار سنككين است و رفتار و كفتار وى قابل حساب و كتاب است. لذا شخص 
عالم بايد سنجيده قدم بردارد و هر كارى را كه انجام ميدهد فقط براى خدا باشد. اكر مراء و ريا و كبر و عجب. علم را آفت 
زده كندء اين آفت به عالم نيز ميرسد. البته اككر علم و تعليم و تعلم فقط براى خدا باشدء آن وقت انسان در عالم ملكوت با 
عظمت شناخته ميشود» زيرا عالم ملكوت جايى است كه حقيقت وجود در آنجا آشكار است. 


در آنجا دنيا مقهور و شهود غالب است؛ يعنى اكر علم براى خدا باشد انسان خودش را به حدى ميرساند كه عظمت خودش را 
در عالم ملكوت اثبات ميكند. لذا امام صادق عليه السلام ميفرمايند: «من تعلم لله و عمل لله و علّم لله دعى فى ملكوت السموات 
عظيما؛ كسى كه براى خدا علم حاصل كند و بر آن عمل كند و براى خدا تعليم دهد در ملكوت آسمانها عظيم خوانده مى 
شود)(1١).‏ 


لذا شخص عالم نزد خدا اهميت زيادى دارد» در صورتيكه علم خود را توأم با عمل كند. 

عالم بدون عمل 

يكى از آفات علمء علم بلا عمل است. اكرانسان» علم خود را توأم با عمل كند در ملكوت سماوات عظيم شناخته ميشود. 
حديث ميكويد: «من تعلم و علم وعمل بما علم دعى فى ملكوت السمواتء عظيما؛ اما اكر عالم علم خود را با 

عملتوأم نكند» ارزش علم او اندكك ميشود و دعاى براى زياد شدن علم هم قبول نميشود بلكه موجب دورى از خداست». 
امام زين العابدين عليه السلام ميفرمايد: 


7١7١:ص‎ 


005 تفسير ص‎ .-١ 


«لا-تطلبوا علم ما لا تعلمون و لما عملتم بما علمتم فان العالم اذا لم يعمل به لم يزده من الله الا بعدا(١)؛‏ علمى را كه نميدانيد 
طلب نكنيد حال آنكه آنجه ميدانيد هنوز بدان عمل نكردهايدء زيرا عالم وقتى به علم خود عمل نميكند غير از بُعد و دورى از 


خداى متعال جيزى از جانب خداوند براى او زياد نميشود). 


يس عالمى كه به علم خود عمل نكند موجب دورى از خداى متعال ميشود و جه مصيبتى بزركتر از اينكه ازخداى متعال به 


وسيله جيزى دور شود كه آن جيز مايه تقرب خداى متعال است. 
رابطه علم با زهد 


زهد صفتى است كه انسان به وسيله آن» فريب دنيا را نميخورد. موضوع مهم اين است كه جكونه انسان به حدى ميرسد كه از 


دنيا فريب نميخورد. جواب اين سؤال در مناجات حضرت موسى عليه السلام و خداى متعال است. 


خذاق متعال به جئاب موسى .عليه السلام فرموة: ويا موسى ان عبادى الصالحين زهدوا فيها بقدر علمهم بها وسايرهم من خلقى 
رغبوا فيها بقدر جهلهم»(1). 


ازاين حديث ثابت ميشود كه زهدء كار صالحين است و آن صالحينى كه زهد بيشهاند بهخاطر علمشان زهد و يارسايى را 


زينت وجود 


خود قرار ميدهند و برعكس كسانيكه از حقيقت دنيا جاهلاند و به آن رغبت دارند. ازاين بحث معلوم ميشود كه بين زهد و 


علم ارتباطى خاص و مرموز وجود دارد؛ يعنى اين علم» انسان را به حدى ميرساند كه او را بندهى صالح الهى قرار ميدهد. 
ص:؟١7‏ 
١‏ -. همان» ذيل أيه ه* غافر. 


؟- . همانء ذيل آيه ١01‏ اعراف» ص 776 ؛ اى موسى بندهاى صالح من در اين بحسب و مقدار علمشان بيرغبت و زاهداند و 


سائ مكل قاكاهن دزاين :دناب اتداز ةجياشاة رفت دارلك, 


حب دنيا 


محبت به دنيا يكى از مهمترين صفات رذيله برخاسته از قوه غضبيه است. در روايتى آمده است كه حب دنيا ريشه همه 
بديهاست.(1) 


اكر جرايم و مجرمين مورد بررسى قرار كير ند» معلوم ميشود كه دوستى دنيا جقدر مؤثر بوده است. اكر انسان از زيان و ضرر 
اين دنيا آ كاه شود هيج وقت به دنيا دل نميبندد. اكنون لازم است جهت روشن شدن بحثء برخى از ويزكيهاى دنيا را نام 


ببريم: 

ا قريد كي 0 

ديا كل آب اسق كه هرجه از أن توشيده شود تشكى زياد مهرد 221 

". دنيا مثل كرم ابريشم است و هرجه اين كرم جاقتر شود زمان هلاكت او نزديكتر ميشود.(5) 


البت_ه انس_ان دل بسته به دنيا نميفهم_د كه دنيا مثل كرم ابريشم است؛ يعنى اين حقيقت را نميفهمدء اكر اين حقيقت را 
دركك ميكرد به دام دنيا نميافتاد. انسان اككر بفهمد كه اقبال دنيا به اوه نعمت نيست 


بلكه در واقع نوعى عقاب به علت كناهان وى است نظرش عوض ميش_ود و با نكك_اهى ديكك_ر به دنى_ا مينكرد. 


امام جعفر صادق عليه السلام به حفص بن غياث ميفرمايد كه خداوند متعال به حضرت موسى فرمود: «يا موسى اذا رايت الفقر 
مقبلا فقل مرحبا بشعار الصالحين و اذا رايت الغنى مقبلاً فقل: ذنب عجلت عقوبه فما فتح الله على احد هذه الدنيا بذنب لينسيه 
ذلكك فلا يتوب فيكون اقبال الدنيا عليه عقوبه لذنوبه)(2). 


7١6:ص‎ 
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6-. تفسير قمى» ذيل ايه 5 سوره انعام» ص .15١‏ 


اين ديت ميكويد كه اقبال ذثيابه خاطر كناهى استث كه اتسان: آن رافراموش كرذه و اق آن كناه ثوبه تكرده اسث. يسن 
اقبال دنيا به يكك شخصء عقاب كناهان وى ميشود. در حقيقت روى آوردن دنيا يكك عذاب است در حالى كه انسان مييندارد 
كه خداوند از او راضى است. اين حديث در واقع اقبال دنيا را نوعى عذاب كناه ميداند كما اينكه قرآن مجيد ميفرمايد: مهلت, 
نوعى عذاب است تا اينكه كناهكار زياد كناه كند و اين همان آيه شريفهاى است كه حضرت زينب [ در خطبه خود در دربار 


يزيد استفاده فرموده بودند: 
((وَلا يَحَسَبنٌ الّذِينَ كفَرُوا أَنّمَا تملى لَهُعْ حَيدْ لأنْفْسِهع إِنّمَا تُملى لَهُعْ لَرْدَادُوا إِنْمَا وَلَّهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ))(1) 


عادت انسان همين است كه وقتى بدو مهلت داده ميشود ميبيندارد خخدا از او راضى استء اما آيه شريفه ميكويد: خود اين 
مهلت» توعى عذاب اسنت تا ابنكه كفان ؤياد كناه كتند: 


از مذكوره حديث شريف نيز همين نكته را ميككويد كه اقبال دنيا عقابُ كناه است. 
حقيقت لذات دنيا 

كر انسان حقيقت لذايذ دنيا را بفهمد 

هركز به دنيا روى نميآورد جه رسد به اين كه به آن دل ببندد. 

حضرت داوود عليه السلام از عابدى به نام حزقيل سؤال كرد كه آيا شما به دنيا اعتماد 
ص:2١7‏ 


.١17187/ آل عمران‎ .-١ 


كرديد و دوست داشتيد كه از شهوات و لذات دنيا استفاده كنيد؟ حزقيل عابد جواب داد: آرى كاهى اين جيزها به قلب خطور 
ميكند. داوود عليه السلام كفت: در آن وقت شما جه ميكنيد؟ حزقيل عابد كفت: آن وقت من به دره اين كوه وارد ميشوم و از 
آنجه كه در آن است عبرت ميكيرم. يبس حضرت داوود عليه السلام داخل آن شعب ودرّه كوه رفته در آنجا ديد كه بر يكك 
سرير آهنين جمجمه اى قديمى و استخوانهايى يوسيده موجود است و آنجا يكك لوحى از آهن است كه روى آن نوشتهاى 
است. يس حضرت داوود عليه السلام آن را خواندء» در آن نوشته جنين آمده بود: من اروى بن سلمه هستم. كه هزار سال 
حكومت كردهام. هزار شهر را ساختهام و با هزار كنيز جماع كردهام؛ ولى آخر امر منء اين است كه خاك رختخواب من 


است و سنكها متكاى من هستند و مارها و حشرات همجوار منء لذا كسى فريب اين دنيا را نخورد.(١)‏ 

اين است حقيقت دنيا و كسيكه فريب دنيا را بخورد آن را نشناخته استء بنابراين انسان بايد از دنيا در حد «اكل ميته) استفاده 
كند. 

امام جعفر صادق عليه السلام به حفص بن غياث فرمود: «يا حفص ما منزله الدنيا من نفسى الا بمنزله الميته اذا اضطررت اليها 


اكلت منها»(5). قانون مردار اين است كه وقتى انسان مضطر بشود از آن استفاده ميكند. كسيكه مثل 


امام صادق عليه السلام دنيا شناس باشد» وقت ضرورت از دنيا استفاده ميكند و به دنيا دل نميبندد. به هر حال حب دنيا رذيلت 
است اما استفاده از دنيا كار نايسندى نيستء بلكه اكر انسان از دنيا براى رسيدن به آخرت استفاده كند,. اين دنيا مورد نكوهش 


واقع نوكه اهستة: 


7١17: ص‎ 
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به آن مضطر ميشود از آن ميخورد. 


امام جعفر صادق عليه السلام به شخصى كه ميككفت: «انا لنحبٌ الدنياه؛ ما دنيا را دوست داريم. يرسيدند: براى جه دنيا را 
ميخواهى؟ جواب داد براى اينكه ازدواج كنم؛ حج بروم؛ به خانواده انفاق كنم و مخارج آنها را تأمين كنم و به دوستان كمكك 
كنم و در راه خدا صدقه بدهم. امام فرمودند: ليس هذا من الدنيا هذا من الآخره؛(١)‏ اين دنيا نيست بلكه اين از آخرت است. 


اامق معديث اناده ميشود كه انسان اكر از دتنا ذو واه دا استاده كيد ايخ امر نه هيا موود ستاقن اسكة بلكديه 


فرمودهى امام عليه السلام اين دنيا نيست» اين آخرت امت 


در ذيل ايه 5 سوره يونس:((للدين احسنو الحسنى و زياده...))امام جعفر صادق عليه السلام فرمودند: «اما الحسنى الجنه 
الحسنى» همان بهشت است و اما الزياده فالدنيا و زياده» دنياست. ما اعطاهم الله فى الدنيا لم يحاسبهم به فى الآخره....(1) آنجه 
كه خدا به خوبان در دنيا عطا نموده است در آخرت به آن محاسبه نميكند و ثواب دنيا و آخرت را يكجا به آنها ميدهد و 


بهترين ثواب دنيا و آخرت را به آنها اعطا ميكند. 


بنابراين اككر انسان در دنيا اعمال صالح انجام دهد و جزء خوبان شودء دنيا براى او مايه ذلت و رسوايى نيستء بلكه سبب عزت 


و ثواب دنيا وآخرت است. البته بايد توجه 


داشته باشيم كه شيطان ما را نفريبد؛ يعنى وسوسه نكند كه جون تو آدم خوبى هستى خدا اين دنيا را به تو داده است. انسان 
بايد اهل محاسبه و بر نفس خود بصير باشد و هميشه دعا كند كه((رَبَ آَينَا فى الدَّئيا حَسَمَهَ وَفِى الآخرّه حَسَ َه وَقَنَا عََلَابَ 
النّار))0*) 


ص :718 
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امام جعفر صادق عليه السلام ميفرمايد: هر كسى كه از حج بر ميكردد خداى متعال كناهان او را ميبخشدء البته منازل مغفرت 


«مؤمن غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و اعتقه من النار و ذلك قوله و منهم من يقول ربنا آتنا فى الدنيا حسنه و فى الاخره 


متعال و منهم من يقول... . يس اككر انسان با صدق دل اين دعا را بخواند خداى متعال همه كناهان او را ميبخشد. 
فضيلت زهد 
اشاره 


وقتى انسان قلب خود رااز محبت دنيا خالى كند فضيلت زهد را در آن حايكرين ميكتد ثا محبث خخداى متعال در ظرف وجود 
او قرار بككيرد» زيرا زهد ضد محبت دنياست. وقتى دل انسان از محبت دنيا تهى شد بايد زهد جاى آن را بككيرد او بايد بيرغبتى 


به دنيا را در وجود خود جاى دهد و به آخرت روى آوردء بلكه از غير خدا خود را منقطع سازد. 

تعريف زهد 

عالم ربانى ملا احمد نراقى در معراج السعاده ميفرمايد: «ضد محبت دنيا و مال را 

زهك :فيكو يكل و أن عباوت است ادل كندن از دنا ودست كشيدق از انز اكتفا كردن بقدر ضرورت راق حفظ يدن 10 
خواجه عبدلله انصارى در منازل السائرين ميكويد: «الزهد اسقاط الرغبه عن الشىء بالكليه».(*) 

75١9:ص‎ 


.-١‏ تفسير قمى» ص /ال. 
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الى شرح منازل السائرين» قاسانى» ص 017 .١‏ 


زهد دل كندن از تمام اشياء به تمام معنا و بيرغبت شدن است؛ يعنى زهد آن است كه انسان شوق به دنيا نداشته باشد و نفس 
خود رااز ميل به دنيا خالى كند. از اين تعريف معلوم ميشود كه داشتن مال دنيا يا نداشتن آن به زهد تعلق ندارد. ممكن است 
كه كسى مال و منال زيادى داشته باشدء ولى باز هم زاهد زمانه باشد» زيرا دل به دنيا و مال آن نداده است. اما ممكن است 
يكك نفر هيج جيز از مال دنيا نداشته باشدء ولى زاهد هم نباشدء زيرا او به دنيا دل بسته است. در حديثى امام معصوم عليه 


السلام دنيا را تعريف نمودهاند كه دال بر همين معناست. 


حفص بن غياث از امام جعفر صادق عليه السلام مييرسد: جعلت فداك فما حد الزهد؟ فقال: قد حد الله فى كتابه فقال عرَّوجل: 
((لكيلا تأسوا على ما فاتكم و لا تفرحوا بما آتاكم))(1)؛ قربانت شوم تعريف زهد جيست؟ حضرت جواب دادند: خداى متعال 
در كناب غود تعرزيق كرؤه است:وفرمودة بر آتيعه كدا كوك شندة تأسق تحووريد ويه انهه كه مياييد عو شكال تشويد. يسن 


اقبال و ادباو دنا براق شخصن زاغ بابلا مساوى باد 


وا شلك 


لذا معروف به صاحب هشتاد شدند. داستان معروفى درباره ايشان نقل شده كه يكك روز ككدايى همراه با زنبيل و كاسه خود 
وارد باغ و بوستان سيد مرتضى شد و بر سيد اشكال كرد كه شما زاهد نيستيد و راه و روش اميرالمؤمنين عليه السلام را تركك 


كردهايد؛ زاهد من هستم زيرا از مال و منال دنيا فقط همين زنبيل را دارم. 


سبد جواب نداد و بعد از دقايقى سؤال كرد كه آيا شما با من به مكه ميآبى. آن كدا اظهار رضايت كرد. سيد مرتضى كارى 
كرد كه كدا آن زنبيلش را فراموش كند. وقتى هر دو وسط راه رسيدند كدا به ياد زنبيلش افتاد و به سيد كفت بركرديم تا آن 


زنبيل را برداريم و بعد بياييم. 
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.77 / تفسير قمى» ذيل آيه 7/ سوره عنكبوت» ص 205 و حديد‎ .-١ 


همه آنها يشت كردم و راه سفر را اختيار نمودم ولى در دل شما محبت آن زنبيل جا كرفته است و نميتوانيد دل از آن برداريد 


يس شما زاهد نيستيد» بلكه من زاهد هستم. 


از آيه الله العظمى مكارم شيرازى مد ظله العالى نقل ميكنند كه ايشان فرموده است: من از امروز تا براى صد سال 1 ينده برنامه 
ريزى كردهام و در عين حال همين امروز نيز آمادهى مرك هستم.(1١2‏ 
يس معناى زهد» خمود و سستى نيست بلكه حركتى جاودانه است كه زاهد را براى خدا حركت ميدهد و هرجه براى خدا و 


در راه خدا 


باشد از آن استفاده ميكند ولى به هيج وجه به دنيا دل نميبندد و به همين سبب است كه درجات زهد مختلف استء زيرا دل 
كتدين از دنا كار امناتن فسيف لذ افر ادهو ان عه مكاي 


درجات زهد 


از امام زين العابدين عليه السلام سؤال شد كه زهد جيست؟ ايشان جواب دادند: «الزهد عشره اجزاء فاعلى درجات الزهد ادنى 
درجات الرضا ألا وان الزهد فى آيه من كتاب الله((لكيلا تَأْسًَا عَلَى ما فَاتَكم ولا تَفْرَحُوا بمَا آنَاكم)) . (؟) زهد ده جزء است 
كه عالى ترين درجه ى زهدء يابيين ترين درجات رضاست. آكاه باشيد كه زهد در آيه اى از كتاب خدا اين است كه برآنجه 


كه فوت شده» تأسف نخوريد و براى آنجه كه به شما رسيده خوشحال نشويد). 
ص:١77‏ 


.-١‏ درس خارج فقه» استاد عابدى زيدعزه 


"- حديد / 51. تفسير قمى» (ذيل ايه 0؟ سوره غافر)» ص .5١0١‏ 


ازاين حديث شريف استفاده ميشود كه زهد داراى مراتب است و انسان سعى كند كه به عاليترين درجات زهد برسد. 
معراج السعاده سه درجه و هفت قسم براى زهد ذكر كرده است. اين سه درجه عبارتند از: ادنى» وسطى و اعلى. 
درجهى ادنى اين است كه انسان دل به دنيا داده باشد ولى با مجاهدت و مشقت آن را تركك كند. 


آخرت با رغبت دنيا را تركك كند. 

درجه اعلى اين است كه دنيا در نظر زاهد مطلقا قدرى نداشته باشد و آن را هيج بداند و كم بشمارد. 

اقسام زهد نيز عبارتند از: زهد فرضء. زهد سلامت. زهد فضلء زهد معرفت» زهد خائفين» زهد راجين و زهد عارفين.12) 

در كنات متازل السائر ين عراجه عبدالله اتصارق ذهادوجيى زهد را آوودةاسفا حرجه اول.عماة ريق زعد اسك كدقفي 
كذشت؛ يعنى بيرغبتى به تمام دنيا. در درجات بعدى زهد را به سه درجه تقسيم ميكند كه هر درجهاى نيز سه رتبه دارد: 


زهد در شبهه 


وقتى انسان حرام را ترككث كندء. بايد به حدى برسد كه از جيزهاى شبهه ناكك هم يرهيز كند. اين نوع زهدء خود داراى سه رتبه 


است. 
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-١‏ 5 معراج السعادم» صص عع ب لرفرة 


.١‏ باكي زكى نفس 


حنين اتسانى أز عيزهاى شبهه ناكف يرهيز ميكنده زيرا ايتكوته موارى موجن عتات وسخط الهى ميكردة و بتابرايخ تسبث به 


موارد شبهه ناكك بيرغبت ميشود و نفس او به طرف ياكيزكى و نزاهت سير ميكند. 
؟. صعود و رفعت به سوى خدا 


وقتى انسان از شبهه بيرهيزد به سوى كمال صعود ميكند و آنجه را كه نزد خدا نقص استء تركك كرده؛ رفعت بيدا ميكند» 
يعنى از آنجه كه نزد خداوند متعال موجب نقص انسان است كرجه براى بند كان نقص نباشد. دورى ميكند. 


'. دورى از هم نشينى با فاسقان 


وقتى انسان به طرف خدا صعود ميكند هم نشينى با فساق را ترك ميكند جرا كه آنان مانع سير الى الله هستند و انسان را به 
طرق :ديا سيكقاند ا اسان شيو قود را اوذيا اكسات كنك زواهال مايه شيورك ست 210 شخض زاهد ها ابن اقراد 
هم نشينى كند و در رغبت به دنيا با آنان مشاركت داشته باشد جزئى از آنها شمرده ميشود. و دراين صورت در مجالسى كه 
رنكك و بوى دنيا دارد شركت ميكندء در حاليكه شخص زاهد نسبت به وقت خود و هدر دادن آنء بسيار بخيل است و 
درحقيقت جنين افرادى را نايسند ميشمارد ارتباط با اهل فسق در رغبت و حرص انسان به دنيا تأثير دارد و در نتيجه سبب 
هلاكت زاهد ميشود. 


يس زاهد واقعى آن كسى است كه با حركت در مسير الهى خود را از اينكونه افراد دور نكّه دارد. 


ص :7177 


زهد در فضول 


به اين معنا كه آنجه را بيش از قدر حاجت و كذران زندكى وى است كنار بككذارد. بيش از قدر حاجت را فضل و فضول 
ميكويند كه زاهد بايد نسبت به آنها بيرغبت باشد؛ يعنى به حد قوت لايموت برسد و تنها براى رمق در جان جهت زندكى در 


دنيا استفاده كند. جنين زهدى سه درجه دارد: 


حصول وقت زياد براى سلوى الى الله 


وقتى انسان» فضوليات خود را كنار 


فيكذارد فرافت مبيشترى يبدا فيكتك. ابن فراعت ياغك قيشوة كا ذو حضون الهى بشتر وقت خوذ را مضرف كلد 
قطع اضطراب 


وقتى انسان خود را از فضوليات دور ميكند قلب او از اضطراب منقطع ميشود و سكون و اطمينان به طرف خداى متعال حاصل 
ميشود و تمام همت خود را براى خدا ميكمارد. اكر ميل به دنيا در دل او باقى بماند اضطراب خاطر كاهى او را به دنيا و 
كاهى به حق متمايل ميكند, در اين صورت با اطمينان خاطر سراغ ذات بارى تعالى نميرود. 


آراسته شدن به زيور انبياء و صديقين 


مرتبه سوم اين است كه انسان با تركك فضوليات» وقت كافى براى خدا و اطمينان خاطر ييدا ميكندء در اين حال وجود او به 
صفات انبيا و صديقين آراسته ميشود و شخص زاهد در وصف و اوصاف به انبيا و صديقين شباهت بيدا ميكند و به آنها اقتدا 
ميكند زيرا همه انبيا و صديقين زاهد در دنيا بودند مثل حضرت ابراهيم و حضرت سايمان عليهما السلام. زيرا با وجودى كه 
دنيا زير ياى آنان بود و حاكم بر تمام عالم بودند» ولى باز هم زاهد بودند و با كثرت اموال» قلوبشان نسبت به دنيا بيرغبت بود 


و خود رااز تعلق و محبت به دنيا منقطع ساخته بودند. 


ص :717 


زهد در زهد 


اين تعبير به اين جهت اسث كه در دو مرحله ديكر در قلب زاهد: دئيا وجود دارد؛ 


اما او آخرت را بزركك ميشمارد. اما دراين درجه از زاهد خواسته شده كه تعلق خود را از دنيا منقطع سازد و تجلى نور حق 


تعالى را در خود جاى دهد. اين درجه. خود سه مرتبه دارد: 


.١‏ كوجكك شمردن آنجه كه از آن زهد ورزيده؛ يعنى آن جيزى كه دنيا را به خاطر آن ترك كرده؛ كوجكك بشمارد؛ يعنى 
آن ثواب و عقابى را كه به خاطرء آن دنيا را تركك كرده» كوجكك بشمارد و فقط خدا در نظر او باشد واز دنيا و آخرت و 


نعمات وى هم بيرغبت باشد و به حدى برسد كه بككويد الهى انت المّنى و فوق المُنى. 


؟. مساوى بودن حالت فقر و غناء انسان بايد به حدى برسد كه اكر دنيا به او روى آورد ويا به او يشت كند هيج غم و غصهاى 


تداك اش 


اين درجهاى است كه امام جعفر صادق عليه السلام و امام زين العابدين عليه السلام در تعريف زهد فرمودند كه ((لكتاا ته 


عَلَى مَا فَاَكم وَلا تَفْرَحُوا بمَا آنَاكم))(1) يعنى ائمه معصومين عليه السلام اين درجه 
وا ازما خواسههائد وورحات ديكر رادز نظر تداشهد. 
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ا ع 1 


*. زاهد جون وادى حقايق را ميخواهد, لذا آنجه را كه كسب كرده نميخواهد ببيند. در مرحله سوم از زهد در زهدء زاهد از 
خود هم بيرغبتى نشان ميدهد زيرا او فانى فى الله شده است و به وسيله آن» شاهد حقايق و صفات ميشود. وقتيكه همه جيز در 


نكا از ناروش امك سن در سس زهد كندل 
لذا خواجه عبدالله انصارى ميكويد: «و هو للعامه قربه و للمريد ضروره و للخاصه خسّه)(١)‏ بنابراين مردم 


عادى براى تقرب به خدا زهد ميكنند تا به وسيله زهد ثواب ببرند. اوساط مردم زهد ميورزند تا به مرحله جمعى برسند و همت 
و رغبت آنها در راستاى الهى يكجا شود واكر زهد نداشته باشند افكارشان مشوش ميشود لذا براى آنها زهد ضرورت دارد. 
اما براى خواص زهد توهين استء زيرا آنها براى غير خدا اهميتى قائل نيستند و دنيا به نظر آنها ارزش ندارد كه تركك كردن 
آن را مقام بدانند. لذا اكر كسى به آنها زاهد بكويد براى آنان توهين است. مرحله سوم از درجه سوم يعنى جز دهم زهد 


رأه ذرك زهد 


در باب زهد بحث اصلى اين است كه انسان حجكونه عمل كند نا زهد براى او آسان شود. در موجبات زهد مطالب زيادى كفته 


شده كه خلاصه آنها اين است كه آشنايى با حقيقت اشياء انسان را با زهد نزديكك ميكند. 


حضرت على عليه السلام ميفرمايد: «احق الناس بالزهاده من عرف نقص الدنيا»(1) كسيكه نقص دنيا را بشناسد به زندكى 
زاهدانه سزاوارتر است)». در جايى ديكر آن بزركوار ميفرمايد: «كيف يزهد فى الدنيا من لا يعرف قدر الاخره)0. از امام 
محمد باقر عليه السلام نيز روايت شده كه «كثرت ياد مركك» ضامن زهد در دنياست)(6). 


ص :7172 


.-١‏ منازل السائرين» ص 058 د" 
.-١‏ غرر الحكم, ح صلى الله عليه و آله زضنة 
. همانء ح /9/1ع,. 


*- . بحار» ج "/ا. ص 918. 


خلاصه همه اين فرمايشها اين است كه هرجه 


موسى عليه السلام با ذات بارى تعالى داشته است خداى متعال فرموده: 


(يا موسى: ان عبادى الصالحين زهدوا فيها بقدر علمهم بها و سائرهم من خلقى رغبوا فيها بقدر جهلهم...(1١).‏ 


در اين كلمات خداى متعال فرموده است كه بندكان صالح من به سبب علم خودشان از دنيا زاهدند و هرجه درجه علم بالا 
ميرود درجه زهد بالا ميرود» اما ساير مخلوقين را به لقب خاصى معنون نفرموده استء بلكه جهل و نادانى بقيه مردم سبب 
ميشود كه راغب در دنيا باشند و اسير زرق و برق دنيا شوند. ولى كسيكه علم به حقيقت اشياء دارد ميفهمد كه اكر دنيا مانند 
طلا-و آخرت هم جون خزف باشدء عاقل» آخرت را اختيار ميكند, زيرا آخرت ابدى است و دنيا فانى. در حقيقت كه دنياى 
فانى خزف است و آخرت يايدار و مافوق طلاستء به حدى كه اوصافش قابل ستايش نيست لذا كسيكه علم او از همه بالاتر 
است و مصداق((من عنده علم الكتاب))(؟) استء او ميفرمايد: «غرّى غيرى طلقتكك ثّلائه؛ برو اى دنيا و ديكرى رافريب بده 
كه من تو را سه طلاقه كردهام كه بعد از آن رجوعى نيست.210(0 


ص :771 
-١‏ تفسير قمى» ذيل آيه /ا80١‏ سوره اعراف» ص 777. 


7- . رعد إارذغة 


*- . هيهات غرّى غيرى لاحاجتةُ لى فيكك طلقتكك ثلاثالا رجعة فيها- نهج البلاغه» فيض الاسلام» ص »1١14‏ كلمه قصار 7. 


رذيلت بخل 
بخل؛ يعنى امساكك و نككّه داشتن آنجه بايد 


انفاق كرد و نداذن آنجه بايد دادء ابن طرف تفريظ:است و آن طرق اآفراط و استراق اث و مراة ايق است كه آنعة را تبايد 


خرج كندء هزينه ميكند كه هر دو مذمومند. 


ندارد» اما اسراف مورد نهى واقع شده است. اما بخل كه نتيجه و ثمره محبت به دنياست يكى از بدترين صفات خبيثه و اخلاق 


رذيله است. 
((وَلا يَحْسَبَنَّ الَذِينَ يَتِحَلونَ بما آتَاهُمُ الله مِنْ فَضْلِهِ هُوَ حَيراً لَهُْ بَلّ هُوَ سَرٌ لَّهُمْ سيْطَوَّقُونَ ما بَخْلوا به يَوْمَ الْقيَامَو))(1) 


كسانيكه بخل ميورزند كمان نكنند آنجه خدا به فضل خود به آنها عطا كرده استء خير ايشان استء بلكه اين» براى اينها شر 


است. به زودى آنجه كه بخل كردهاند طوق شود ودر روز قيامت به كردن آنان افتد. 


يس اين مرض روحى به حدى شديد است كه اككر انسان خودش را علاج نكند همين مال براى او وبال جان ميشود. در حديث 
آمده است كه: «من بخل و لم ينفق ما له فى طاعه الله صار ذلكك يوم القيامه طوقا من نار فى عنقه و هو قوله سيطوقون؛20 
كسانيكه بخل ميورزند و مال خود را در راه طاعت خدا خرج نميكنند همين مال در روز قيامت طوق آتشين دركردن آنها 


ميشود). اين حديث» همان مطلبى اسيت كه در ابه اخير بدان اشاره شده بود. 
ص :771/8 
اند اغراف ا 


*9- . تفسير قمى» ذيل ايه ٠‏ آل عمران. 


مرض بخل يه حجدى ستكين اسث كه اكر كسى به آن ميتلا بشود هذا برائ غبرت» اوصاف او زا دو قرآن مجيد اورده وآن 


فرد را منافق معرفى كرده است. 
در سوره توبه ميفرمايد: 


(وَمِنْهُمْ مَنْ عَاهَدَ الله ليْنْ آثَانَا مِنْ فَضْلِهِ لنَصَدَّقَنّ وَلنَكوئَنٌ مِنَ الصَالِحِينَ * فَلَمّا آنَاهُمْ مِنْ فَضّلِهِ بخلوا به وَتَوََوا وَهُمْ مُغرضونٌ * 
فَأعَْبِهُمْ نقَانًا فى لوبهم إِلَى يَْم يَلمَْنَهُ يما أخْلُوا الله مَاوَعَدُوهُ وَبمَا كانُوا يَكذِبُونَ))00. 


اين آيه شريفه به صراحت ميككويد: نفاقى كه در روز قيامت در دل اين كونه افراد قرار كرفته به سبب اين است كه آنان با نخدا 
لف وعده كردند و كارشان دروغ كُويى است زيرا هميشه وعده ميكنند كه اكر يولدار شدم صدقه ميدهمء ولى وقتى به 


فضل خدا به آنان نعمتى عطا ميشود بخل ميورزند. 


ذيل اين آيات از امام ابو جعفر محمد باقر عليه السلام روايت شده كه آن شخصى كه به خدا وعده كرده ثعلبة بن حاطب بن 
عمرو بن عوف بوده كه شخصى محتاج و نادار بود. او با خدا عهد بست كه اكر خدا به اواز فضل خود عطا كندء انفاق خواهد 
كردء ولى وقتى كه خداوند به او عطا كرد. بخل ورزيد و خداوند عالم هم در آخر اين آيه اظهار كرد كه خدا از ظاهر و باطن 
همه اين افراد خبردار است, بلكه او علانم الغيوب است:«(ألَمْ يَعْلَمُوا أَنَّ الله يَعلَمُ سرَهُمْ وَنَشوَامُْ وَأَنَ لله عَلادمُ الْقيُوب))(1) در 
جاى ديكر در همين سوره به آنان كه مال را انباشته ميكنند» و در راه خدا خرج نميكنند وعدهى عذاب داده است. 


)». وَالَذِينَ يَكيْرُونَ الذَهَبَ وَالْفِضَة وَلا يُنْفِقَوتَّهَا فى سَبيل الله فبِْوْهُمْ بذاب أليم * يَوْمَ يُحْمَى عَلَئِهَا فى نَار جَهَنّمَ فتكوَى بها 
جِبَاهُهُمْ وَجُنُوبْهُمْ وَظهُورُهُمْ هَذَا مَا كتَرْنُمْ لأنفسكم فذوقوا مَا كنْتّمْ تَكيزُونَ))0) 


ص:9١71‏ 
-١‏ . توبه /الا-#لا-ملا. 


"'- . توبه / ث/لا. 
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و كسانى كه طلا و نقره را اندوخته ميكنند و آن رادر راه خدا انفاق نميكنند يس آنان را به عذابى دردناك بشارت بده 


روزى كه آن 


طلاها و نقرهها در آتش كداخته ميشوند و با آنها بيشانيها و يهلوها و يشتهاى آنان را داغ ميكنند وفرشتككان عذاب به آنها 


ميككويند اين است آنجه براى خود اندوختيد» يس مزهى آنجه را كه اندوختيد بجشيد. 


اين همان آيات شريفه هستند كه جناب ابوذر غفارى در اعتراض به زراندوزيهاى معاويه و عثمان و عمال حكومت و حيف و 
ميل اموال عمومى؛ صبح و شام با صداى بلند در برابر معاويه و سيس در مقابل عثمان ميخواند و ميفرمود كه اين آيه 


مخصوص براى ما تعين زكات نيست»ء بلكه هر نوع زراندوزى را شامل ميشود. 


در تفسير قمى ذيل اين آيات شريفه آمده است كه «كان ابوذر الغفارى يندو كل يوم و هو بالشام و ينادى بأعلى صوته: بشر 
اهل الكنوز بكىٌّ فى الجباه و كىّ فى الجنوب و كى فى الظهور حتى يتردد التترفى اجوافهم)(1١).‏ 


ابوذر زمانى كه در شام بود هر روز با صداى بلند ميكفت: بشارت باد به اهل خزانهها كه بيشانيشان داغ نهاده ميشود و يهلوى 
آنان طلا و نقرهى كداخته شده. جسيانده ميشود و در يشتهاى آنها كنجهاى كداخته شده جسيانده ميشود تا اينكه كرمى اين 


جيرها دو شكمهاى آثان قرار بكيرة. 
بخيل كافر 
جرم بخل از نظر اخلاقى به اين حداست كه بخيل به زبان قرآن مجيد كافر شناخته شده است: 


77١ ص:‎ 


اد قير لم اماع 


((إنَّ الله لابْحِبٌ مَنْ كان مُحَْالاا فَخُورًا * الْذِينَ يَتِحَلونَ وَيَأْمْرُونَ النّاسَ بِالْبْخ وَيَكتمونَ مرا آنَاهُمْ الله مِنْ قَضلِهِ وَأْعْتََدْنَا 
للكافرينَ عَذَابًا مُهينًا))(1). 


ميدهند و آنجه را كه خداوند از فضل خود به آنان عطا فرموده كتمان ميكنند و ما براى كافران عذابى خوار كننده آماده 


على بن ابراهيم در تفسير اين آيه شريفه ميفرمايد كه «فسمّى الله البخيل كافرا»(7) خداى متعال بخيل را كافر نام كذارى كرده 
اسث. حال سؤال ايخ است كه هراد اق كفر حيست و كافر ذز اين بحثها به جه معنى اسث. به عبارث ديكر بين كافر اخلاقى و 


كافر فقهى جه تفاوتى وجود دارد. 


جناب على بن ابراهيم در اوايل سوره بقره حديثى از امام جعفر صادق عليه السلام ذيل آيه # سوره بقره آورده كه كفر بر 
جهار قسم است: 

-١‏ كفر جحود: يعنى انكار كردن كه خود اين بر دو قسم است: ل ل ل 
كه خداى متعال درباره آنان فرموده است:«(وَقَالُوا مَا هي إلا حَحَاتنَا الدَنَْا موت وَنَشْيا وما يلكا إلا الدّهْرُ وَمَا لَه ذلك منْ 
عِلّم إِنْ هُمْ إلا بَظْنُونَّ))( اما كسانى كه با علم انكار ميكنند خداى متعال ميفرما يد ((وَكانُوا مِنْ قبل يَسمَفْتحُونَ عَلَى الَذِينَ 
كَفَرُوا قلَمّا جاءَهَعْ ما عَرَقُوا كفَرُوا يه))(6). 


77١:ص‎ 


إن اتسنا بخان عن 
اير ب 1 
د افيه 0 


ع-. بقره /4. 


1- كفر برائت: خداى متعال ميفرمايد:((ثُمَ يَوْمَ الْقِيامَهِ يَكفْرُ بَعْضْكمْ يبغض))(1) يعنى از يكك ديكر دورى ميجويند. 
- كفر تركك: خداى متعال ميفرمايد:«(وَلِ عَلَى النّاس حِح الْبِيِتِ مَن اشتطاع قد سيبلا و3 كق))(8 بحن كبس كه 
استطاعت داشته باشد و حج را تركك كندء كافر است. 


؟- كفر نعمات: خداى متعال ميفرمايد:«((لِتَِوَنِى أأشكرٌ َم أكفْرٌ وَمَنْ شَّكر فَإِنّا يَشْكرُ لِنفْيدهِ وَمَنْ كَفْرَ قن رَتَى غَنِنٌ 
كرية))0) يعنى كسى كه شكر نعمت الهى را به جاى نمى آورد كافر است. 


با توجه به اين تقسيم كفرء بخيل جزء قسم جهارم استء زيرا كه آيه شريفه فرموده كه بخيل آنجه كه خداى متعال از فضل 
خود به او داده است آن را ينهان ميكند» يس بخيل» كافر نعمت الهى است. 


سؤال ديكر اين بود كه آيا اين كفر حكم فقهى دارد يا خير؟ جواب اين است كه خير اين كفر آثار فقهى مثل قتل» حرام بودن 
همسر و به ارث تقسيم شدن اموال وى در حيات و غير ذلكك نداردء بلكه اين كفر اخلا.قى است كه باطن انسان را خراب 
ميكند و او را از خداوند دور ميكند. 

شح بدتر از بخل 


صن :7771 


.18/ عنكبوت‎ .-١ 

ات السمززة اسان اللتعليدى لد 

#د فيل رع 

؟- . المصباح المنير» فيومى» ص 2373١08‏ القاموس المحيطه فيروز آبادى» باب الشين. 


الف: شح. همان حرص و اشد از بخل است. 

ب: شح» نفس حريص بر منع. 

ج: شحء افراط حرص بر جيزى است جه در مال باشد جه در غير مال» ولى بخل فقط در مال است.(١)‏ 
اين صفت به حدى شنيع است كه امام جعفر صادق عليه السلام ميفرمايد: 

«الشح اشد من البخل ان البخيل يبخل بما 


فى يده و الشحيح يشح على ما فى ايدى الناس و على ما فى يده حتى لايرى فى ايدى الناس شياء الاتمنّى ان يكون له بالحل و 
الحرام و لا يقنع بمارزقه الله تعالى»10)؛ شح از بخل شديدتر استء زيرا بخيل نسبت به آنجه كه در دست اوست بخل ميورزد 
ولى شحيح نسبت به آنجه كه در دست مردم ودر دست خود اوست حريص است. هيج جيزى در دست مردم نميبيند مكر 
اينكه تمنا ميكند كه براى او باشد جه از حلال و جه از حرام و او به رزق خداى متعال قانع نميشود. در نسخهاى ديكر «لا يشبع 
ولا ينتفع بما رزقه الله دارد؛ يعنى او سير نميشود واز رزق خدا نفع نميبرد. اين مرض به حدى سنككين است كه خداى متعال 


در قرآن مجيد رستكارى را موقوف بر مصونيت از شح نفس قرار داده است. 
((وَمَنْ يوق شح نَفْسِهِ فأولتِك هُمْ الْمَفْلِحُونَ))() كسانى كه نفس خود رااز شح و بخل مصون بدارند يس آنها رستكارند. 


فضل بن ابى قرن كويد: من اباعبدالله عليه السلام را ديدم كه ازاول شب تا صبح طواف ميكند و اين جمله را ميكويد: «اللهم 
الدعاء» فدايت شوم من از شما غير از اين دعا نشنيدم. حضرت جواب داد. 


ص :7777 
-١‏ . معجم الفروق اللغويه» باب الشين» ص 796. 


.198 تحف العقول. ص ١/؛ معجم فروق اللغويه. ص‎ .-١ 
127 د جع رات اين‎ 


«واىٌ شىء أشدّ من شح النفس ان الله يقول((و من يوق شح نفسه فاولئكك هم المفلحون))(1) جه جيزى اشد از شح نفس 
استء جرا كه خداى متعال ميفرمايد كسانى كه شح نفس خود را نككهدارى كنند يس آنها رستكارند. 


از اين كلام فهميده ميشود كه اكر كسى شح 


نفس را مهار نكندء باطن او به حدى تاريكك ميشود كه فلاح و رستكارى نصيب او نميشود. در نتيجه آن شخص طعمه آتش 


جهنم ميشود. 
معالجه بخل 


با توجه به اينكه عذاب آخرت و مشكلات بخل را بيان كرديم؛ راه علاج اين مرض سنكين هم روشن ميشود. اكر انسان توجه 
كند كه بخيل هيج وقت رستكككار نميشود ويا كفر بخيل» يقينى استء و نيز عذاب بخل رسوا كننده است ميتواند از اين مرض 
نجات بيدا كند. در يكك جمله اكر انسان حقيقت دنيا را بفهمد و به فريب آن آشنا شود به خوبى ميتواند از اين مرض رهايى 
ندا كنن: ا سوق درك اكر حداف كمال ترقل كدددو عسة امال راز ا عهدا بداندع كر جات يراق كل مانت 
همجنين اكر به آثار اجتماعى بخل بنكرد بازهم از بخل نجات مييابد» زيرا بخيل هيج وقت عزيز نميشود بلكه هميشه ذليل 
است.(1) محبت بخيل در دل مردم جاى نميكيرد0) و از همه مهمتر بخيل آنجه ميخواهد بدان نميرسدء بلكه فقرى كه از آن 
فرار ميكند زود به او ميرسد و غنايى را كه ميخواهد ازاو فوت ميشود و نكته مهم اين است كه در دنيا زند كياش آميخته با فقر 


است ودر آخرت حسابش» حساب اغنياست(؟5). 


ص :7776 


./١ 7 سوره تغاين» ص‎ ١ تفسير قمى» ذيل ايه‎ .-١ 
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6 بحار» ج ؟/ا ص 1994. 


اكر انسان به اين مطالب توجه كند, قلب او از مرض بخل و شح نفس نجات بيدا ميكند, در اين قسمت بايد سراغ فضيلتى برود 
كه جايكزين اين مرض مهلكك باشد و آن سخاوت است. 


فضيلت سخاوت 
اشاره 


بعد از اين كه انسان خود را از رذيله بخل دور نكّه داشت بايد خود را با زيور جود و سخا آراسته كند. سخاوت در واقع نمونه 
اى از زهد و بيتوجهى به دنيا و مال دنياست و اين صفت از ويزكيهاى انبيا و اوصياست. از اميرالمؤمنين على عليه السلام است 
كه «من جاد ساد؛(١)‏ هر كه جود ورزد بزركك و آقا ميشود/. اين صفت به حدى ممدوح است كه در منفورترين انسانها نيز اثر 
مثبت ايجاد ميكند. 


سامرى كه به واسطهى او قوم موسى عليه السلام به انحراف كشيده شدند. و همه زحمات حضرت موسى عليه السلام را بر باد 
داد» وقتى كه حضرت موسى عليه السلام ميخواست آن ملعون را بكشد. خطاب الهى رسيد كه اى موسى او را نكش زيرا كه 


حد سخاوت 


سخاوت در همه وقت و در همه موارد خوب استء اما نه در حدى كه براى خود هيج نداشته باشد. در تفسير قمى روايتى است 
كه عادت بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله اين بود كه هيج سائلى را رد نميكرد. روزى سائلى آمد و درخواستى داشت. اتفاقاً 


نزد ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله هيج جيز نبود كه به او بدهد. ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: كه ان شاء الله ميشود. 
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؟"-. تفسير قمى ذيل آيه صلى الله عليه و آلهلا» سوره طهء ص .8١59‏ 


يس سائل كفت: يا رسول الله اين بيراهن خود را به من عطا كنيد و جون بيغمبر صلى الله عليه وآله كسى را رد نميكرد, لذا آن 
نراعخ ريه 61 شخصض داف رابخ رقت ابن ايعاوك قد وزولا ككل يد كك متلولة إلى متفكة ولا نحلها كل الفط 1 


مَلومًا مَحْسُورًا))امام صادق عليه السلام فرمودند كه مراد از محسورء عريان است(1). 


ازاين آيه شريفه استفاده ميشود كه انسان در مراحل عادى نبايد در سخاوت زياده روى كند. البته ايثار مرحله بالاترى است كه 


در همه جا قابل توصيه نيست. 
مصاديق سخاوت 


.١‏ انفاق ذر راه خدا 


مصداق بارز سخاوت» انفاق در راه خداست. زمانى انفاق در مال ويكك وقت» انفاق در علم است. خداى متعال يككى از 
صفات متقين را همين انفاق دانسته است. در ذيل آيه سوم سوره بقره:((وَهِمَا رَرَقنَاهُمْ ينْفِقُونَ))على بن ابراهيم قمى رحمه الله 
فرموده كه «مما علمنا هم ينبئون و مما علمنا هم من القرآن يتلون»(1) نجه كه آنها را از قرآن علم داديم آن را تلاوت ميكنند 


در جاى ديكر خداى متعال فرمود((لَنْ تنَالُوا الْبرّ حَنّى تُنْفِقَوا مما تُحِبُونَ))10) در اين آيه شريفه خداى متعال شرط رسيدن به 
نيكى را انفاق از اشياء محبوب بر شمرده است. على بن ابراهيم قمى رحمه الله فرموده كه «لن تنالو البر حتى تردّدوا على آل 
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.ته تفسير قمى» ص إرذرة 
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5- . تفسير قمى» ص .١٠١5‏ 


يكى از مصاديق سخاوت صدقه و خيرات و قرض دادن است»ء ولى قرض دادن بيشتر فضيلت دارد. 


استء زيرا قرض فقط به محتاج تعلق ميكيرد» لكن صدقه كاهى به دست غير محتاج هم ميرسد(١).‏ 

"'. سخاوت در جان 

يكى از مصاديق سخاوت» شهادت در راه خداست كه البته اين صفت نصيب همه نميشود» بلكه براى كسانى است كه دلشان از 
محبت اهل بيت عليهم السلام سرشار است. امام جعفر صادق عليه السلام در ذيل آيه((وَلا تَحْسَبَنَ الذِينَ قتلوا فى سَبيل الله 
أَمْوَانًا بَلْ أخياءٌ عنْدَ رَبَهِمْ يُرزَقَونَ))(1) ميفرمايد: «هم والله شيعتنا؛ به خدا قسم اينها فقط شيعيان ما هستند اذا دخلوا الجنه و 


استقبلوا الكرامه من الله استبشروا بمن لم يلحق بهم من اخوانهم من المومنين فى الدنياا. 
ايثار بالاترين درجه سخاوت 


ابكار آن است كة اسان به هود سكي ذهد:و مشفكل ذيكران راخل كلد ابن مرقبة برائ هر كس تست هر كسى بة اين درعنه 
نميرسد. خداى متعال در مدح اين كروه ميكويد((وَيُوْيْرُونَ عَلَى أَنْفيتهُمْ وَلَوْ كان بهم خَصَاصَةٌ))0© اينها كسانياند كه ديكران 
را بر خود اختيار ميكنند كرجه خودشان احتياج داشته باشند. 
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.587 تفسير قمى» ذيل ايه رذ سوره حديد» ص‎ .-١ 
.١1 28/ ال عمران‎ 


"'- . حشر /3. 


اين صفت به حدى بالاست كه مخصوص به حضرت على عليه السلام و فرزندان وى عليهم السلام و حضرت فاطمه ل شده كه 


تمام سوره دهر در مدحشان نازل شد و در آخر نيز خداوند از سعى آنها تشكر كرده 


است. البته راه ايثار باز است» كرجه انسان به آن درجه بالا نرسد كه خود بحثى ديككر استء اما به هر حال راه باز است لذا بعد 
از داستان آمدن فرشتهها و بردن نان» على بن ابراهيم قمى رحمه الله فرموده كه «و هى جاريه فى كل مؤمن فعل مثل ذلك لله 
عزوجل)(١)‏ اين راه براى هر مؤمنى كه ميخواهد اينطور افعال را در راه خدا انجام دهد باز است و خدا هم ازاو تشكر ميكند به 


قحك كدي ا هذا داشت 
رذيلت غنا و بى نيازى 


يكى از رذائل اخلاقى كه ناشى از قوه شهويه است غنا و بى نيازى ميباشد. اين صفت مراتب زيادى دارد. معناى اين سخن آن 


نيست كه غنا و بى نيازى مطلقا از صفات رذيله باشدء بلكه بنابر قول مرحوم نراقى در معراج السعاده غنا جند قسم دارد: 


ن) كسى كه سحى واؤحدت تكشيدة آنا از آنجه كه خدا ال ثروت به او ميدعد. خيلى وش حال ميشوده اما اكر از دستشن 
برود اندوهناكك ميشود.(2؟) 
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ادن لسر ا د 1 
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اكر انسان مال داشته باشد و آن رادر راه خحدا خرج كندء اينكار مورد مذمت نيست. به عبارت ديكر آن بينيازى مورد مذمت 


ميكند. در حقيقت اين 


غنا و ثروت امتحانى الهى است كه خدا به سبب آنء انسان را در بوته آزمايش قرار ميدهد. لذا وقتى كه اغنيا از وجود اصحاب 
ضنه اظهاز التجار كزوتك و از:رسول خداهينق الله عليه و اله خراسسن كد اشقيرت اضحات ضنة راز اطراك خرف دور 
كندء خداى متعال از اين عمل منع فرمود و حكم داد كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله ازاين افراد دورى نكند و بعد فرمود 
كه اين يكث آزمايش و فتنه است((وَكَذَّلِكك فنا بَعْضَهُمْ يبغض))(1) 


جناب على بن ابراهيم ذيل اين آيه شريفه فرموده كه «أى اختبرنا الاغنياء بالغناء» ما ثروتمندان را به وسيله ثروت در بوته 


آزمايش قرار داديم تا ببينيم مواسات آنان با فقرا جكونه است و حككونه از اموال خودشان براى فقرا خرج ميكنند.() 
فقر بعد از غنى 


خداوند عالم وقتى انسان را بى نياز ميكند و مقدارى مال و ثروت به او عطا ميكند اين انسان در يوست خود نميكنجد, غافل 
اؤايق كه أن كي كدايهااو مال وكروت عطا كرده همان كسن است كه ميتواند انها را كيرف لذا وق عدا اسان راغتن 
ميكند و بعد دوباره به دروازه فقر نزديكك ميسازد.ء اين انسان ناله و زارى ميكند. لذا در حديث ميخوانيم زمانى كه خدا 
بندهاى را غنى ميكند و سيس او را فقير ميكند آن فرد مأيوس ميشود و جزع و فزع ميكندء دوباره وقتى كه اين مشكلات را 
حل ميكند خوشحال ميشود. بنابراين فقط كسانى كه صبر بيشهاند فلسفه اين آزمايشها را ميفهمند.(5) ولى 
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افراد بى نياز نميفهمند كه جرا مال و ثروت از آنها سلب شده اسث. فقط وقتى مال به آنها ميرسد ميككويند كه خدا ما را مورد 
اكرام قرار داده در حاليكه اين يكك امتحان است و فقر بعد از غنا هم امتحان است زيرا وقتى انسان از اموال خود. حقى را كه 
در آن قرار داده شده برداخت نكند به فقر و تنككدستى مبتلا ميشود. ودر اين مورد خداى متعال در سوره فجر به صراحت 


فرموده است: «كسانى را كه خدا به فقر مبتلا- كرده به خاطر اين است كه اينها يتيم را اكرام نميكردند و مسكين را طعام 
تميدادثد و فقط دوست داشكل كه مال و١‏ جمعاورى كتثل(13اينكوتة اراد هميشه ميتدازند كه ايخ بيتيازى و ثروت كه ابه 
صورت مال دنيا نزد آنان است» دست رنج خودشان است و مثل قارون ميكويند كه اين اموال دست رنج علم من است».(7) 
ولى خداى متعال اينككونه افراد را به كونهاى سركوب ميكند كه خود ميككويد هلاكت اينها براى من امر مهمى نيستء كسانى 
كه از آنان قويتر بودند و بيش از اين افراد مال جمع كرده بودند ما آنها را هلاكك كرديم. 


فضيلت فقر 


ب) فقر اضافى؛ يعنى نسبت به بعضى 
ضروريات كه خود بر جند قسم است: 
.١‏ فقير حريص ”. فقير قانع “1 فقير زاهد ؟. فقير مستغنى راضى. 


75١ ص:‎ 
.16-١8 / سوره فجر‎ .-١ 


؟-. قصص /8/- فاطر / .١0‏ 
* . فاطر/8". 


فقر فضيلت است اما هيج وقت مورد توصيهى معصومين عليه السلام نيست بلكه هميشه ما را ترغيب كردهاند كه دست سؤال 
به سوى كسى دراز نكنيد. اين حديث نبوى معروف است «كاد الفقر ان يكون كفرا».(١)‏ در روايتى ديكر آمده است كه «الكاد 
على عياله كالمجاهد فى سبيل الله)(1) با توجه به اين روايت تكدى و سربار مردم شدن مورد مذمت واقع شده است. به عبارت 
ديكر فقر نسبت به بعضى عقوبت و نسبت به برخى كرامت است. فقرى كه انسان را بد خلق و او را مجبور به معصيت كند و 
سبنيه شود خا اتسان او مهدا شاك باشد .وبر ققيا و قدر الب زافى تاقد ابن فقر باعث عقوبت استةء أما ققرى كه انسان را 
خوش خلق و مطيع يرورد كار كند و بنده از حال خود به خدا شكايت نكندء, بلكه خدا را بر فقر خود شكر كندء اين فقر 
كرامت است. 


آن فقيرى قابل ستايش است كه بر فقر خود يوشش استغنا بككذارد و مردم رااز احوال خود آكاه نكند. در روايتى از ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه وآله آمده «هر كه فقر خود را بيوشاند خدا به او اجر آن كسى را عطا ميفرمايد كه همه روزها را روزه 
تكبرد واهمه شهاءراعبادت كندة: 


براى شخص فقير سزاور است كه با اغنيا 


همنشين نشود و آنان را جهت مالشان تواضع نكندء بلكه بايد در اين زمينه با آنان با تكبر برخورد كند. روايت است كه 
حضرت اميرالمؤمنين على و حضرت خضر عليهما السلام با يكديكر ملاقات كردند. حضرت على عليه السلام از حضرت خضر 
يرسيد كه بهترين اعمال جيست؟ حضرت خضر فرمود: بذل اغنيا بر فقرا به جهت رضاى خدا. حضرت فرمود: از آن بهتر ناز و 
تكبر فقير است بر اغنيا از راه وثوق و اعتماد به خدا. حضرت خضر فرمودند: اين كلامى است كه بايد با نور بر صفحه رخسار 


حور نوشت.ل2 
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مرحله جهارم 


اوصافى كه در آن سه يا دو قوه از قواى سه كانه وجود داشته باشد. و رذايل يا فضائل اخلاقى آن بدان سبب بروز ميكند. 
أ. حسد 


اشاره 


يكى از مهم ترين رذيلتهاى اخلاقى كه از قوه غضبيه و شهويه ناشى ميشود» حسد است و آن صفتى است كه انسان ميخواهد 
نعمتى از ذيكرق سلب شؤة. «الحسدان تتمنى زوال نعمه المحسود اليكك)(١).‏ 


جنين انسانى زندكى را براى خود تلخ ميكند «اسوء الناس عيشا الحسود)(1) و اين مرضى نيست كه بهزودى درمان شود بلكه 
مرضى طويل الامد است؛ يعنى تا انسان حاسد و محسود زندهاند اين مرض ادامه دارد. «الحسد داء لا يزول الا بهلك الحاسد 
او بموت المحسود)00. اين مرض هم جسم انسان را متأثر ميكند و هم روح او را آلوده ميكند. 


حضرت على عليه السلام ميفرمايد: «الحسد يذيب الجسد؛(؟) حسد جسم را آب ميكند). امام صادق عليه السلام نيز ميفرمايد: 
«انْ الحسد يأكل الايمان كما تأكل النار الحطب(.(8) همانا حسد ايمان را ميخورد همان طور كه آتش هيزم را. در جاى 
ديكرى نيز فرمودند: «حسد در قلب انسان ايمان را ميميراند كما اينكه آب» يخ را نابود ميكند.(0/(.2 
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حسود و دشمن با خدا 


ظرف وجودى شخص حاسد بسيار مضيق است به حدى كه او نميتواند نعمات الهى را در بند كان خدا مشاهده كندء بلكه در 


صدد است تا حد ممكن اين نعمت رااز شخص محسود سلب كند. در واقع اينكونه افراد در حال مبارزه با خدايند. 


خداى متعال به حضرت موسى فرمود: اى فرزند عمران نسبت به آنجه كه به مردم دادهام حسد نورزيد و جشم به آن ندوزيد و 
نفس خود را يبرو آن نكنيد» زيرا حاسد نسبت به نعمات من ناراضى است و مانع تقسيم من به بندكان است و كسى كه جنين 
باشد نه من با اويم و نه او با من است.0١)‏ 


اين مرض به حدى مهلكك است كه انسان در مقابل خدا قد علم ميكند و مثل ابليس براى هميشه راندهى دركاه الهى ميشود. 
زيرا آنجه كه خدا به حضرت آدم داد ابليس بهخاطر حسد اعتراض كرد و بر كار خخدا اشكال كرفت كه جرا آدم را به اين 


سمت انتخاب كردى؛ يعنى بر تقسيم الهى راضى نبود. زمانيكه خداى 


متعال به ملائكك كفت ((أَسيْجَدُوا [آدّ))همان موقع ابليس حسد خود را آشكار كرد و از سجده كردن امتناع كرد و براى كار 
خود استدلال آورد كه او (شيطان) بهتراز آدم است.70) از اين عبارت ميتوان استفاده كرد كه شخص حاسد مثل ابليس به 


تقسيم الهى راضى نيستء بلكه او در زمره اعوان ابليس محسوب ميشود. 
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.؟707١ كافى اح 3 ص‎ .-١ 
.6١ ؟-. تفسير قمى» ص‎ 


حسد سبب توهين به ييامبر 


حسد وقتى به اوج خود ميرسد انسان هيج جيزى را نميشناسد و حتى به نبى خدا هم تهمت ميزند كما اينكه برادران يوسف به 
حضرت يعقوب عليه السلام تهمت زدند يدر ما در كمراهى آشكار قرار كرفته است.(١)‏ اين كناه بزركك فقط به سبب حسد 
بود زيرا حضرت يعقوب عليه السلام به خاطر كمالات» حضرت يوسف عليه السلام را از همه فرزندانش بيشتر دوست ميداشت. 
لذااين برادران به حضرت بيوسف حسد ورزيدند و به سبب آن بر نبى خدا تهمت زدند و براى قتل حضرت يوسف عليه 
السلام برنامه ريزى كردند كرجه بعداً از قتل منصرف شدند و در جاه تاريكانداختند(؟) در حديثى از امام صادق عليه السلام 
است كه وقتى حضرت يوسف را در جاه انداختند حضرت جبرئيل آمده و كفته جه كسى شما را در جاه انداخته يس يوسف 
جواب داده: جون برادران منزلت من را نزد يدرم ديدند به من حسد ورزيدند و به همين خاطر مرا در جاه انداختند0) يس 


مرض حسد به حدى مهلكك است كه انسان بر قتل ديكرى آماده ميشود. 
بنابراين انسان بايد نفس خود را از اين 


بيمارى نجات دهد. بدين ترتيب كه ابتدا آن را ريشه يابى كند و بعد در صدد علاج آن بر آيد و در راه علاج» اين مطلب را 
ناور كند كدقدرت خدداى تعالى سيو عر ستيطره ذارة واكر كرات ابن قث رااز خوه وور كند علفة تمنيعة و 


دوستى را در خود جاى دهد. 
فضيلت ذ , 0 


در مقابل حسد سه او صاف حسنه وجود دارند كه ممدوح ميباشند و درادامه بحث هر يكك را جداكانه مورد بررسى قرار 


.١‏ غبطه» منافسه يا رشكك: اين صفت به نوعى تمناى نعمت است. به اين معنى كه وقتى انسان نعمت خدا را در دست كسى 
ميبيند تمناى زوال نعمت براى آن فرد نميكندء بلكه همان نعمت را از خداى متعال براى خود طلب ميكند. اين حالت در واقع 
حسن ظن به قدرت خداى متعال است؛ يعنى همان خدايى كه قدرت دارد به ديكران نعمت عطا كند قدرت دارد كه به ما هم 


؟. غيرت: حسد اين است كه انسان براى ديكرى زوال نعمت را ميخواهد. در غيرت هم انسان» زوال جيزى را از خدا ميخواهد 
اما آنجه كه صلاح او در آن نيست. اككر كسى جنان صفتى داشته باشد كه از خدا بخواهد كه آن اوصافى كه در صلاح انسان 
نيست زائل شوند» جنين شخصى غيرتمند است و اين صفتى عالى اخلاقى به حساب ميا يد. 

# تمنيحة: اين صقت فبك خسد اسث و أن غبارت اشك از اين كه اسان برا ذديكراة همان را يخواهد كه يراق مود 


ميخواهد. ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله فرموده است: «المؤمن يحب للمؤمن ما 


يحب لنفسه؛ مؤمن هرجه براى خود ميخواهد براى مؤمن ديكر نيز همان را ميخواهد1(.0) در اين حالت انسان براى بندكان 
خدا جز خير جيز ديكرى نميخواهد. اين صفت ييشوايان ما است كه وقتى مصيبتى به ما ميرسد آنها غمناك ميشوند10). به هر 


حال كي كدايراق خير ذيكران دغدغه ذاوةغر غيرى يداو 'برسد ابق شخصن شريكك ذر ثورات آن اسث: 
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.7١5 جامع السعادات» ج١2 ص‎ .-١ 


"- . بحار» ج25 ص/2١.‏ 


رذيلت قطع رحم 

يكى از صفات رذيله؛ قطع ارتباط با ارحام و وابستكان است. كناه اين صفت به حدى است كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله 
فرمودهاند: «ابغض الاعمال الى الله الشرك بالله ثم قطيعه الرحم ثم الامر بالمنكر و النهى عن المعروف؛!(١)‏ بعد از شركك به خخدا 
مبغوض ترين اعمال نزد خداى متعال قطع رحم است سيس امر به منكر و نهى از خوبيها است». بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله 
فرمودند: «جبرئيل به من خبر داده كه بوى خوش جنت از مسير هزار سال به مشام ميرسدء ولى اين بوى خوش به عاق والدين» 
قاطع رحم و بيرمردى كه زنا كرده باشد» نميرسد).(75) 


عذاب بدتر براى قطع رحم إين است كه خمداى متعال بر قاطع رحم لعنت كرده و در سوره رعمد ميفرمايد:((وَلدِينَ مضو 
عَهْدَ الله مِنْ بَعْدِ مِيكَاقِه وَيَقْطَعُونَ ما أَمَر الله به أنّْ يُوصَل وَيُفْسِدُونَ فى الأزض وليك لَهُمُ لَه و و الذاو) د 


خداى متعال در اين آيه شريفه به صراحت كسانى را لعنت كرده است كه آنجه را خدا 

صله آن را امر كرده تركك كنند. اكر كسى بهوسيله لعنت از رحمت الهى دور شود معلوم است كه نه دين دارد و نه دنياء لذا 
بايد اين صفت رذيله رااز خود دور كنيم و صفت حسنه صله رحم را جايكزين آن سازيم. 

صلهى رحم 


صله رحم و ارتباط با خويشاوندان يكك حق لازم است و لو آنها با ما ارتباط نداشته باشند و به وظيفه خود عمل نكنند» بلكه 
ارتباط با اين جنين افرادى ارزشى مضاعف دارد. برادر و خواهرى كه قطع رحم و يا احياناً دشمنى ميكنند مستحق صله رحماند 


وارزش اين نوع صله رحم هم بيشتر است. 
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.-١‏ جامع السعادات» اج ")ص /ا16. 


0-6 بحارالانوار» ج كال ص 16. 
بوك . رعد .١6/‏ 


امام زين العابدين عليه السلام ميفرمايد: «ما من خطوه احب الى الله عزوجل من خطوتين؛ خطوه يسدٌ بها المؤمن صفا فى الله و 
خطوه الى ذى رحم قاطع؛(١)‏ كامى نزد خدا محبوبتر از دو كام نيست كامى كه صفى را در راه خدا تشكيل دهد و كامى به 


سوى رحم و خويشاوندى كه قطع رابطه نموده است). 
معنا و حدود صله رحم 


صله رحم به معناى ارتباط داشتن با بستكان تُسبى است و مثل روزه و نماز واجب است. اما سؤال اين است كه حدود و مقدار 


آنجه در ياسخ اين سؤال ميتوان كفت اين است كه صله ارحام يكك درجه اش حداقلى است كه با سلام كردن شروع ميشود. 


ميفرمايد «صلوا ارحامكم و لو بالسلام؛(؟) صله ارحام داشته باشيد ولو به يكك سلام كردن باشد). درجه ديكرش حداكثرى 
است و آن رسيدكى به تمام نيازهاى آنان است. ولى آنجه كه لازم است اين است كه انسان بايد به آن مقدارى ارتباط داشته 
باشد كه در عرف به آن قطع رابطه نككويند. اين ارتباط نسبت به يدر و مادر و برادر و خواهر و عمو و عمه و عموزادكان شايد 
زياذثر باشك اين بكر حوس كن امحيك ةردن وى حامق برو انيه توره بز رايع سوام 
وال يذو ادل سوو قتنام موقر ها نه كا لو الله النن تَسَاَلُونَ به وَالأرْحَاءَ إنَّ الله كَانَ عَلَئْكمْ رَقِيبَا))(). 


ص :7 
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0-5 همان» ج 0/5 ص .1١‏ 


.١/ نساء‎ . -" 


در تفسير قمى آمده است كه خداى متعال روز قيامت در مورد تقوا سؤال ميكند كه آيا تقوا ييشه كرديد و در مورد ارحام 
مييرسند كه آيا با آنها صله و ارتباط داشتيد يا نه؟ ازاين آيه به خوبى اين مطلب هم فهميده ميشود كه لازمه تقوا رعايت 
حقوق خويشاوندان است. صله رحم آثار ديكرى نيز مثل اينكه كسى كه صله رحم بكند رزقش زياد ميشود ويا عمراو 
افزايش بيدا ميكند؛ آن فرد وارد بهشت ميشود(١)‏ و علاوه بر اينها سكرات موت هم براو آسان ميشود.(7) 


خداى متعال ما را جزء كسانى قرار دهد كه صلهى رحم را جزء زندكى خود قرار ميدهند. 
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.-١‏ بحار» ج ؟الاعص صلى اللّه عليه وآله؟. 
.-١‏ مشكوه الانوار» ص5 .5١‏ 


عقوق والدين 
يكى از مصاديق قطع رحم عقوق والدين است»ء 


خدا همه انسانها را ازاين صفت بد برحذر ميدارد. در اين باره همين بس كه اذيت كننده يدر و مادر نزد خدا به حدى مورد 
ملامت است كه بوى بهشت به مشامش نميرسدء با وجوديكه بوى بهشت از مسير يانصد سال به مشام ميرسد.(١)‏ يكى ديكر از 


عقوبتهاى عقوق والدين سختى در سكرات موت است(1) و اينكه رزق انسان كم ميشود.(2 


عقوق والدين و بياحترامى نسبت به آنها به حدى ستكين است كه اكر كسى مطيع والدين باشد ولى در بعضى از مراتب و 
احترام تأمل و درنككى كند خخدا اين كار را هم مورد مؤاخذه قرار ميدهد و در همين دنيا اثر آن را آشكار ميكند. حضرت 
يوسف عليه السلام نبى خدا و بركزيده ذات بارى بود و جهان كفر و شركك مصر را با طنين توحيد نور باران كرد. اما همين كه 
در احترام يدر خود لحظهاى درنكك كرد اثرش اين شد كه نبوت در نسل او باقى نماند» با وجوديكه بعد از لحظهاى احترام را 


به جا آوردء اما همين درنكك در آن لحظهاى كه يوسف عليه السلام از تخت به احترام يدر بلند نشده بود اين اثر را كذاشت. 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله ميكويد: زمانى كه يعقوب عليه السلام همراه اهل و عيال خود وارد مصر شد يوسف عليه السلام 
بر تخت خود نشسته بود و اتاج يادشاهى بر سر او بوده حضرت يوسف خواست كه يدر و مادرش او را به اين حالت ببينند» لذا 


وقتى يدر بر او وارد شد او بلند نشد و 


آنها در برابر حضرت يوسف سجده كردند. همين وقت بود كه جبرئيل عليه السلام نازل شد و ككفت: اى يوسف! دست خود را 
نورى بود؟ جبرئيل عليه السلام جواب داد: اين نور نبوت بود كه خدا از صلب شما خارج كرده به علت اينكه براى يدر خود 
بلند نشديد.50) اين خداوند سيس نور نبوت را در صلب برادرش لاوى قرار داد زيرا او سبب شده بود كه يوسف به قتل نرسدء 


لذا خدا براى تشكر از اين فعل اين جزا را به او مرحمت فرمود.(2) 
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.؟١8 وسائل الشيعه ج/. ص‎ .-١ 
./8 بحارالانوار»ج 0/6 ص‎ . -١ 
رن‎ 

ا افير الل ا الا 

قد لفسي قو ا 37 


اطاعت از والدين 


مصداق بارز صله رحم, اطاعت از والدين و حسن سلوكك با آنان است. حسن سلوكك و نيكى به والدين نزد بارى تعالى به 
حدى حائز اهميت است كه بعد از توحيد و يكتا يرستى خودء حسن سلوك به والدين را مطرح ميكند:((وَاعْءٌ دُوا الله وَلا 


تشْركوا به شَيِنًا وَبَالوَالِدَْنٍ إخسانا»)10). 


نزد معصومين عليهم السلام نيز اين عمل با ارزش ترين كار به حساب آمده است.(1) اين عمل نزد خداى متعال به حدى 


اهميت دارد كه خداى متعال روش احترام به والدين را هم به ما ياد داده و در سوره اسراء ميف رمايد((قلا تقل لَّهُّما أف))0. 
امام صادق عليه السلام ميفرمايد: «لو علم ان شياء َكَل من اف 


لقالةاالة اكراجيرى ققد ان ننه راك مطود بود نهدا 1ق .را ترموم سوس دو ادافة كيل 1ع (زو ايقل لوا اك الذل و3 
الرَّحْمَه...))80). على بن ابراهيم قمى رحمه الله ميفرمايد: معصوم فرموده است: «تذلل لهما و لا تتجبر عليهما»(2). حتى دين 
اسلام در مورد والدينى كه كافرند حكم داده است كه با آنها با رفتار نيكو عمل شود. ال ترم 2116 بدني جلا 
دعوت كردند»ء سخنشان را نيذيريد . خداى متعال در سوره لقمان ميفرمايد:((وَِنْ يَاهَدَاك عَلى أنْ تُشْرِك بى مَا ليس لكك به 
عِلْمّ قلا تُطِعْهُمَا وَصَاحِتِهُمَا فى الذَنْيا مَعْرُوقًا))00. 


16٠١ ص:‎ 


أسوانبنا رعثر 

؟-. بحارالانوار ج 7ص ه6. 
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ع-. تفسير قمى» ذيل آيه ”ا ص 778. 
/ا- . لقمان .١18/‏ 


استهزاء 


يكى از اوصاف منفى و رذايل اخلا.قى استهزاء است؛ يعنى بيان نحوهى كفتار مردم يا رفتار و كردار آنها ويا خلقت آنان 
بهكونهاى كه سبب خنده مردم شود. ريشه اين صفت خبيثه يا عدوات است يا تكبر؛ يعنى فرد استهزاء كننده ميخواهد طرف 
مقابل را حقير بشمارد. 


اين صفت نايسند از ويز كيهاى كفار است. خداى متعال قول كفار را نقل ميكند كه آنها در بين خودشان ميكفتند:((إِنَا مَعَكُمْ 
إِنَّمَا نحن مُسْتَهْرنُونَ)(1) ما كه با شماييم ما استهزاء كنندهايم. خدا هم درجواب آنها فرمود:((الله يَسْتَهْرَىٌ بهم))(1) و ميدانيم 


كه استهزاى خدا همان عذاب خدا است.020) 
عاقبت استهزاء كنندكان 


استهزاء و سخريه ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله را خيلى اذيت ميكرد, لذا وقتى بعد از سه سال به ييغمبر اكرم صلى الله عليه 
وآله حكم رسيد كه كار خود را علنى كند و از مشركين اعراض كندء آنجا خداى متعال فرمود((إنَّا كمَيئَاك الْمُسْتَهِْئِينَ))(6) 
از افراد استهزاء كننده ما براى تو كافى هستيم. على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل اين آيه شريفه ميفرمايد: استهزاء 
كنند كان رسول خدا صلى الله عليه وآله ينج نفربودند: -١‏ وليد بن مغيره 7- عاص بن وائل - اسود بن عبد المطلب 8- اسود 


بن عبد يغوث «ه-حارث بن طلاطله خزاعى. 


زمانى كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله از استهزاى وليد خيلى اذيت شد او را نفرين كرد: «اللهم اعم بصره و أثكله بولده» در 
نيتجه أو نابينا شد و يسرش هم در جنكك بدر كشته شد. روزى وليد بن مغيره از نزد ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله ميكذدشت 


10١:ص‎ 


.١/ بقره‎ .-١ 

.١8/ بقره‎ . -7 

*-. تفسير قمى» ص 8. 

ع-. حجر / صلى الله عليه و آلهه. 


و جبرئيل هم آنجا بود يس جبرئيل يرسيد: يا محمد! وليد بن مغيره همين است كه شما را استهزاء ميكرد؟ ييغمبر اكرم فرمود: 
آرى. وليد وقتى از كنار مردى از طايفه خزاعه ميككذشت واو نوك تير را درست ميكرد قسمتى از آن تير در جشم وليد فرو 
رفت به حدى كه خون جارى شد. جبرئيل به همان موضع زخم اشاره كرد. وليد به خانه رسيد و در رختخواب خود خوابيد 
دخترش يايينتر از او خوابيده بود يس آن زخم سر باز كرد و خون سرازير شد و به رختخواب دخترش رسيد. آن دختر بيدار 
شداو كفت بابا ذهان مشكك را ببند.او كفت اين آب مشك نبسته» بلكه خون يدرث است. بجههاى مرا 


جمع كن بعد از آن وصيتهايى كرد و مرد. 


همجنان ربيعه بن اسود نيز از كنار ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله ميككذشت جبرئيل به او اشاره كرد كه نابينا شد و مرد. جبرئيل 
عليه السلام به شكم فرد ديكر يعنى اسود بن عبد يغوث اشاره كرد و نتيجه اين شد كه او هميشه آب ميخورد ولى سيراب 
نميشد تا اينكه شكمش ياره شد. به همين ترتيب جبرئيل به ياى عاص بن وائل اشاره كرد. در اين حال جوبى زير ياى او 
جسبيد واز بالاى يا بيرون آمد واو مرد. آخرين فرد يعنى حارث بن طلاطله هم به مرض استسقاء مرد(١)‏ و در نتيجه همه 
استهزاء كنند كان طعم استهزاء به بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله را جشيدند. به هر حال اين صفتء بسيار نايسند است كه 


جند آيه كريمه در قرآن مجيد در مورد مذمت سخريه وارد شده است. كرجه بين استهزاء و سخريه جندان تفاوتى وجود 
ندارد؛ اما در معجم الفروق اللغويه تفاوتى اندكك بين اين دو كلمه ذكر شده است: استهزاء عملى است كه استهزاء كننده ابتدا 
نياك أنه قد مره ) كبسى :زا ايزا كيد واو روا ود اذا زى وان الأثياف سيره مى في ان السدق مه فعا" سعوز اميه 
من جلها عن :ذل 


."016-1 07 تفسير قمى» ذيل آيه صلى الله عليه و آلهه سوره حجرء ص‎ .-١ 


آما نكري كك اليك 35ل ١|‏ سنك رمه عمل شر [كدواشان كه مظع كتنده انعط راحيله ا رراى تقد كردة 
طرف مقابل قرار دهد «السخر يدل على فعل ليسبق من مسخور منه)(1). 


با توجه به اين فرق اكر در قرآن مجيد تدبرى كرده باشيم بهخوبى اين فرق آشكار مى شود. مثلا در سوره هود آيه 8" داستان 
ساختن كشتى نوح عليه السلام كه مردم اين عمل را بهانهاى براى مسخره كردن قرار داده بودند. 


جناب على بن ابراهيم قمى رحمه الله داستان عذاب قوم نوح را ذيل آيه 8"اين سوره بررسى كرده و حديث مفصل امام صادق 
عليه السلام راااز عبدالله بن سنان روايت كرده است كه 20٠0‏ سال عذاب بر قوم نوح تأخير شد و هر وقت حضرت نوح عليه 
السلام دست به نفرين بلند مى كرد فرشته الهى از او استدعا مى كرد كه نفرين نكند و ايشان تا سيصد سال از نفرين دست 
كشيدند. اين عمل دو بار تكرار شد. وقتى صلى الله عليه و آله ٠٠‏ سال شد نوح عليه السلام دست به نفرين زد و آن موقع اين 
آيه نازل شد((أنّهُ آَنْ يؤْنَ مِنْ قَوْمِك إلا مَنْ قَدْ آمَنَ)1(0) بعد خداى متعال امر كرد كه حضرت نوح درخت خرمايى بكارد. 
وقتى اين عمل از حضرت نوح سر زده مردم؛ ايشان را به مسخره كرفتند كه اين ييرمرد نهصد ساله آمده است كه درخت خرما 
بكارد و بعد ايشان را سنكك باران مى كردند. زمانيكه ينجاه سال از اين عمل كذشت نوح عليه السلام مأمور به قطع اين 
درخت شدء مردم دوباره بهانهاى براى مسخره كردن بيدا كردند در اين موقع قرآن مى كويد:((كُلّمَا مر عَلَيهِ ملأ ِنْ قَؤْمِه 
سَجِرُوا مه َال إنْ عش كَرُوا باقن نسْكَرْ متكع كُمَا َعْكَرُونَ * فَسَوْفٌ تَعْلَمُوقٌ))(8) بعد خداى متعال او را به ساختن كشتى امر 


نمود و كفت: از قوم خود كمكك جويد. ص :7017 


6 معجم الفروق اللغويهعءص‎ .-١ 
.7"07 تفسير قمى» ذيل ايه 8" سوره هودء» ص‎ . -" 
"ا . هود /73 ا وة؟.‎ 


وقتى نوح عليه السلام از آنها كمكك خواست آنها دوباره ايشان را مسخره كردند كه مى خواهد در خشكى كشتى بسازد.(1١)‏ 
در ادامه نيز داستان طوفان ذيل آيات مربوطه آورده شده است. 


در سوره توبه در تفسير آيه 9 امدم كه 


عمل سالم بن عمير انصارى سبب شد تا منافقين بهانهاى براى ريشخند كردن داشته باشند. داستان اين واقعه به اين صورت 
است كه سالم بن عمير انصارى مقدارى خرما نزد ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله آورد و نبى خمدا صلى الله عليه وآله امر 
فرهودتل: آن رابه عثوان ضدقه ثثان كنتد. اين عمل سيب شد تا منافقين به ويشختد كردق بيردازند. آثان كفهتد يه خدا سو كند 
هنذا ازايق ضاع ينان أسست ويه ارق مقدار اتناك عاج بست دو ابن سكام اق ابه ثازل شد ((الذين بلمزوة الْمُطوْعِينَ مِنَ 
العزمية ف الصدّقات وَالَذِينَ لا يج دُونَ إلا جَوْدَهُمْ فِدِحَرُونَ مِنْهُمْ سحْرَ لله مهم وَلَهُمْ عَذَاتٌ ابن )اق اراين آنه شرقة 


استفاده مى شود كه به ريشخند كرفتن كسى موجب عذاب دردنااكك خواهد بود واين كناه قابل آمرزش نمى باشد. 


همجتير: ذيل ايه ٠‏ سوره انعام خداوند عالم به ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله دل كرمى مى دهد كه مسخره كنندكانء قبل 
از شما هم انبيا و رسل ديكر را مسخره مى كردند ولى ما آنها را عذاب كرديم؛0) يعنى مسخره كنند كان شما هم عذاب مى 


وك 
طبق آيه 16 سووه ضاقات يكن أذ وو كبها ابن است كه آياث الهى را مستره فى كنتد.(28 
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9'- . تفسير قمى» ذيل ايه ٠‏ سوره انعام» ص 186. 
- . صافات ابه 1 تفسير قمى» ص 0884. 


در سوره مؤمنون خداوند عالم تصوير اهل جهنم را ترسيم و مكالمه آنان را مطرح مى كند و در آيه انها مى كويد 
شما همان كسانى بوديد كه مؤمنانى را مسخره مى كرديد كه مى كفتند خدايا ما برتو ايمان آورديم يس ما را ببخش و بر ما 


رحم كنء اما شما آنان را به مسخره مى كرفتيد و به آنها 


مى خنديديد. از سياق و سباق اين آيات استفاده مى شود كه مسخره كرانء به آياتث الهى و مؤمئان توهين مى كردند و وقتى 
كه آنان خدا را مخاطب قرار ميدهتد خدا به آنها مى فرمايد:((إخسَ كوا فِيهَا وَلَا تُكلمُون))(1) و خدا به آنها اجازه تكلم را نمى 


دهد. 


كسانيكه دوستداران اهل بيت عليهم السلام را مسخره مى كنند روز قيامت وقتى آنها را مى بينند و جايكاه آنان را مينكرند 
ميكويند: اينها را كه ما آنان را بدترين خلق ميبنداشتيم و آنها را مسخره مى كرديم:(؟) امروز كه ورق بركشته است ما كجاييم 
و آنها كجايند. 


نكته ديكر اين كه در آيه يازدهم سوره حجرات خداى متعال به صراحت از مسخره كردن نهى مى كند و ميفرمايد مرد يا زن 
كسى را مسخره نكنند» زيرا ممكن است كسى كه مسخره ميشود بهتر از مسخره كننده باشد. على بن ابراهيم قمى رحمه الله در 
ذيل اين آيه شريفه مى فرمايد اين آيه در شأن صفيه بنت ححيى بن اخطب نازل شد. او زوجه رسول خدا صلى الله عليه وآله 
بوده و داستانش اين است كه عايشه و حفصه اين بانو را اذيت و او را مسخره مى كردند و ميككفتند اى دختر يهودى! اين بانوى 
بزركوار ازآنان به رسول خدا صلى الله عليه وآله شكايت كرد. رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «الا تجيبيتهما؛ جرا آنها را 
جواب نمى دهى؟ او كفت: جه بككويم اى رسول الله؟ قال: قولى: ابى هارون نبى الله و عمى موسى كليم الله و زوجى محمد 
رسول الله فما تنكران منى؟ حضرت فرمودند: بِككُو: يدر من هارون نبى الله استء عمويم موسى كليم الله و همسر من محمد 
رشول الله اسة يس هرا شما مرا تكوهقن مى كنيد: زمائيكه ضفيه ابن مطلب رايه آن دو زن كنت 
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انس الفسير قاد + ذيل آبد ## سور ضن:: 


آنها كفتند: اينها را رسول خدا صلى الله عليه وآله به تو ياد داده است. يس در اين موقع آيه شريفه((2! أَيَا الَِينَ آمنُوا لا 
يَسْحَنْ قَومٌ مِنْ قَؤْم...)) نازل شد.(١)‏ ازاين روايت استفاده مى شود كه جواب مسخره كردن را نبايد با مسخره كردن دادء بلكه 


خلاصه كلام اين كه اين صفت بسيار مذموم است و موجب عذاب الهى مى شود. در برابر اين صفت رذيله» صفت حسنه اى 
به نام مزاح است كه روش بيغمبر اكرم و ائمه معصومين عليهم السلام بود. البته معناى مزاح قهقهه و دروغ كويى و غفلت از 
ياد الهى نيست,ء بلكه خوشحال كردن مؤمنين و ايجاد محبت بين آنهاست. عبوس بودن و درشت رويى كار انبيا و اوصياى آنها 
نيستء لذا در مورد حضرت على عليه السلام مى بينيم كه ايشان مزاح مى كرد و دشمنان» اين صفت حسنه را براى ايشان عيب 
مى شمردند. اما اين صفتى يسنديده و معجزه انسان كامل است كه با همه كمالى كه دارد با مردم عادى همنشين مى شود و 
آنها را خوشحال ميكند. رواياتى كه مزاح را مذمت مى كنند» آن مزاحى را بيان مى كنند كه موجب غفلت از ياد خدا باشد 
اما اكر مزاح دل مؤمنى را شاد كند واز كناهان ديكر ياكك باشد ريسمان محبتى است كه مردم را به سوى خود مى كشاندء 


لذا بايد انسان از مسخره كردن يرهيز كند واز مزاحى كه موجب ياد الهى و خوشحال كردن مؤمن شود استفاده كند. 
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اشاره 


يكى از رذايل اخلاقى كه بحثهاى مختلف دارد» غيبت است يعنى كسى ديكرى را كه از 


دوستداران اهل بيت عليهم السلام است به كونه اى ياد كند كه اكر او بشنود نبيسندد. فرقى نمى كند كه اين عيب و نقص 
دركجا باشدء در بدن باشد يا درعقيده» در صفات و اخلاق باشد يا جيزيكه متعلق به لباس و يا خانه اوست و يا هر جيزيكه 


نودم او عانق ندع سال بع سدق كه او .وا فاراعة كند قييت اس 


اين بحثء بسيار دامنهدار است. هم بحث فقهى و هم بحث اخلاقى است. تقريباً ينجاه روايت درباره غيبت در مجموعه روايى 
وجود دارد. درباره معناى غيبت نزد فقها اختلاف وجود دارد كه آيا تهمت هم شامل غيبت است يا خير؟ نكته ديكر اينكه آيا 
اهل سنت شامل در حكم غيبت اند يا تخصصاً از آن خارج ميشوند و نيز مستثنيات غيبت و اينكه آيا غيبت مضر به عدالت 
است يا نيست. اينها بحث هايى درباره غيبت است كه ما نميخواهيم هيج يكك از آنها را بحث كنيم. آنجه كه مربوط به موضوع 
اين مقاله ميشود اين است كه در قرآن مجيد جهار آيه در مورد غيبت وجود دارد كه صريح ترين آنها آيه /١١‏ سوره حجرات 
است :((ولا- يَخْتِ بض كع بَغضًّا أَبحبُ أح كع أَنْ يأل لهم أَخيه ميا فكرتيوة واوا اله إن الله مَوَابُ رَحِيم))در اين آيه 


شريفه غيبت به خوردن كوشت برادر تشبيه شده است كه در وجه شباهت آنء سه احتمال وجود دارد: 


الف) شايد مقصود اين باشد همانطور كه خوردن ميته حرام است,. غيبت نيز حرام است؛ يعنى حرمت غيبت به حرمت اكل ميته 


تشبيه شده اس 


ت) الحتتسال ارد ابه كرتد كى و.سيعيت تقنييه كرذه باشد» يغلى كه غبيت كننده فقل سكفا و كر كه شت و عفان طور كه 


لاشخورها كوشت ميته ميخورند؛ غيبت كننده هم مثل آن حيوانات لاشخور است. 
ج) احتمال سوم اين كه شايد اين آيه 
ميخواهد تجسم اعمال را در آخرت مطرح كند كه عمل غيبت كننده در روز قيامت عمل لاشخورها است.0١)‏ 
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-١‏ 5 درس خارج فقه استاد احمد عابدى. 


به هرحال اين آيه شريفه درحرمت غيبت» صراحت دارد و شايد همين صراحت موجب شده كه على بن ابراهيم رحمه الله در 


تفسير اين آيه هيج بيانى نداشته باشد. 


آيه ديكر در سوره نساء است:«الا يُحِبٌ الله الْحجهْرَ بالشُوءِ مِنَ الْقَْلِ إلا مَنْ ظُلمَ وَكانَ الله سِحِيعًا عَلِيمَا))(1) اين آيه با صراحت 
بر حرمت غيبت دلاللت نمى كندء بلكه با كمكك روايات» دال بر حرمت غيبت است. معناى آيه فقط اين است كه مظلوم حق 
فرياد دارد و غير از مظلوم كسى حق ندارد كه زشتى ها را بر ملا كند زيرا خداوند اين فعل را نمييسندد. ازاين آيه در جواز 
غيبت براى مظلوم استفاده كردهاند بدين معنا كه يكى از موارد استثناى از غيبت» تظلم است. ولى بعضى از محققين اين 
استدلال را قبول ندارند50). على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل اين آيه مى فرمايد: خداوند عالم نمييسندد كه مردى ظلم و 
زشتى كسى را برملا كند مككر كسيكه بر اوظلم شده باشد(). يس به او اجازه داده شده كه با ظلم مبارزه كند. 


آيه سوم:((إِنَّ الَذِينَ بُحبُونَ أَنْ تَتديع الَْاحِسََهُ فى الَّذِينَ آمَنُوا لَّهُعْ عََدَابٌ ألِيمٌ فى الذَّنْا وَالآخِرَهِ وَاللَهِ يعلَمُ وَأَنْنمْ لا تَعْلمُونَ))() 
ازاين آيه شريفه در معناى غيبت استفاده مى شود. البته اين آيه هم در حرمت غيبت صراحت ندارد» بلكه از رواياتى استفاده 


صادق عليه السلام ذيل اين آيه دارد. البته اين آيه در داستان إفكك و درباره تهمت استء يس آيه عموميت دارد. ذيل اين آيه 


شريفه على بن ابراهيم قمى رحمه الله از امام صادق عليه السلام حديثى آورده است كه آن حضرت فرمود: ص:/70 


.158 / نساء‎ .-١ 

7- . تقرير درس خارج استاد احمد عابدى 1/7/817 _ مسجد اعظم. 
ل ا 

0 


من قال فى مؤمن من رأت عيناه و ما سمعت اذناه كان من الذين قال الله فيهم((إِنَّ الَّذِينَ بُحِبُونَ أنْ تَيديعَ الْماحِشَهُ...)»(1) 
كسيكه درباره مؤمنى هر جيزى را بككويد كه جِشم او ديده و كوش او شنيده؛ جنان كسى داخل در كسانى است كه نخدا 
درباره آنها فرموده: همانا كسانى كه دوست دارند زشتيها در ميان مردم با ايمان شايع شود براى آنان در دنيا و آخرت عذاب 


دردناكى است. 
اين حديث به صراحت حرمت جنين كارى را بيان مى كند زيرا براى فاعل» وعده عذاب مى دهد. 


ابه جهارم:((وَيْل لكل مُمَرَ لمَرّهِ))0) ذيل اين آيه شريفه على بن ابراهيم قمى رحمه الله آورده كه «همزه يعنى الذى يغمزه 
الناس و يستهزء الفقراء و لمزه الذى يولى عنقه و راسه و يغضب اذا رأى فقيراً او سائلا؛(7) همزه كسيكه مردم را جشمكك بزند 
وبا جشم.ء ابرو يا يلكك اشاره كند و فقرا را حقير بشمارد و لمزه؛ يعنى كسيكه زمانيكه فقير را ببيند سر و كردن خود را 


ب ركرداند وناراحت شود.») 


دراين آيه شريفه جشمكك زدن و اشاره با جشم مورد نكوهش جدى قرار كرفته است. 
حرمت مجلس غيبت 
كناه غيبت به حدى سنككين و از صفات خبيثه 


رحمه الله ذيل آيه 28 سوره انعام حديثى آورده است كه بيانكر مطلب فوق مى باشد. 


ص:709 
.-١‏ تفسيرقمى» ص /50. 


"- . همزه / :2 
الى تفسير قمى» ص /2/. 


اخبرنا احمد بن ادريس» عن احمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن فضاله بن ايوب عن سيف بن عميره» عن عبد الاعلى بن 
اعين قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله:((من كان يؤمن بالله و اليوم الاخر)»» فلا يجلس فى مجلس يسبٌ فيه امام او يغتاب 


فيه مُسلم ان الله يقول فى كتاب:((وَإِذَا رَأَيْتَ الَذِينَ يَخْوصونَ فى آيَاتنَا قأغرض عَنْهُمْ حَنّى يَخوضوا فى حَدِيث غَثْره...)) 


خلاصهى كلام اينكه خداى تعالى از اين صفت زشت اخلاقى غضبناكك مى شود و انسان را در عذاب اليم قرار مى دهد. 
علاج مرض غيبت 


هر مسلمانى بايد ازاين صفت دور باشد و در صورت آلوده شدن به اين كناه به فكر معالجه بيفتد واز خود بيرسد كه جه 
غواهلى داعث شدة كه او مه ايخ سفت زشت مبعلا شود عرد كه كاوق فشكل آسة: اكرغضيب سسة ابن اهر شدة» عضب 
خود را كنترل كند؛ كر عذاوث: و كينه باق ريت است خخوة و[ ازايى ضفت دور كيك اكر كد فويض ابن افر اد خيود را 
ازاو برهاند؛ اككر مزاح و شوخى سبب غيبت شده از آن بيرهيزد؛ اككر ريشخند كردن ديككران باعث غيبت است درباره آن 
فك ركند واز آن دورى جويد؛ اككر فخر و مباهات موجب اين صفت زشت شده است از عذاب آن بترسدء اكر غيبت كسى 
سبب غيبت شده بايد بفهميم كما اين كه آن غيبت كننده مورد عذاب واقع مى شود اين شخص هم مثل اول است. اككر نسبت 
قبيحى به ما داده شده و ما مى خواهيم آن رااز خود برطرف كنيم و ازاين جهت غيبت ميكنيم» بدين معناست كه مى خواهيم 


خود را 
تبرئه كنيم ولى ناخودآ كاه به كارى نايسندتر دست ميزنيم. يس بايد در اينكونه موارد بكوشيم تا در دام شيطان نيفتيم. 


ممكن است كه سبب غيبت» همنشينى و همزبانى با دوستان باشد كه بايد از آن هم ببرهيزيم. حديثى كه ذكر شد به ما هشدار 


مى دهد كه اكر ايمان به خدا و آخرت داريد از اين كونه مجالس ص:٠2١‏ 


بيرهيزيد. كاهى سبب غيبت» مظنه غيبت است؛ يعنى ما ميينداريم كه فلانى بيش فلان شخصيت مى رود وعيب ما را مى كويد 
و آبروى ما را ببش آن بزركوار مى برد. در اين صورت براى حفظ آبروى خود ييشدستى ميكنيم و آبروى او را مى بريم تا 


داده ايم. 


كاهى براى اظهار تألم و رنج غيبت ميشود؛ يعنى كاهى مظلومى را مى بينيم و ظالم را هم مى شناسيم, بنابراين براى اظهار 
همدردى با مظلوم؛ غيبت ميكنيم و غافل از اين هستيم كه اكرغيبت ظالم جايز باشد فقط براى مظلوم جايز است نه براى 
ديكران. حتى بعضى به اين حد احتياط كرده اند كه ممكن است براى مظلومء غيبت كردن جايز باشد اما معلوم نيست استماع 


»كلاسا رمد 


برملا ميكنيم. ولى اين غيبت كننده» غافل است كه غضب براى خدا كرجه صفت خوبى استء اما حرمت غيبت سر جاى خود 
باقى است. در واقع غضب براى خدا باعث رفع حرمت از غيبت نميشود. يس بايد توجه به اين نكات»ء خود را ازمرض غيبت 


برهانيم و به صفت خوب مدح و ستايش مؤمنين نائل شويم. 
فضيلت مدح مومنين 


در برابر غيبت» صفت حسنه مدح و ستايش مؤمنين است كه دل را به خود جذب مى كند و جامعه بشرى را يكيارجه مى كند. 
البته بايد هوشيار باشيم و از اين طريق در دام ابليس نيفتيم؛ يعنى مواظب باشيم براى حطام بيارزش دنيا كسانيكه دجار عجب و 
غرور ميشوند و نيز كسانيكه مستحق مدح نيستند بلكه مستحق ذمند آنها را مدح نكنيم. خلا.صه كلام اين كه در صفات 
اخلااقى تيزبين باشيم و همان ميانهروى و عدالت را در همه امور داشته باشيم تا خدا از ما خوشنود شود وما به او نزديكتر 


شويم. 


"2١ ص:‎ 


كذب 
اشاره 


يكى از صفات رذيله كذب و دروغ كويى است. اين صفت به حدى زشت و بد است كه آدمى را نزد مردم ذليل مى كندء 
بياعتبارمى سازد. دروغ» مايه شرمسارى و باعث ملال و سبب ريختن آبرو نزد بندكان خدا و باعث روسياهى در دنيا و آخرت 
مى شود. اين كناه به حدى نايسند است كه على بن ابراهيم قمى رحمه الله در آيه 7 سوره انعام» فتنه را به معناى كذب كرفته 
است:430 


حرمت كذب و زشتى آن براى عموم انسانها معلوم است و شرع مقدس نيز بر دورى از آن تأكيد فراوانى كرده است. بحث 
كذب هم مثل بحث غيبت بحث دامنه دارى استء مواردى مانند معناى كذبء مسوّغات كذبء اين كه آيا حضرت ابراهيم و 


حضرت يوسف عليهما السلام دروغ كفته اند يا خيرء آيا تقيه كذب استء جواز يا عدم جوار 


كذب در رفع اختلاف» آيا خلف وعد كذب استء در ارشاد جاهل به دين آيا كذب جايز استء آيا مبالغه كذب است و اين 
كه آيا توريه كذب است؟ همككى مباحثى هستند كه از دائره اين نوشتار خارج هستند آن جه كه براى ما در اين بحث مهم 
استء تهمت هايى است كه به حضرت ابراهيم و حضرت يوسف (على نبينا و آله و عليهما السلام) زده شده و كفته شده است 


07 نهمت كذب به حضرت ابراهيم عليه السلام 


درمورد حضرت ابراهيم عليه السلام كفته شده است كه ايشان در سه مورد دروغ كفته است كه هر يكك را جداكانه بررسى 


خواهيم كرد. 


ص :7737 


.182 تفسير قمى» ص‎ .-١ 


١_(قَنَظَرَ‏ نَظْرَهَ فى النجُوم #قَقَالَ إِنَى سَِقِيمَ))(1) اين آيه ميفرمايد كه ايشان نككاه خاصى به ستا ركان كرد و يس كفت من 
بيمارم. 


در ذيل اين آيه شريفه مفسّ رين توجيهات متعددى كرده اند كه بعضى از آنها ملال آور است. با توجه به اين كه خداى متعال 
به جناب ابراهيم عليه السلام قلب سليم عطا كرده بود و على بن ابراهيم قمى رحمه الله آن را قلب سليم از شكك و ترديد معنى 
كرده است»5(2) لذا دروغ كويى از ساحت مقدس حضرت ابراهيم عليه السلام محال است. 


علامه طباطبايى رحمه الله عليه در ذيل اين آيه شريفه فرموده كه ما دليلى نداريم كه حضرت ابراهيم عليه السلام مريض نبوده و 


ممكن است كه آن حضرت مريض بوده باشد و همه توجيهات را 


رد كرده است.020 ولى در روضه كافى حديثى است كه همه توجيهات مفسّ رين را لغو مى كند و خود علامه طباطبايى رحمه 
الله عليه در بحث روايى اين حديث را آورده است كه امام باقر عليه السلام فرمودند: ابراهيم عليه السلام نه مريض بود و نه 
دروغ كفرته وو ' اندها كاق شقيما وها كدذب121 


با توجه به اين حديث شريف آن جه مسلم است اين است كه حضرت ابراهيم عليه السلام دروغ نكفته است اما اين كه جنين 


سخنى از سر توريه بوده ويا مقصود اين بوده كه بااين وضع شما من مريض شدم., هرجه باشد, جناب ابراهيم عليه السلام 
ه ركز دروغ نكفته است. 


ص :7017 


./6-89 / صافات‎ .-١ 

"- . تفسير قمى» ذيل آيه لل صافات ص .20١‏ 
*- . تفسير الميزان» ج/1اء ص .١158‏ 

ع- . روضه كافى, ح 204. 


"_((قَالَ بَلْ فَعلَهُ كَبيرَمُْ كردًا فَاسألُوهُمْ إِنْ كانُوا بَنْطِقُونَ))(1) اين آيه شريفه هم درمورد بت شكنى جناب ابراهيم عليه السلام 
اسك كة ايشات فرمودثد بلكدايت بو ركف اينها را شكسعه اشث يسن از اين ها سؤال كنيد أكر انها سكويندء كفعة شده كداينها 
را خود حضرت ابراهيم عليه السلام شكست ولى كفت كه بت بزركك شكسته است. امام جعفر صادق عليه السلام فرمودهاند: 
«و الله ما فعله كبيرهم و ما كذب ابراهيم فقيل: و كيف ذلكك؟ قال: انما قال: فعله كبيرهم هذا ان نطق و ان لم ينطق فلم يفعل 
كبيرهم هذا شيئا؛(1) به خحدا سوكند اين بت شكنى را بت بزركك انجام نداده بود و ابراهيم عليه السلام هم دروغ نككفت يس 
برسيده شد كه اين جكونه شد؟ حضرت جواب دادند: ابراهيم عليه السلام كفته كه اين فعل را بت بزركك انجام داده است اكر 


او بكويد واكر نككويد يس بت بزركك اصلا اين فعل را انجام نداده است. بنابراين موضوع اين آيه نيز روشن شد. 


*_((هَذًا رَبَى))10) اين كلمه در سه آيه سوره انعام تكرار شده است. زمانيكه حضرت ابراهيم عليه السلام ستاره را ديد فرمود: 
(لقذا وى )ارق كد غروب كزه قرموكة(الاء أجل الالؤليق)) نانيك عاد را ويد قرمود"((غ ذا ولخ )اوقيكه آنا يو غروب كرد 
فرمود:«((لَم يَؤْدِنَى رَبَى أكون مِنَ الْقَوْم الضَّالْينَ))» زمانيكه خورشيد را ديد فرمود:((كردًا رَيَى))اين مالكك من است اين 
بكر أسث و زمائيكه هم غروب كزد فرمود(لاقَوْم إنى برئة ييكها تش ركوة))اذ آي آياث:شريقه استفاده كرد أفذ كه دروغ 
ملعك انو شان امك وزو قات اإراهي عد السادم يا وجوت كنانيا رادا بدانمية اناري وه اسه ابن عرفو 
فقط براى اين مطلب بوده كه اول آنها بفهمند كه حضرت ابراهيم عليه السلام از خود آنهاست زيرا اكر اين جنين نكوييم دامن 
آن حضرت به شرك آلوده ميشود در حاليكه اين امر دور از ساحت قدس ابراهيمى است. يس يكى از مسوّغات كذب اين 
است كه انسان» كذب مصلحت آميز بكويد. 


ص :775 


أحنى اقبباء ار 


”.ته تعسير قمى» ص738؟. 
اا انعام 556065600 


متعارف است كه انسانء ابتدا كلام باطل كسى را بيذيرد تا به موقع بر ضدش استفاده كند؛ يعنى ابتدا مى كويد اين ستاره 
خداست و در ادامه اعتراض ميكند كه اين جه خدايى است كه غروب ميكند. در واقع ابتدا كلام او را ميكيرد تا بعد آن كلام 


را نقض كند. در اين صورت به جنين سخنى كذب نميكويند بلكه توطثه به جواب يا مقدمه جواب ميكويند. 
انياً اين جملات حضرت ابراهيم عليه السلام اصللاً اخبار نيستء بلكه استخبار و انكار است. عين همين 


سؤال را مأمون الرشيد از امام رضا عليه السلام داشت. مأمون يرسيد: اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه وآله ما رااز قول 
خداى متعال درباره ابراهيم عليه السلام با خبر سازيد كه فرمود:((قلَمَا جَنَّ عََيِهِ اليل رَأَى كؤْكها قَالَ هذا رَيَى)) امام عليه السلام 
جوابى دادند كه خلاصه آن اين است كه كلام حضرت ابراهيم در هر سه مورد استخبار و انكار است نه اخبار و اقرار. ابراهيم 
عليه السلام ميخواست از كفتار خود آنها بطلان دينشان را بيان كند و براى آنها ثابت كند كه زهره و قمر و خورشيد مستحق 
عبادت نيستند» زيرا صفت افول و غروب دارند؛ بلكه خالق اين اجرام و آسمان و زمين شايسته عبادت است. و در واقع حضرت 
ابراهيم خواسته است با اين استخبار و انكار به آن سه طائفه مشركك جواب بدهد؛ يعنى سه طايفهاى كه زهره. ماه و خورشيد را 
مييرستيد ند.(1) از اين حديث شريف روشن شد كه حضرت ابراهيم اصال دروغ نككفته بلكه از آنها به لسان انكار طلب خبر 
كرد كه آيا اينكه افول مى كند رب من است؟ 


ص :720 


.17/8 -172 صص‎ .١ ح‎ ١5 عيون اخبار الرضا عليه السلام ؛ ج ١؛ باب‎ . -١ 


و روشن است كه قرآن مكتوب» جكونكى لهجه را نشان نمى دهد و آهنكك صدا را آشكار نمى كند واين يككى از جوابهاى 
شود لذا همراه تحرير يكك لهجه شناس هم بايد باشد كه بفهماند كوينده جه طور اين كلمه را ادا كرده تا مطلب به وضوح 


آسان شود. 
تهمت دروغ به حضرت يوسف عليه السلام 


يكى از ادله قرآن درياره مسوّغات كذب در داستان حضرت يوسف عليه السلام است كه ندا دهنده صدا 


زد((أَمْتَهَا الْعِيرُ إِنَكُمْ لَسَارِقونَّ))(1) كاروانيان شما دزديد. از اين آيه شريفه استفاده كردهاند كه دروغ مصلحت آميز جايز 
استء زيرا آنها دزدى نكرده بودند ولى حضرت يوسف عليه السلام به دلايلى به آنها نسبت سرقت داد و اين خلاف واقع است 
كه حضرت يوسف عليه السلام به كاروانيان نسبت داده بود لذا بايد بكوييم كه يكى از مسؤّغات كذبء مصلحت اهم است. 
جواب اين قول اين است كه اولاً جناب يوسف عليه السلام اين جمله را نكفته بود بلكه ندا دهندهاى» اين كلام را كفته يس 
نميتوان نسبت دروغ به ايشان بدهيم. اكر كفته شود كه اين به ايماء حضرت يوسف بود جواب اين است كه خلاف واقع كفتن 
كذب استء اما نقشه كشيدن براى امر مهم كذب نيست. ثانياً همين مطلب از امام جعفر صادق عليه السلام يرسيده شده 
كه( (أيَهَا الْعِيرُ إنّكمْ لَسَارِقَونَ))جه معنا دارد؟ حضرت جواب دادند: «ما سرقوا و ما كذب يوسف فانما عنى سرقتم يوسف من 
ابيه)7) از اين حديث شريف هم بهخوبى روشن مى شود كه اكر حضرت يوسف عليه السلام اين را كفت دروغ نبود و البته 


آنها نيز دزدى نكرده بودند بلكه مقصود حضرت يوسف عليه السلام اين بود كه شما يوسف رااز يدرش دزديديد. 


ص :788 


.010/ يبوسف‎ .-١ 


”.ته تفسير قمى» ص 7782. 


بنابراين از هيجكدام از آيات قرآنى جواز دروغ مصلحت آميز اثبات نشد. بنابر كفته بعضى از محققين اصللًا دروغ هميشه بد 
است و هيج سببى دروغ را جايز قرار نمى دهد. اكر ما قائل شويم كه قبح كذب بالوجوه والاعتبارات است اين حرف به زبان 


صدق و مطابق واقع بودن يكك امرء غالباً مصداق عدالت است و كذب و مطابق 


واقع نبودن يكك امر معمولاً مصداق ظلم است. اما كاهى مى شود كه خلاف واقع كفتن» عدل است و مطابق واقع بودن ظلم. 
در اين صورت خلاسف واقع كفتن» واجب و مطابق واقع كفتن حرام است. اين تخصيص در يكك مسأله اخلا.قى نيستء بلكه 
همان مطلق بودن است. آنجه كه واجب و لازم است عادل بودن است بيشتر اوقات» عدالت مطابق با واقع اميق كاف 4 
عدالت» مطابق با واقع نبودن كذب است. دراين صورت مشكل نسبيت اخلاقى هم لازم نمى آيد.(1) 


صدق 


وق السان ودرا از رذيلة كدي كور كرد و انا ابو عرفن وها يخشيه بابل فقت معستة ميدق و واستكرى زاذر عرد 


جاى دهد. اين صفت از ويزكيهاى انبيا و اولياى الهى است و در قرآن مجيد با مشتقاتش بيش از صد بار آمده است. 


آيات و احاديث درباره حسن راستكويى بسيار زياد است و به حدى است كه اكر كسى در درجه معراج صدق باشد كه همان 
محمد و آل محمد عليهم السلام هستندء بايد راه آنها را مشعل راه خود قرار دهد و يا به ياى آنان برود. خداى متعال در قرآن 
مجيد ميفرمايد:((يا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا انّهُوا الله وَكونُوا مع الصَّادِقِينَ))(1) 


ص :/ا 7 


.١١9 / توبه‎ . -" 


على بن ابرهيم قمى رحمه الله مى فرمايد: «هم الائمه؛ اين صادقين» ائمه عليهم السلام هستند)». خلاصه كلام اينكه راه صدق و 
صفا راه انبيا و اولياست كه انسان بايد خود را در سلكك آنها قرار دهد نا تقرب الهى بيشتر شود. 


ريا 


يكى از مهلكك ترين امراض نفسانى رياست به اين معنا كه انسان كار خير را براى اعتبار و منزلت يافتن نزد مردم انجام دهد. 
توضيح اين كه انسان كاهى در برابر غير خدا مانند خورشيد و ماه كرنش مى كند كه همان شرك جلى است» ولى كاهى 
معبودهاى ينهان را يرستش مى كند و حتى كاهى خودش هم نمى فهمد كه دارد به شركك آلوده ميشود. در اين صورت 
فتعال يزان كدق كاعد قدحي دهند :ول عدا معت من كذاوئق و اذ يكس كد يقال تند كة عقاف و خيرات خرد را 


با منت و اذيت باطل نكنيد. همجنين كسى كه انفاق مى كند تا مردم ببينند او نه به خدا ايمان دارد و نه به روز قيامت.(1١)‏ 


كفتيم كه ريا نوعى شرك است و كسي كه لقاى رب را دوست دارد بايد عمل صالح انجام بدهد و در عبادت خدا احدى را 
شريكك نكند. در هر عملى كه انسان ريا داشته باشد شركك است و خدا آن را قبول نمى كند. 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل آيه ٠‏ سوره كهف حديث جالبى را از امام محمد باقر عليه السلام آورده كه ايشان در 
تفسير آنه ((فمة كان يكو لناء ويد )لقف رحرده كه ومن على هراءاة الناس فهو مشر كك من زو كن هراءاة الناس فهو مر كفو 


من صام مراءاه الناس فهو مشركك و من حج مراءاه الناس فهو مشركك 


ص :/77 


اك بقره زعم 
ادي كيت 117 


و من عمل عملا مما امرالله به مراءاه الناس فهو مشرك ولا يقبل الله عمل مراءاه».(١)‏ يكى از اوصاف 


منافقين كه در قرآن به آن اشاره شده اين است كه آنها در نماز ريا مى كنند؛ يعنى اظهار مى كنند كه مؤمن هستند.(1) در 
حالى كه خداوند متعال بر كسانى كه ريا مى كنند نفرين كرده است.(7) خداوند متعال به مؤمنين هشدار مى دهد كه مثل 
كسانى نشويد كه براى نمايش به مردم از خانه هايشان بيرون رفتند.(5) خلاصه كلام اينكه اين عمل به حدى مورد نكوهش و 
مذمت واقع شده است كه انسان عاقل بايد مواظب باشد تا عمل او شركك آلود نشود و خالصانه ييش خدا برود و خود رابا 


اخلاص 


وقتى انسان خود را از عمل شرك آلود ريا وارسته كردء بايد با زيور اخلاص خود را آراسته كند. اخلاص راز و رمزى است 
كه در اختيار همككان قرار نمى كيرد و تنها كسانى كه خود را به وادى محبت خدا رسانده اند طعم آن را مى جشند. اخلاص 


يكى از درجه هاى اخلاص» مخلص بودن است كه كمى آسان تر است؛ يعنى ممكن است انسان بهص:29١‏ 


.5١5ص تفسير قمى»‎ .-١ 
.18١٠ تفسير قمىء ذيل آيه 1817 نساءء ص‎ . -١ 
.5/ ماعون‎ . -'" 


ع . انفال/ /ا؟. 


طور موقت عمل را به انكيزه الهى انجام دهد. لذا اين صفت حتى در بدترين انسانها نيز ممكن است كه بيدا شودء مثلاً زمانيكه 
دن مشكاكك يده لذ كران عمد مكريدة((فاذا 


رَكيوا فى الْفْلكك دَعَوًا الله مُخْلِص ينَ لَهُ الدّينَ قَلَمَا نَحجَاهُمْ إِلَى ابر إذَا هُمْ يُشْ رِكُونَ))(1) ولى كسانى كه به درجه عاليه كمال 
رسيده اند و به مقام عصمت نائل شده اند يا تاليتلو معصوماند و هميشه در ياد خدايند آنها مخلّص اندء لذا خداى متعال امثال 
حضرت موسى(1) و حضرت يوسف عليهما السلام0) را مخلص مينامد. در نتيجه شيطان هم از رخنه در دل اينككونه افراد 
مأ يواض اسَت 261 


نشانه هاى اخلاص 


بيان شد كه اخلاءص فقط با كفتن قربه الى الله حاصل نمى شود؛ بلكه انسان بايد در وجود خود نشانه هايى از اخلاص را 


مشاعداء كند»ه ]كرايخ تشانهها وعنوه داشت عه بيعر وكرنه ون كسب اذاصفت ([حيت ركشد: 


.١‏ انتظار ياداش نداشتن: كارى كه انسان انجام مى دهد انتظار دارد كه در برابر آن ياداش داشته باشد» ولى اكَر اين ياداش را 


از غير خدا بخواهد اين عمل در دركاه احديت هيج ارزشى ندارد. 


واسير مى دهد و مى كويد:,إ(إنَّمَا نُطعِمُكم لِوَجهِ الله لا نُرِيدٌ مِنْكمْ جَرَاءَ ولا شّكورًا))(0) وقتى عمل به اين درجه از اخلاص 
مى رسد خدا جواب مى دهد((وَكانَّ سَعْيِكمْ مَشْكورًا))(2). 


717٠١ صسص:‎ 


.88/ عنكبوت‎ .-١ 

0١ / مريم‎ .-١ 

"ل . يوسفف /75. 

ع-. حجر/ .8٠‏ 

ه-. انسان / صلى الله عليه وآله . 
ع-. همان /77. 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله مى كويد: اين سوره 


از((يوفون))تا ايه ١‏ درباره اميرالمؤمنين عليه السلام نازل شده؛ اما اين درباره هر مؤمنى كه اينككونه براى خدا عملى را انجام 
دهد جريان دارد.(١)‏ يعنى عمل به حدى خالص باشد كه خداى متعال آن را قبول كند و درجه عمل به حدى مى رسد كه 


الساف اوطي خا بادا تخواهث: 


والمايش ديكران باد عملي شركك الود اسع 
كتن0 لاش لقي العالف والنرم :نك ناد سو شريف املد نان لضا عق ماق لاقل القدى اعلضي ب اله شاديت 
الخالص)02. 


راه هاى رسيدن به اخلاص 
١‏ - دل نبستن به دنيا 


هنكامى كه انسان به اين درجه از علم برسد و حقيقت دنيا را بشناسد رعايت اخلاص براى او آسان ميشود و خشيت او بيشتر 
مى شودء(ع) لذا امام عليه السلام فرمودهاند: «ان اعلم الناس بالله اخوفهم لله و اخوفهم له اعلمهم واعلمهم به ازهدهم فيها/(2) 
لذا امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «الزهد سجيه المخلصين»(2). 


77/١١: ص‎ 


./”* تفسر قمى رحمه الله » ص‎ .-١ 
.”/ ؟"-. زمر‎ 

"'- . ميزان الحكمه؛ ج/ا. ص 755. 
ع-. تفسر قمى» ص 205. 

ه- . همان. 


#-. غرر الحكمء شماره / 88. 


؟- بى توجهى به اقبال و ادبار 


اكر تعريف و تمجيدء انسان را مغرور كند و بدكويى او را منزجر مى كند جنين شخصى از راه اخلاص دور استء بلكه سالكك 
اخلاصء خدا را در نظر بكيرد» اكر عمل او مورد يسند الهى است حتى اكر همه مردم بدى او را مى كويند باكى نداشته باشد. 
اكر عمل او مورد نكوهش الهى باشد جنانجه همه دنيا هم او را تمجيد كند سودى ندارد. سالك راه خدا بايد ملكوت 
سماوات را در نظر بككيرد تا در آنجا او را با عظمت ياد كنند, لذا امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «من تعلم لله و عمل به و 
علم لله دعى فى ملكوت السموات عظيما/12١).‏ 


امام محمد باقر عليه السلام خطاب به جابر مى فرمايد: «واعلم بانكك لاتكون لنا وليَا حتى لو اجتمع اهل مصركك و قالوا انكك 
رجل سوء لم يحزنكك ذلك ولو قالوا انكك رجل صالح لم يسرك ذلكك ولكن اعرض نفسكك على كتاب الله فان كنت سالكا 
سبيله زاهدا فى تزهيده و راغبا فى ترغيبه خائفا من تخويفه فاثبت فابشرفانه لا يض رك ما قيل فيكك وان كنت مباثنا فى القرآن 


فما الذى يغركك من نفسكك)(7). 


717/7١: ص‎ 


اد فس قن اي عد 
-١‏ . بحارالانوار» ج8/؛ ص 4187 تو ولى و دوستدار ما نخواهى بود مكر اينكه كونهاى باشى كه اكر تمام اهل شهر بككويند: تو 
مرد بدى هستى موجب ناراحتى تو نككّشته واكر همه بكويند كه تو مرد خوبى هستى موجب سرور تو نككردد بلكه خودت را 
در مقابل كتاب خدا قرار بده و برآن عرضه كن اككر ديدى كه راه قرآن را رفتهاى و تحت تاثير تشويق و تهديد قرآن قرار 
كرفتهاى يس بر تو بشارت باد كه در اين حال بدكوثئى ديككران ضرر به تو نميرساند ولى اككر مطابق قرآن نبوده و مخالف 


قرآن بودى يس جه جيز باعث غرور تو ميكردد. 


"ا اعتماد به خدا 


اكر انسان در مرحله توحيد به جايى برسد كه فقط خدا را در عالم مؤثر بداند» آن وقت 
ع- اخفاى عمل 


اكر انسان اعمالش را در منظر و مرآى ديكران انجام ندهد و سعى برينهان ماندن آن داشته باشد از خطر ريا رهايى مى يابد و 
به وادى اخلاص رهنمون مى شود. لذا غير از صدقه واجب كفته شده كه ديكر صدقات را ينهانى انجام دهيد. قرآن مجيد مى 
فرمايد:((إنْ تعدُوا الصّدَفَاتٍ فَنِِمَا هِى وَإِنْ تُحْفُوهَا وَمَوُْومَا الْققَراء فهو خَير لَكمْ وَبَكَْْ عَدْكمْ مِنْ مرياتِكمْ وَللَه با تَعْمَلُونَ 
حَبِيرٌ))(1) على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل اين آيه شريفه مى فرمايد: «الزكاه المفروضه تخرج علانيه و تدفع علانيه و 
بعد ذلكك غير الزكاه ان دفعته سراً فهو افضل)(1) امام جعفر صادق عليه السلام مى فرمايد: «يا عمار» الصدقه و الله فى السرّ 
افضل من الصدقه فى العلانيه و كذالكك و الله العباده فى السر افضل منها فى العلانيه)0). 


ص :7/7 


.7ا/١‎ / بقره‎ .-١ 


0-5 تفسير قمى» ص //. 
"'- . وسائل ا لشيعه» ج ١‏ ص /01. 


.١‏ هييت و خشوع موجودات 


اكر انسان با خداى متعال ارتباط هميشكّى داشته باشد خداى متعال محبت او را در دل مردم جاى ميدهد(١)‏ و همه در برابر 


ميفرمايد:٠(فِى‏ قُلُوب الَّذِينَ كفَرُوا الرْعْبَ بِما 
أشْرَكوا بالله))(1) يعنى در قلوب قريش رعب مى اندازيم؛ يعنى شرك؛ سبب مرعوب شدن و اخلاص موجب هيبت مى شود. 


مدي هر جدكة مدر خداو ند متعال مى فرمايد:((مَ أْلْقَى فى قلعوب الذدق كندوا الأقك))(# سبب عرغون شدن كفار 


ديكرئ لزد مقدذاذ. اما ذر لشكر قريقن جهار ضد اسب ود: اما اعتماد خالضاته به عدا سيب يبروزى مسلماتان شد. 


به همين ترتيب خداوند متعال در دل قبيله بنى قريظه كه عهد شكسته بودند» رعب اسلام و مسلمين را قرارداد و آنها كشته و 
اسير شدند20). مسلمانان همجنين وقتى قبيله بنى نظير عهد خود را شكستند با وجوديكه آنها فكر مى كردند قلعه آنها مانع 
مسلمانان ميشودء ولى از آنجايى كه آنها كمان نميكردند خدا از هم آنجا به آنان آسيب رساند و در دل آنها رعب مسلمين را 
قرار داد» نوبت بدينجا رسيد كه از خانه هاى خودشان با دست خالى فرار كردند؛ بعضى به طرف فدكك و بعضى ها به طرف 
شام.(8) 


ص :71/5 
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؟-. آل عمران / .١180١‏ 

.١7 / انفال‎ . * 

؟-. تفسير قمى» ذيل آيه 7١8‏ سوره احزاب. 

ه-. تفسير قمى» ذيل آيه "١‏ سوره حشر» ص 245,. 


اين اعتماد خالصانه به خدا بود كههم كفار وهم يهود وهم نصارىء از مسلمانان مرعوب شدند لذاخدا 
ميفرمايد ((قَاعمَروًا))(1) واقعاً اين جاى عبرت است كه انسان در اين زمينه تفكر كند. لذا امام صادق عليه السلام مى قرمايد: 


«ان 


المؤمن ليخشع له كل شىء ويهابه به كل شىء ثم قال اذا كان مخلصا لله اخاف الله منه كل شىء حتى هوام الارض و سباعها و 
طير السماء)( .)١‏ 


انسانى كه خودش را براى خدا خالص كردانيده و بيشانى بندكى خويش را فقط به در خانه او ميسايد. خداوند عالم او را رها 
نمى كندء بلكه سريرستى او را خود به عهده مى كيرد. كار بنده فقط بندكى است و كار معبود تدبير امور اوستء لذا خداوند 
متعال در جاهاى مختلف قرآن مجيد مى فرمايد:((كفى بالله وَكيلا))((كفى بالله تصبير )ادر حديث قدسى آمده است: «لا اطلع 
على قلب عبد فاعلم منه حب الاخلاص لطاعتى و لوجهى و ابتغاء مرضاتى الاتوليت تقويمه وسياسته».200 


". روشن بينى 


بكى از آثار اخلاص ابن اسث كه شخص مخلض همه جيز را از نكاه دل مى بيد و حَقيقت اشباء زا ععانطور كه هسث ميبيتد 
و كفتان او ونكة الهى ذا فى كتلا و ذابه او سكم عظا مي كب ل كه حير كثبر باشلدء به هميق خخاطر اسيغا كه يداعر كس 
حكمت داده نمى شود, بلكه حكمت در مرحله((مَنْ يَشَاءُ))است و به هر كسى كه داده شود((حَيرًا كقرة )المي او ميشود.(50) 
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حكمت در نتيجه اخلاءص عمل داده مى شود. امام جعفر صادق عليه السلام ذيل آيه ١١‏ سوره لقمان مى فرمايد: «بدين خاطر 


به لقمان حكمت عطا كردند كه او مردى قوى در امر خدا و متورع 
در خدا بود...).10) 
در حديثى معروف آمده است: «ما اخلص عبد لله عزوجل اربعين صباحا الأاعورث ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه)(7) مقصود 


اين است كه اككّر اخلاص عمل براى انسان ملكه شودء او از زيان حرف نمى زندء بلكه از دل حرف مى زند و جشمه حكمت 


بر زبان او جارى مى شود. 
اصرار بر معصيت 


يكى از صفات رذيله كه انككيزههاى مختلف دارد اصرار بر كناه و نافرمانى خخداى متعال است. تكرار كناه آنجنان روح انسان 
را تيره و تاريكك مى نمايد كه كاهى تمام روزنههاى اميد را بر او مى بندد و انسان را در تاريكى محض قرار مى دهد به 
كونهاق كه ثور الهن آضلة قابل ديذ3 نيمست اسان يكن از تشائه هاف كرات هن شود 

امام باقر عليه السلام ميفرمايد: «مامن عبد الاو فى قلبه نكته بيضاء فاذا اذنب ذنبا خرج فى النكته نكته سودأ فان تاب ذهب 
تلك السواد و ان تمادى فى الذنوب زاد ذاكك السواد حتى يغطى البياض لم يرجع صاحبه الى خير ابدا».20 

ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه اصرار بركناه به تدريج قلب انسان را تيره و تار مى كند و نتيجه اين مى شود كه راه 
رسيدن به خير براى جنين انسانى بسته مى شود. 
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جشمه حكمت از قلبش به زبان جارى شود.‎ 


*- . كافى ج 7 ص 7377 . 


يزيد نمونه اى از اصرار بركناه 
يزيد بن معاويه تدريجاً كناه ميكرد و يكى 


ميزد و بيادبى مى كرد حضرت زينب كبرى 3 با ديدن اين منظره براى خطبه برخاست و فرمودند: صدق الله و رسوله يا يزيد: 


و 


((ثُمّ كانَ عَاقِبَهَالَّذِينَ أَسَاءُوا الشُوءَى أَنْ كذّبُوا بِآيَاتِ الله وَكانُوا بها يَسْتَهْزِئُونَ))10) 


غاقبت كناه هميق مى شود كه انسان آياث الهى زا تكذيب مى كند و آن راهورد اسعهزاء قرار ميدغد: لذا انسان بابد ختود وا 
ازاين رذيله ياك كند و به زيور توبه آراسته شود. در واقع توبه براى مؤمنى كه از هر جانب مورد حمله شيطان است يكك 
نعمت الهى است؛ از طرفى حمله ابليس و عفاريت آن واز طرف ديكر نفس امّاره و وساوس آنء از سويى اين جهان كه همه 
عواملش دست به دست هم دادهاند تا انسان در كناه فرو رود. ولى اين توبه است كه دست انسان ضعيف الاراده را مى كيرد و 
او را به كمكك نفس لوامه به طرف خدا برمى كرداند و توفيق توبه و بازكشت به بندكى را به انسان مى دهد. 

توبه 


اشاره 


يكى از فضائل اخلاقى توبه است كه به معناى بازكشت از اصرار بر كناه است. توبه سرمايه ياكي زكّى انسان» راه وصول به 


محبت الهى و موجب خشنودى ذات بارى تعالى ميباشد. شخص تائب و تواب در زمره محبوبان 
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الهى قرار مى كيرد:(إنَّ الله يِب التَوَابيينَ وَبْحِبٌ الْمُتطَهَرِينَ))(1) آنجه انسان را سيراب مى نمايد تقرب به دركاه بارى تعالى 
است و دور شدن از در خانه او جز محروميت و فقر و فلاكت جيز ديكرى را در بى ندارد. توبه» يعنى بازكشت به جوار مولاى 
مهربانى كه با ديدن او مسرور ميكرديم و مارا مورد لطف خود قرار مى دهد و فلاح و رستككارى را شامل حال آن تائب مى 
كند((وَنُوبُوا إِلَى الله جمِيًا أَبّها الْمُؤْمِنُونَ لعَلّكم مُفْلحُون)00) 


مراحل توبه و استغفار 


استغفرالله كفتن كافى نيستء بلكه حقيقت توبه حالتى است كه در نفس انسان بيدا مى شود و اين حالتء نيازمند مقدماتى 
است كه بدون آنء توبه محقق نمى شود. 
بنابر فرموده جناب امير بيان اميرمؤمنان على عليه السلام توبه شش مرحله دارد -١‏ يشيمانى بر آنجه كذشته -١‏ تصميم بر عدم 


تكرار كناه «- يرداخت حقوق مردم - يرداخت حقوق واجب خداوند ه- ذوب و آب كردن كوشتى كه از حرام روييده شده 


#- جشاندن درد و سختى عبادت به بدنى كه لذت معصيت را به او جشانده ايم.2)10 
داستان قوم يونس عليه السلام 


اكر انسان از صميم قلب يشيمان شود و تصميم بر عدم تكرار كناه داشته باشد» رحمت بارى تعالى بر او به حدى مى بارد كه 
او 

تائب مى شود. 

ص :717 
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بك بحارالانوار» ج218 ص /5. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه خداى متعال بعد از وعدهى عذابء فقط از قوم حضرت يونس عليه السلام 
عذاب را برداشته است. زيرا يونس عليه السلام قوم خود راابه خدا دعوت مى كرد ولى قومش او را انكار مى كردند. يس 
جناب يونس عليه السلام تصميم كرفت آنان را نفرين كند. بين يبروان حضرت يونس عليه السلام دو نفر بودند كه يكى عالم 
بود و ديككرى عابد؛ عابد مى كفت كه اى نبى مدا نفرين كن» ولى شخص عالم ميكفت كه نفرين نكنيده زيرا دعاى شما 
مستجاب مى شود. حضرت يونس عليه السلام قول عابد را يذيرفت و نفرين كرد. در اين حال حكم خدا آمد كه در فلان سال 
ودر فلان روز عذاب نازل ميشود. در روز موعود حضرت يونس عليه السلام همراه با عابد از قريه بيرون رفت و آثار عذاب 
يديدار شد. عالمى كه آنجا بود كفت: اى قوم به خدا يناه ببريد شايد او بر شما رحم كند و عذاب رااز شما بردارد. مردم 
كفتند: بكو ما جه كارى انجام دهيم؟ عالم كفت: همه شما جمع شويد و به طرف بيابان بى آب و علفى برويد و بجه ها را از 
مادرانشان جدا كنيد شتران و اولادشان رااز هم جدا كنيدء بين كاو و بجه هايشان جدايى بيندازيد و نيز بين كوسفندها و 
اولادشان جدايى بيندازيد» سيبس كريه كنيد و دعا كنيد يس آنها رفتند و همان كار را انجام دادند و ناله كشيدند و كريه 
ميكردند» يس خدا بر آنها رحم كرد و عذاب رااز آنها برداشت.(١)‏ 

اين داستان نشان مى دهد كه توبه اكر از صميم قلب باشد و شرايط قبولى دعا كامل شده باشد عذاب الهى كه موجب هلاكت 


دنيا و آخرت استء تبديل به رحمت دنيا و آخرت مى شود 


اما انسان بايد به درجه «توبه نصوح» برسد تا اين صفت شامل حال او شود((يَا أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَى الله مَوْبَهُ نَضُوحًا عَسى 
رَبُكم أن يُكفْرَ عَنْكمْ سَيئَاتِكم وَردُخِلْكمْ جَنَّاتِ تجرى مِنْ تَحْيوًا الأنْهَارُ))(؟) ابوالحسن عليه السلام در ذيل اين آيه شريفه 


يتزمايد: #قوب الغبد قي اررحم وه 
ص :71/9 
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است. 


؟- . تحريم //. 


توبه نصوح آن است كه بنده توبه مى كند و دوباره به طرف كناه بر نمى كردد). در حديث ديكرى آمده است: «ان احب عباد 


لذ الى الله التعقى: العاف 336 مضو ررق جلدم اده دا ملق اقن ابسنت: 
رأاه رسيدن به توبه 


بايد كارى كنيم تا حالت توبه در نفس ما به وجود بيايد. اولين كار براى رسيدن به توبه اين است كه كناه خود را فراموش 
نكنيم» زيرا وقتى كناه فراموش شدء انسان درصدد جبران آن بر نمى آيد. دومين كار اين است كه ما به آثار دنيوى كناه توجه 
داشته باشيم. تمام كرفتارى ها و مشكلاتى كه در زندكى انسان بيش مى آيد برخاسته از كناهانى است كه انسان مرتكب آن 


شده و بدان توجه ندارد» در حالى كه توبه ميتواند اين مشكلات را برطرف كند. 


در دعاى ابو حمزه ثمالى مى خوانيم كه آثار كناه اين است كه انسان از مجالس توابين دور مى شود؛ وقتى نماز مى خواند 
خواب بر او غلبه ميكند؛ حال راز و نياز ازاو كرفته ميشود «اللهم انى كما قلت قدتهيات و تعبات وقمت للصلاه بين يديكك و 
ناجيتكك القيت علي نعاسا اذا انا صليت و سلبتنى مناجاتكك اذا انا ناجيتكك مالى كلماقلت قد صلحت سريرتى و قرب من 
مجالس التوابين مجلسى عرضت لى بليه ازالت قدمى و حالت بينكك و بين خدمتك لعلكك رائيتنى مستخفا بحقكك او رائيتنى فى 


مقام الكاذبين او رايتنى فى الغافلين...). 
راه سوم اين است كه انسان به عقوبت 


اخروق كناه توجه كتد» زيرا ياد آووق سح هاى يس از م ركك» انسان را از خواب غفلت ببدار فيكتدل. رفت به فبرستان و 
ديدن انسانهايى كه بدون يار و انصار در زير خاكك آرميدهاند نيز ميتواند جرقهاى در زندكّى ايجاد كند. اكر انسان احساس 


يشيمانى داشته باشد زودتر به طرف توبه حركت مى كند و خود رااز آلودكى كناه دور مى سازد. 


7/٠١ ص:‎ 
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شرائط قبولى توبه 


اولين شرط قبولى توبه؛ ايمان است. كسى كه كافر است و در حال كفر مى ميرد توبه او قبول نمى شود خداى متعال در قرآن 


مجيد ميفرمايد: 


(إنّها التّوبَهُ عَلَى الله لِلْذِينَ َعْمَلونَ السُوءَ بِجهالَهِ ثم يتُوبُونَ مِنْ قريب فَأولك يَتُوبُ الله عَلَِهمْ وَكانَ الله عَلِيمَا حكيمًا * وَلَيِبرتِ 
النَوبَهُ ِلَذِينَ بَعْمَلونَ السَبِئَاتِ حَنَّى إِذَا حضّرَ أَحََدَهُمْ الْمَوْت قَالَ إِنَى تَبِتٌ الآنَ وَلا الْذِينَ يَمُونُونَ وَهُمْ كفَارٌ أوليك أَعَرَدْنًا لَهُمْ 
عَذَايَا ألِيمًا))(1) 


ازاين آيه شريفه استفاده مى شود كه توبه كفار يذيرفته نيستء بلكه آنها بايد براى عذاب رنج آور آماده باشند. ازاين آيه 
شريفه شرط دوم قبولى دعا هم معلوم شد؛ يعنى انسان بايد زود توبه كند. كسى كه در تمام عمر خود كناه مى كند ولى همين 
كه نشانههاى مركك را مى بيند» توبه كندء اين توبه يذيرفته نمى شود. زيرا خداى متعال ميفرمايد: توبه براى كسانى نيست كه 
در تمام عمر كناه ميكنند» اما همين كه مركك را حاضر ديدند بككويند ما الآن توبه مى كنيم. لذا در حديثى از امام صادق عليه 
السلام است كه فرموده: «نزل فى القرآن أن زعلون تاب حيث لم تنفعه التوبه و لم 


1/8١: ص‎ 
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تقبل منه)(1١)‏ لذا خداى متعال در سوره منافقون به صراحت بيان ميكند هرجه كار خير و انفاق داريد قبل از مركك انجام دهيد؛ 
زمانيكه اجل بيايد ديكر قابل تأخير نيست» حتى اكر بكوييد يرورد كار تأخير بينداز تا صالح شويم:((وَأَنْفِقُوا مِنْ مَا رَرَقنَاكمْ مِنْ 
قبل أنْ يَأتى أ دَكمٌ الْمَوْتٌ فَبَقَولَ رَبَ للا أَحَوْتَنى إِلَى أجل قَرِيب فَأْصَّدَّقَ وَأْكنْ مِنّ الصَّالِحِينَ * وَأَنْ يُوَجَرَ الله نَفْسَا إِذَا جَاءَ 
أجَلهًا وَاللَه حَبِيدٌ بمَا تَعْمَلونَ))(20) 


البته اكر خداى متعال صدق نيت را بشناسد و يشيمانى بنده از صميم قلب باشد تا قبل از مركك هم توبه قبول مى شود. خداى 
متعال مى فرمايد:((وَهُوَ الى يَقبلٌ الوَْهَ عَنْعِبَادِِ))( و بعد مى فرمايد كه اككر كسى بعد از كناه و ظلم به نفس استغفار كند 
خداى متعال را غفور و رحيم مى يابد:((وَمَنْ يَعْمَلْ سُوءًا أو َطِْْ نَفْسهُ ثم يَدتَغِْرِ لَه يَجدٍ الله غَُورَارَحِيما))(6) لذا در روايتى 
از بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله مروى است كه ايشان از قبل از يكك سال مردن توبه را تعليم داد و تا وقت مركك رساند و 
فرمود هر كسى قبل از آن كه مركك كلوى او را بككيرد و مركك رااز دو جشم خود ببيند خحداى تعالى دعاى او را قبول مى 
كند.(00) 


ازاين حديث هم اين مطلب روشن شد كه تا قبل از رسيدن موت دعا قبول است,ء اما همين 
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.-١‏ تفسير قمى» ص58١1؛‏ در قرآن نازل شده كه زعلون وقتى توبه كرد كه توبه او نفع نبخشيد و از او قبول نشد «آنجه به شما 
(روزى) دادهايم (در راه خدا) مصرف كنيد بيش از آنكه مركك به سراغ يكى از شما آيد و بككويد: يرورد كارا جرا (مركك) 
مرا تا سر آمد نيز يكى تاخيرنيد اختى تا بخشش صادقانه كنم و از شايستكان باشم؟ و خدا: مركك كسى را كه هنكامى كه 
سرآمد (عمر) او فرارسد به تاخير نمياندازد و خدا به آنجه انجام ميدهيد آ كاه است. 

؟-. منافقون/ .1١-١١‏ 

'- . شورى / 750. 

ع- . نساء/ .1١٠١‏ 


ه- . كافى. ج 1 ص 773١‏ ح 35 


كسانى كه توبه شان بذيرفته نمى شود : 


كسى كه برادر دينى خود را بكشد توبه او قبول نيست. همجنين كسى كه نبى يا وصى او را به قتل برساند توبهاش يذيرفته 


نيست؛ يعنى توفيق توبه به او داده نمى شود.2)12 


يكى از شرايط قبولى توبه» ولايت اميرالمؤمنين على عليه السلام است. اككر بنده اى تمام شرايط قبولى توبه را داشته باشد اما 
ولايت اهل بيت عليهم السلام را نيذيرد توبه او قبول نميشود. اميرالمؤمنين على عليه السلام مى فرمود: الا خير فى الدنيا الَا لاحد 
الرجلين؛ رجل يزداد كل يوم احسانا و رجل يتداركك منيته بالتوبه و انى له بالتوبه والله ان سجد حتى ينقطع عنقه ماقبل الله منه 
الابولايتنا اهل البيت500). 


جكونكى توبه 


توبه اظهار يشيمانى از اعمال سيئه؛ اقرار كناه نزد بارى تعالى و توجه به كناه خود است. اما اين كه اظهار يشيمانى جكونه 
باشد؛ آيا در برابر مردم نزد جمع كثير اظهار يشيمانى كنيم و به همه مردم بكنُوييم كه كناه كرده ايم وو از آن توبه مى كنم يا 


اينكه در خلوت سراى وجود در تي ركى شب بين خود و خداى متعال اقرار جرم كرده و توبه 


كنيم تابه خدا برسيم؟ جواب اين است كه در توبه بايد خود را از فضاحت عمومى نجات دهيم. در اينباره داستانى جالب 


وجود دارد كه آن را نور جشم خود قرار مى دهيم. 


امام جعفر صادق عليه السلام فرمودند كه مردى نزد اميرالمؤمنين عليه السلام آمد و به ايشان كفت: يا اميرالمؤمنين من زنا 
كرده ام مرا تطهير كن. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا تو مجنون بودى؟ كفت: نه. اميرالمؤمنين عليه السلام يرسيدند: 


أقتقرَاءُ من القرآن شيئاً؛ آيا جيزى از قرآن را خوانده اى؟ مرد عرب كفت: بله. 
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اح لسر اع قن ا ان 1 
؟- . همان» ص777؛ ؛ در دنيا خير وصلاحى نيست مككر براى دو نفر يكك مردى كه هر روزكار نيكك را زياد كند و(دوم) 


مردى موت خود را با توبه تداركك كند و كجا است براى او توبه بخدا قسم اككر بندهاى اين قدر سجده كند كه كردنش 


برديده شود باز هم از او قبول نميشود الا با ولايت ما اهل بيت. 


اميرالمؤمنين عليه السلام دوباره يرسيدند: از كدام قبيله اى؟ مرد عرب كفت: من از مزنيه يا جهينه هستم. 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: برو تا درباره تو سؤال كنم. يس حضرت درباره او سؤال كردند, اهل قبيله كفتند كه او مردى 
صحيح العقل و مسلمان است. سيس آن شخص بر كشت و كفت: يا على! من زنا كردهام مرا ياكك كنيد. اميرالمؤمنين عليه 
السلام فرمود: آيا تو زن دارى؟ مرد عرب جواب داد: بله. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا او نزد تو حاضر است يا بيش تو 
نيست؟ مرد عرب جواب داد: او نزد من است. امي رالمؤمنين عليه السلام فرمودند: اذهب حتى ننظر فى امركك؛ برو تا درباره تو 


فكر كنم.) 


آن مرد بار سوم نزد حضرت آمد و حرف خود را تكرار كرد اما حضرت باز هم او را بركرداند. يس او رفت و سيس بار 
جهارم آمد و كفت من زنا كردهام مرا تطهير كنيد. در اين لحظه اميرالمؤمنين عليه السلام امر كردند كه او را زندانى كنيد. 
سيس ندا كردند كه اى مردم اين شخص مى خواهد كه من بر او اقامه حد كنم. يس شما به كونه اى بيرون بياييد كه يكديكر 
والشناهند عبان شما سكن اشد 


روز بعد درآخر شب اميرالمؤمنين عليه السلام اورا بيرون آورد و دو ركعت نماز خواند و كودالى حفر كرد واو را در آن قرار 
داد. سيس ندا داد: اى مردم! ان هذه حقوق الله لا يطلبها من كان عند الله حق مثله؛ الى مردم اين حقوق الهى استء اين حق را 
كسى طلب نكند كه براى خدا نزد او مثل آن حقى باشد» يس كسيكه بر كردن او مثل آن حق وجود دارد ازاين كار منصرف 
شودء زيرا كسيكه بر كردن او حد است نمى تواند اقامه حد كند. فانه لا يقيم الحد من كان عليه الحد. يس مردم بركشتند در 
اين حال امي رالمؤمنين عليه السلام سنككى كرفت و جهار تكبير خواند سيس به سوى او يرتاب كرد. سيس امام حسن عليه السلام 
همين كار را تكرار كرد و سيبس حسين عليه السلام مثل همين كار را انجام داد. 
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زمانيكه او مُرد حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام او را بيرون آوردند و براو نماز خواندند. مردم كفتند كه اى اميرالمؤمنين عليه 
السلام آيا او را غسل نمى دهى؟ حضرت جواب داد: قد اغتسل بما هو منها طاهر الى يوم القيامه؛ اين شخص به وسيله جيزى 
غسل داده شده است كه تا روز قيامت طاهر باقى مى ماند. سيس فرمود: ايها الناس من اتى هذه القاذوره فليتب الى فيما بينه و 
بين الله فوالله لتوبةٌ الى الله فى السّدر افضل من ان يفضح نفسه و يهتكك ستره؛ اى مردم! اككر كسى اين جنين كار زشتى را انجام 
دهد يس او بينه و بين الله توبه كند. به خدا قسم توبه سرّى نزد خدا افضل از فضاحت و ذلت خود و هتكك ستر خود است.(١)‏ 


رذيلت اعتماد به ما سوى الله 
يكى از صفات نايسند و شعبه اى از شرككء. اعتماد به غير خداست كه در قرآن مجيد به 


شلك عورد تكورهق كران كرقه ابية ورسورة ريسن حداف متعال مى فرمايد:((ولا تَدْحٌ مِنْ دُونٍ الله مَا لا ينْممُك وَلا يَضُد كك 
فَإِنْ فَعَلْتَ فَإنّك إِذَا مِنَ الظَالِمِينَ))(1) على بن ابراهيم قمى رحمه الله مى فرمايد: مخاطب اين آيه. بيغمبر اكرم صلى الله عليه 


وآله استء ولى مراد از معنى و مفهوم آيه. مردم هستند.(20 


جشم دوختن به غير خدا و انتظار كمكك و يارى داشتن از غير او در تاريكى قدم كذاشتن و در جهالت فرو رفتن است. زيرا 
دست نياز دراز كردن به كسانيكه خودشان محتاج اند جه سودى مى دهد؟ خداى متعال جه زيبا فرموده:((إِنَّ الَذِينَ تَدُعُونَ مِنْ 
دُونِ الله عِبَادٌ أمالُك))(؟) و بعد به صراحت ترفوكه اسيك كبدائكه غير ال عند اء:ديكران راي خواقك تان اسعطافه 
كمكك به آنها را دارند و نه به خودشان مى توانند كمكك كنند.(0) 
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اده تقسير قمى ديل ابد #سوزه تور هن ووعدعقء. 
الس بوفنين 302 

در شمر قل وان 1 

ع- . اعراف / 19. 


ه- . اعراف/ /181. 


خداى متعال كسانيكه غير خدا را ولى خود قرار مى دهند به خانه عنكبوت تشبيه ميكند. كسانيكه غير خدا را ولي خود قرار 
مى دهند مثل كسانى هستند كه بر خانه عنكبوت اعتماد مى كنند. همانا سست ترين خانههاء خانه عنكبوت است.(١)‏ 


لذا انسان عاقل هيج وقت بر غير خدا اعتماد نمى كندء بلكه هميشه بر خدا و بر كسانى كه خدا بر اعتماد به آنهاحكم داده 
استء اعتماد ميكند. 


فضيلت توكل 
زمانيكه انسان دل خود را از اعتماد به غير خدا خالى كرد و فهميد كه راه اعتماد 


به غير غنذ| بن ست است» بايد جارزه اع ييتديشك نا تكبه كاه محكمى براق خود انبجاد كتد و تنها تكيهكاف توكل به داق 


متعال است. 


انق قرجة يكن از درحات موقلين و مومدين نن زاشد كة اضل آث ايمان به خنداست (( ف و كلوا إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ))(1) وقتى 


انسان داراى اين صفت حميده شد از محبوبين الهى مى شود.((إنَّاللَه يْحِبٌ الْمتوَكلِينَ))90) 

ارزش توكل 

ارزشهاى توكل را به صورت زير ميتوان ارائه كرد. 

-١‏ ارزشمندترين و عالى ترين وجود: امام جواد عليه السلام مى فرمايد: «الثقه بالله ثمن لكل غال وسلم الى كل عال)(5). 
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١‏ -. عنكبوت/ 7!-1اع,. 
؟- . مائده / 737, 
9" . آل عمران /109. 


6- . بحارالانوار.ح 1/8 ص 28"؛ هر كس دوست دارد قويترين مردم باشد توكل و اعتماد بر خدا نمايد. 


"- متوكل قويترين انسان: نبى اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند:((من احب ان يكون اقوى الناس فليتوكل على الله)(1). 


"_ متوكل مغلوب و مهزوم نمى شود: امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «من توكل على الله لا يغلب و من اعتصم بالله لا 
يهزم)(5). 


توكل و توحيد افعالى 
توكل در واقع اعتقاد به توحيد افعالى خداوند متعال است. به اين معنى كه اكر او 


بخواهد آهن برندكى دارد و اكر نخواهد برندكى ندارد و اسماعيل را ذبح نمى كند. اكر او بخواهد آتش مى سوزاند واكر 
اراده او نباشد آتش براى ابراهيم عليه السلام كلستان مى شود. اكر او بخواهد كسى راعزت مى بخشد اكر بخواهد اسباب 
عزت را تبديل به ذلت مى كند(") و به طور كلى اراده او در عالم حكم فرماست(5) و دست قدرت أو بالاسى همه 
دستهاست.(0) 


مراحل توكل 


واكذار مى كند. 


"_ طفل كونه: مرحله دوم توكل مثل توكل طفل بر مادر خود است كه او هر جيز را از آن مادر خود مى داند و هر جيز را از 


مادر خود مى طلبد. بدين ترتيب انسان همء همه جيز را از خدا بخواهد. 
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.-١‏ همان؛ ج الاء ص 18١‏ ؛ اعتماد به خدا به معناى هر كرانبها و نردبان هر بلندى است. 

؟- . همان؛ ج ١لا؛‏ ص ١8١؛‏ كسى كه بر او تكيه كند آن جنان قوى ميشود كه مغلوب احدى نككردد و راه شكست بر او بسته 
ميشود: 

“- . مستدركك الوسائل» ج 7 ص 58/8. 

ع-. آل عمران / 8/. 

ه-. ملك .١/‏ 


"'_ ميت كونه: عاليترين درجه توكل اين است كه انسان هيج كاره مى شود نه جيزى طلب مى كند و نه تقاضاى خود را براى 
خدا قرار مى دهد» جون مى داند خدا رئوف است. اين حالت مربوط به جناب ابراهيم خليل عليه السلام است كه هنكام رفتن 
درآتش كمكك نمى خواهدء بلكه مى كويد: «علمه بحالى حسبى عن مقالى)(1) يا حالت جناب حزقيل است كه مى فرمايد: 


((أقَوَْض أمْرى إِلَى الله إِنَّاللَّه َصِيرٌ بالْحبَاِ))10). 


خاصان خدا از اين مى ترسند كه نكند خدا به اندازه جشم به هم زدن آنان را به خود واكذار كند كه دراين صورت هلاكك 
مى شوند. آنان هميشه در راه حق قدم برمى دارند و با اعتماد به او حركت مى كنند. در حديثى است كه امام جعفر صادق 
عليه السلام مى فرمايد: شبى كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله در خانه ام سلمه بود ناكهان امسلمه ديد كه آن حضرت در 
رختخواب نيست. يس ام سلمه جوياى ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله شد و ديد كه ييغمبر صلى الله عليه وآله در كوشه خانه 
اتستادة اسث دست بلند كرده.و كريه مى كنتد وم كويدد: «اللهم لا تنزع قلبى صالح .ما اعطينى ابذا اللهج.و لا تكلتى الى 
نفسى طرفه عين ابدا اللهم لا تشمت بى عدوا و لاحاسدا ابدا الهم لا تردنى فى سوء استنقذتنى منه ابدا50(.0) با ديدن اين حالت 
ام سلمه از آنجا بركشت درحاليكه كريه مى كرد تااين كه ص://7 


.17١ بهشت اخلاق» سيد خليل حسينى» ص‎ .-١ 

اتغاف 7ر52 

*- . بارالها! بهترين آنجه كه به من دادى هيج موقع از من نكيرى يروردكارا! به حد جشم به هم زدن هم مرا به حال خود وا 
مككذار». خدايا دشمن و حاسد هيج وقت مرا مورد طعن قرار ندهد. بارالها از آنجه كه مرا از آن نجات دادى دوباره در آن 


نياندازى. 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله از كريه ام سلمه متوجه او شدند و يرسيدند: ما يبكيكك يا ام سلمه؛ اى ام سلمه جه جيز تو را مى 
كرياند؟ ام سلمه جواب داد: «فقالت بابى انت و امى يا رسول الله و لم لا ابكى وانت بالمكان الذى انت به من الله قد غفرالله 
لكك ما تقدم من ذنبكك و ما تاخر...» يدر و مادرم فدايت باد يا رسول الله من جككونه كريه نكنم در حاليكه شما با اين مكان و 
منزلت كه خدا به شما داده است و خداوند» سابق و لاحق شما را بخشيده است. با اين حال از او مسئلت مى كنيد كه دشمن و 
حاسد بر شما شماتت نكنند و شما در هيج سوء و بدى قرار ندهد با اين كه او براى هميشه شما را ازآن نجات داده است و 


آنجه را كه به شما داده» هيج وقت از شما نمى كيرد و 


يونس بن متى الى نفسه طرفه عينء فكان منه ما كان(750))01). 


رذيلت كفران نعمت 


حك كاف سكوكد كد يدن راس زميع فى قات شو تيرقو تاواوا جه انر علك كائر سيكويجد كد فمة يكو و ]دن تارريكين 


خود مى يوشاند و در نهايت شخص كافر را به همين سبب كافر ميكويند كه نعمات الهى را نسبت به خود مى يوشاند.0) 


زندكى بعضى از انسانها به كونه اى تيره و تار مى شود كه حتى آنها وجود خدا را هم ناديده مى كيرند. جنين افرادى كافر 
مطلق هستئد. ولى كاهى تب ركى كمتر اسث؛ يعن ندا را فيييتد وض :14 


.*-١‏ ام سلمه من خودم را در امان نميبينم خداى متعال همانا يونس بن متى را به حد جشم به هم زدن به خود او واكذارد 
يس شد آنجه شد. 

ادي قبي قم عي إل 

*-. صحاح جوهرىء ماده كفر. 


به او ايمان دارد» اما نعمات بيشمار او را در زندكى نادى_ده مى كيرد. كاهى نيز به نعمات الهى توجه داردء اما آن طور كه 
بايد و شايد است آن_ها را مصرف نمى كندء بلكه طبق خواسته هاى خود استفاده مى كند. در هر س_ه مرح_له انسان» كافر 
استء. با اين تفاوت كه در مرحله اول كافر على الله» در مرحله دوم كاف_ر على الن_عم و در مرحله سوم كافر در مصرف 


امت 
آثار كفران نعمت 


-:_  ىويند فقر و فلاكت‎ -١_- 





يكى از آثار كفران نعمت, مختل شدن زندكانى دنياست ممكن است خداى متعال براى مدتى نعمات فراوانى به بنده بدهد تا 
مورد استفاده قرار دهد» ولى غفلت و مصرف ناصحيح موجب ميشود كه خداى متعال دادههاى خود رااز او سلب كند. قرآن 


مجيد در اين باره داستان يكك قوم را ذكر ميكند:((وَضَرَبَ الله مكلا قَويَهَ كانت آمِئَه مُطمَيئَهُ يأتِهَا رِرْقَهَا رَعَدَّا مِنْ كل مَكانٍ 
فَكفَرَتُ بأنعُم الله فَأذَاقَهَا الله لِيَاسَ الْجُوع وَالْحَوْفٍ بِمَا كانُوا يَضْنَعُونَ))(1). 


على بن ابراهيم قمى رحمه الله در ذيل اين آيه شريفه بيان ميكند: اين آيه درباره قومى نازل شده كه در قريه آنها نهرى بود كه 
به آن (ثرثار)» ميكفمد و بلاد آنان زر خير بود. يس آنها نسبت به نعمات الهى تاسياسى كردند وبا غذاها استتجاء ميكردند و 
ميكنعك كه اتكان يراق ما سا اليك دز جه دا آذ نهر اثر ثتازارا خيس وذ و آناة عور شدند ازعبان خذاق امعحاء 
شده استفاده كنند» بلكه بين خودشان تقسيم كردند.0) 


594١ ص:‎ 


-١‏ . نحل / 1١7‏ ؛ خدا مثلى زده: آبادى كه امن (و) آرام بوده (و) روزياش از هر فراوان و كوارا به (مردم) ش ميرسيد و(لى) 
نعمتهاى خدا را ناسياسى كردند» يس خدا بخاطر آنجه همواره با زيركى انجام ميدادند (طعم) بوشش و كرسنكى و ترس را به 
آن (مردم) جشاند. 


.ته تفسير قمى» ص 788. 


اين داستانها به ما ميآموزند كه هر وقت انسان از منعم حقيقى غافل شود و نعمات الهى را بيمورد مصرف كند بايد منتظر باشد 


كه آرام و آسايش از زند كَى و برجيده شود. 
-"- عذاب آخرت:_ 


كفران نعمت فقط آسايش دنيا را سلب نميكند. بلكه درآخرت نيز جنين انسانى عذاب دردناكى خواهد ديد كه به برخى از 
آنها اشاره ميكنيم. 


الف) كافران و اتش جهنم: خداى متعال 


براى كسانى كه به آيات الهى كفر ورزيدند» عذاب رنجا ور قرار داده است و در آتش آنها را ميسوزاند به كونهاى كه هر 
ولك زوتقيراى انان سو زه عرشسن عاق جلوياس عا ركز يفره تاعذات الين زا نشد :نان الذيق كنووا ناكا موف 
نض بميهغ نَارَا كلْمَا ند حت لوده رَدَّلْنَاهُمْ جَلودًا غَيِرَهَا لِتدُوقُوا الَْعَدَّاٍ إِنَّ الله كانَ عَزِيرًا حكيمًا))(1) در حديث است كه 


ازامام جعفر صادق عليه السلام سؤال شد: جككونه يوششها تغيير مى كنند. حضرت جواب دادند: «أرأيت لو أخذت لبنه 
فكسرتها و صيرتها ترابا ثم ضربتها فى القالب أهى التى كانتء انما هى تلكك. و حدث تغيير آخر و الاصل واحد200 آيا تو 
آجرى را ديدهاى كه آن را بشكنند و خاكك كنند و دوباره آن را در قالب بريزند آيا اين همان است» شكى نيست كه اين» 


غبان اجر ابت هن أة؟ 


.-١‏ نساء / 88؛ به راستى كسانى كه به آيات ما كفر ورزيدند آنان را در آينده به آتشى وارد ميكنيم (و مى سوزانيم) كه 
هركاه يوست هايشان (درآن) بريان كردد) و بسوزد) يوست هاى غير از آنها بر جايش نهيم تا عذاب الهى را بجشند به درستى 
كه خدا شكست نايذيرى فرزانه است. 

الح ادي لب 11 

درا 


كه در آن يكك تغيير ديكرى ايجاد شده؛ اما اصل يكى است. 


فيشوند لد كاتى انها قشوان ودر آخرت تابنا محقور سشوثله ز راجن شحصى در ادتيا نعمات الهى زا فزامفوكن مكيل بس 


2 و إن 
و وق عر ع 


خداى متعال هم در روز قيامت او را فراموش ميكند. (وَمَنْ أَغْرَض عَنْ ذكرى فَإِنَّ لَهُ مَعِيشَّهُ ضَ نكا وَتَحْشَرُْةُ يَوْمَ القِيَامَهِ أَعْمَى * 
قَالَ رَبَ لِمَ عَسَوْئَنِى أَعْمى وَقَدْ كنْتٌ بَصِيرًا * قَالَ كذَلكك أتتكك آيَانَنا قنسِيتَهَا وَكَذَّلِك الْيَوْمَ 


تَنَْى * وَكذلِك نَجَرى مَنْ أسْرَف وَلَمْ يوْمِنْ بآيَاتِ رَبْهِ وَلَعَذَابُ الآخِرَه أَسَّد وَأَبْقَى)(01). 


ممكن است در ذهن كسى سؤال ايجاد شود كه ما خلاف اين را ميبينيم؛ يعنى كسانى كه آيات الهى را كنار كذاشته و آن را 
فراموش كردهاندء در ناز و نعمت زندكى ميكنند» ولى افرادى كه مدام در ياد الهياند زندكانى آنها به سختى ميجرخد. همين 
سؤال از امام جعفر صادق عليه السلام يرسيده شده كه «جعلت فداك قد رايناهم دهرهم الاطول فى كفايه حتى ماتواا. حضرت 
جواب دادند: «ذلكك والله فى الرجعه يأكلون العذره)(؟) اينكونه افراد اكر قبل از رجعت مردند» در رجعت به حدى زندكَى 


سختى خواهند داشت كه مجبور به خوردن مدفوع خواهند شد. 


همجنين كسانى كه اموال خود را اسراف مى كنند و خدا را فراموش كرده اند و با وجودى كه يول دارند اما به حج نميروند. 
اينكونه افراد هم در روز قيامت كور محشور ميشوند؛ يعنى راه جنت را نميبينند. زيرا آنان در دنيا خدا را فراموش كردند و خدا 


هم در آخرت آنان را فراموش ميكند؛ يعنى آنان را كور قرار ميدهد. 
ص:197 


.1738-1١١7//هط.-١‎ 


.ته تفسير قمى» ص ١3؟.‏ 


معاويه بن عمار از امام صادق عليه السلام مييرسد كسى كه مال دارد و اصلل حج نرفته جه سرنوشتى دارد؟ حضرت جواب 
دادند: «هو ممن قال الله ونحشره يوم القيامه اعمى» جنين شخصى از كسانى است كه خداى متعال درباره او فرموده است: و 
روز قيامت او را نابينا محشور ميكنيم. عرض كردم: سبحان الله اعمى! حضرت جواب دادند: اعماه الله عن طريق الجنه(١)‏ و 


مقصود از تنسى 
اين است كه متروكك ميشود.(7) 


ج) كفران نعمت موجب عذاب شديد: كسى كه نعمات الهى را فراموش ميكند اين صفت((عذاب شديد))را براى خود مهيا 
كرده است. قرآن مجيد به صراحت ميكويد كه نتيجه كفر نعم الهى عذاب شديد است:(وَلَئْنْ كفَتُمْ إِنَّ عَذَابِى لَسَدِيدٌ))0. 


اشاره 
يكى از راههاى آراستكى روح» شكر نعمت است كه انسان را براى نيل به سلام الهى كمكك كرده؛ موجبات ازدياد نعمت را 


فراهم ميسازد. صفت شكر همان فطرت خدادادى است كه انسان را در برابر نعمات» خاضع ميكند. بنابراين قانون» خداى متعال 


كه اين همه ما را مورد لطف و رحمت خود قرارداده بايد او را شكر كنيم؛ لذا ذات بارى تعالى شكر را فلسفه نعمات اعضا و 


جوارح بيان كرده است.((وَاللَه أَخْرَجَكٍ مَنْ يُطون أمَوَاتَكمْ لا لوث شما و لكمٌ السَّمْعَ الأ ان والأفحدة لعلك: 
تَشْكدُونَ))(؟). 
ص :7917 


اح رفسير ل ا ا 
اك عبان ص 1 

*- . ابراهيم / /. 

#-. نحل /8/؛ و خدا شما رااز شكمهاى مادرانتان بيرون آورد در حالى كه هيج جيزى نميدانستيد و براى شما كوش و 
جشمها و دلها(ى سوزان) قرارداد تا شايد شما سياسكزارى كنيد. 


تعريف شكر 


شكر نعمت به معناى اظهار نعمت است و در مقابل كفران نعمت كه يوشاندن نعمت است به كار ميرود. راغب در مفردات 
ميكويد: «الشكر تصور النعمه و اظهارهاء قيل: و هو مقلوب عن الكشراى: الكشف و يضاده الكفر و هو: نسيان النعمه و سترها... 
و قيل: اصله من عين شكرىء اى ممتلئه» فالشكر على هذا هو الامتلاء من ذكر المنعم عليه)(١).‏ 


بنابراين شكرء كشف نعمت الهى و دائم الذكر بودن به منعمى است كه همه اين نعمات را به ما ارزانى نموده است. 


اركان و يايه هاى شكر 


اشاره 
١‏ - معرفت به نعمت و منعم 


ركن اول شكرء اين است كه دادههاى الهى را بشناسيم» نعمات الهى كسترهى آفاق و انفس را فراكرفته است. منعم حقيقى 
وقتى نعمات خود را بر ميشمارد ميكويد كه آسمان و زمين را براى شما خلق نموديم واز آسمان باران فرو فرستاديم و به 
وسيله آنء رزق را براى شما از زمين بيرون آورديم. براى حركت و سفر شما كشتيها را در دريا قرار داديم. از سوى ديكر 
خداوند متعال نهرها و آبها را در اختيار ما كذاشت؛ خورشيد و ماه و شب و روز را به دست تسخير ما داد و انواع نعماتى را كه 


ازاو درخواست كرديم به ما داد. 
ص :795 
.-١‏ مفردات الفاظ القران» ماده شكر؛شكر تصور نعمت و اظهار آن است. كفته شده كه اين كلمه مقلوب از كشر است كه به 


معتاق كشفه و يرده بردارى است و ضد آن كفر است و آن فراموش كردن و يوشاندن نعمت است و كفته نشده كه اضل آن 


(عين شكرى) يعنى ير شده است بنابراين شكر هم ير شدن از ذكر منعم ميباشد. 


خلاصه اين كه اكر بخواهيم نعمات او را بشماريم از آن ناتوان هستيم از اين بدتر با اين همه لطئف و رحمت خداء انسان كفر 
ميورزد و ستمككر است.(1) يس بايد همه نعمات مادى و معنوى خدا را بشناسيم كه از همه 
برتر نعمت وجود انبيا و ائمه عليهم السلام هستند و اين نعمتى است كه خداوند متعال از آن سؤال خواهد فرمود لذا در ذيل 


آيه هشتم تكاثر, امام عليه السلام ميفرمايد كه مقصود از (لتسئلن يومئذ عن النعيم) نعمت وجود رسول خدا صلى الله عليه وآله 
و بعد از آنء نعمت وجود اهل بيت عليهم السلام است.(5) 


براى آشنايى كامل با نعم الهى بايد توجه كنيم كه جككونه ولى خدا بلاهاى نازل شده را از ما دور نككه داشته استء زيرا توجه 
"- حالت خضوع و تواضع 
دانست كه خود اين شكر هم يكك توفيق الهى است كه خدا به ما ارزانى داشته است. اكر توفيق او نبود ما كجا ميتوانستيم او را 


خداى متعال به موسى عليه السلام وحى كرد كه اى موسى: «شكرنى حق شكرى» يس موسى عليه السلام عرض كرد كه 
جكونه حق شكر تو را ادا كنم در حاليكه آن شكرى را كه من انجام ميدهم؛ آن هم نعمت ص :90" 


#0 - ابراهيم / ع"‎ .-١ 


؟- . تكاثر آيه / و تفسير قمى» ص /81/. 


توست كه برمن ارزانى نمودهاى. جواب آمد: «يا موسى الان شكرتنى حين علمت ان ذلك منى؛ اى موسى تو هم اكنون شكر 


مرا به جاى آوردىء زيرا فهميدى كه اين هم از طرف من است1(0١).‏ 
همجنين زمانيكه حضرت ايوب عليه السلام در بلا و مصيبت كرفتار شد و در خركفت: خدايا تو 


ميدانى كه بين دو امرى كه طاعت تو بودء هميشه سختترين آنها را انجام دادهام؛ آيا من تو را حمد نكردم, آيا من تو را شكر 
نكردمء آيا من تو را تسبيح نكردم؟ جواب آمد كه اى ايوب» جه كسى تو را متعبد قرار داد در حاليكه مردم از او غافل بودند 
واتو تسبيح و تحميد و تكبير ميككفتى در حاليكه مردم ازاو غفلت داشتند. آيا به وسيله جيزى برخدا منت مى كذارى كه خدا 


آن را بر تو منت نهاده است. 


وقتى ايوب عليه السلام اين را شنيد و فهيمدكه همه اين عبادات خود توفيق الهى بوده است» خاكك در دهان كذاشت و سيس 
كفت: «لكك العتبى يارب انت فعلت ذلكك بى). وقتى حضرت ايوب عليه السلام جنين اقرار كرد و اظهار تواضع و خضوع نمود 
خداى متعال به وسيله فرشته اى» جشمه آب جارى كرد و ايوب عليه السلام را شفا داد.(70) 


مراحل شكر 


شكر و سياس به دركاه الهى داراى مراحلى است كه به طور خلاصه آنها را مورد بررسى قرار ميدهيم. 
مرحله اول شكرء شكر زبانى است كه بنده بايد هميشه با زبان» خدا را شكر كند. زيرا اين امر موجب ازدياد نعمت ميشود. 


ص :792 


,7"2 بحارالانوار» ج الا‎ .-١ 


.0/7 تفسير قمى» ص‎ . -١ 


مرحله دوم: شكر قلبى است؛ يعنى قلب و فكر انسان هميشه متوجه شكر نعمت الهى باشد» وكرنه ناسياسى به فكر انسان نفوذ 
بيدا ميكند و غفلت دامنكير او ميشود. اما اكر قلب او آماده شكر باشد و با زبان اظهار كند نعمات الهى هيج موقع زائل نميشود 


بلكه رو به افزايش ميرود. امام 


جعفر صادق عليه السلام ميفرمايد: «ايما عبد انعم الله عليه بنعمه فعرفها بقلبه و حمد الله عليها بلسانه لم تنفد حتى يامرالله له 
بالزياده و هوقوله لئن شكرتم لازيدنكم)(1). 


مرحله ى سوم شكرء شكر جوارحى استء يعنى بنده با اعضاء و جوارح خود همان كارى انجام ميدهد كه خدا ميخواهد واز 
آن جيزى اجتناب ميكند كه او نهى كرده است. اكر انسان با اعمال خود اظهار شكر نكند خداى متعال شكر لسانى را فقط 
لقلقهى زبانى محسوب ميكند, لذا انسانهاى متعالى عبادت را هميشه براى ازدياد نعمت انجام نمى دهند بلكه ميخواهند در 
زمره عباد شكور قرار بكي رند. زيرا بندكان شكور كم اند. لواعدام سمال وقر نا كدز شعن ل قاقة كدان فرزتدان 
داود شكر مرا به جا بياوريد. در حديث آمده كه برآنجه شكر ميكويند عمل كنيد اما((وَكَلِيلٌ وِنْ يادي الشّكُورُ))(1)يعنى 
بند كان شك ر كزار كه با عمل خود» شكر را به جاى ميآورند. 


معمولاً شكر متعلق بر نعمت و صبر به بلاست. اما كسانى كه به درجه انسان كامل رسيده باشندء آنها بلا را هم از نكاه نعمت 
محاسبه ميكنئد. لذا ما ميبينيم كه اهل بيت السلام در برابر بلاها نيز ث 3 
4 مييسيم بيك عد 6ر يزاين بارها مير ص 


ات عدا عن هر بتدهائ كد تسل | انميت عد زاير او ارزات كمد سن أو 31 تشيكه وا از قل كوه بكساسهد و ياوا 
زبان خود حمد خدا كند آن نعمت تمام نميشود تا اينكه خدا حكم ميكند كه آن نعمت را زياد كند و همين معناى لثن 
شكرتم... ميباشد. 

؟- . سبأ / ١1١‏ تفسير قمىء» ذيل همين آيه» ص .28١٠‏ 


ميكردند. كلمات حضرت زينب 3 هنوز هم در تاريخ ثبت است كه «ما رأيت منه الّاجميلا:(1) اين كلاسم همان بلا را نعمت 
الهى 


از امام جعفر صادق عليه السلام سؤال شد كه جرا ايوب عليه السلام به بلا مبتلا شد. حضرت جواب دادند: «لنعمه انعم الله عليها 
بها فى الدنيا وادّى شكرها؛ به خاطر نعمتى كه خدا به او در دنيا داده بود و شكرش را ادا كرده». در آن زمان ابليس در عرش 
محجوب نبود زمانيكه بالارفت و شكر ايوب عليه السلام را ديد حسودياش شد وككفت: بار خدايا! اين شكر ايوب عليه السلام 
به ماطر تعمتهاى دتيوى است كه شما به او.دادهايد اكر اين تعمات دثبا وا از او يكيريد او شكر بجا نميا ورد يس تو هرا ير 
دنياى او مسلط كن تا بدانى كه او شكرت را هيج وقت انجام نميدهد. جواب آمد: من تو را بر مال و اولاد او مسلط كردم. يبس 
ابليس آمد و همه اموال و اولامد او غارت شدند. با اين كار شكر و حمد ايوب عليه السلام بيشتر شد. ابليس كفت: مرا بر 
زراعت او هم مسلط كن, جواب آمد: مسلط كردم. ابليس همراه با شياطين آمد و همه زراعت حضرت ايوب عليه السلام تش 
كرفت. با اين وضع شكر ايوب عليه السلام بيشتر شد يس ابليس كفت: خدايا مرا بر كوسفندانش مسلط كن. يس خدا او را 
بركوسفندان هم مسلط كرد وآنها هلاكك شدند, اما حمد و شكر ايوب عليه السلام بيشتر شد. سبس كفت خدايا مرا بر بدن او 
مسلط كن و ابليس به جز جشم و عقل او بر بدن آن حضرت مسلط شد. يس در بدن حضرت ايوب زخم ايجاد شد و اين زخم 
تا زمانى باقى ماند» ولى ايوب عليه السلام حمد و شكر به جا مى آورد. نوبت به اينجا رسيد كه در بدن او كرم آمدء ولى آن 
حضرت كرمهايى را كه خارج مى شدند دوباره بر ميكرداند و ميككفت برو در جايى كه خدا تو را در آنجا خلق كرده است. به 


هر حال بوى بد به حدى 


ص:/791 


.-١‏ تاريخ طبرى» ج هة ص امع ارشاد» ص هه 


رسيد كه اهل قريه» او رااز آنجا بيرون كرده؛ به محل زبالهدانى قريه بردند. با همه اينها شكر ايوب عليه السلام اضافهتر شد. 
وقتى ابليس مأيوس شد خداى متعال همه اين جيزها را به ايوب عليه السلام بركرداند و او به سجده شكر افتاد.(١)‏ 


رذيلت جزع و بى تابى 
يكى از صفات نايسند جزع و بيتابى است. كم ظرفيت بودن انسان در برابر سختى ها بسيار مورد نكوهش قرار كرفته است. 


راغب اصفهانى مى كويد: «الجزع ابلغ من الحزن فان الحزن عام و الجزع هو: حزن يصرف الانسان عما هو بصدده و يقطعه عنه» 
واصل الجزع قطع حبل من نصفه...10) يس جزع از حزن بالا-تر است و صفت اولياى الهى اين است كه آنها محزون نمى 
شوند0) جه برسد كه جزع و فزع كنند. يس كسيكه جزع ميكند از اولياى الهى نيستء بلكه در زمره منافقين محسوب مى 
شود. در حديثى آمده كه جزع؛ صفت منافقين است.(6) قرآن مجيد هم مى فرمايد:((إنَّ الإنْانَ خُلِقَ هَلُوعًا * إِذَا مَسَهُ الشٌَّ 
جَرُوعًا))(0) انسان خلقتاً حريص است و هنككامى كه فقر و فاقه بيش مى آيد بيتابى ميكند. (وَإِذَا مسَِهُ الْخَرُ مَتُوعا)(2) زمانيكه 


انسانى توانكر وسعت مالى بيدا مى كند مانع استفاده ديكران مى شود و بخل مى ورزد. 
از امام محمد باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: خداى متعال كسانى را ازاين صفت استثنا فرموده كه نماز كزارند 


ص:15919 


الى فر قو نض الزقر 
؟-. مفردات الفاظ قرآن» ماده ج . 

ددن تلن ام 

؟- . مصباح الشريفه» باب صلى الله عليه و آله »١‏ ص /89. 
م-. معارج 1١47‏ 6 


.5١ / همان‎ . -# 


«انّا المصلين فوصفهم باحسن 


اعمالهم) و اينها را به بهترين اعمال وصف نموده كه«((الَذِينَ هُمْ عَلَى ص لاتِهم دَانِمُونَ))(1) يس از اين حديث شريف و آيه 
قرآنى استفاده مى شود كه صفت جزع و بيتابى متعلق به كسانى است كه از حقيقت نماز دورند. اما كسانيكه به اين صفت 


متصف اند از جزع و بيتابى دورند. 


البته عامه مردم كه عنان ضبط و تحمل را زود ازدست مى دهند, بايد خودشان رااز صحنه هاى غير قابل تحمل دور نككه 
دارقنه هذا بدو ابن ذال قرس قوق برا شيطاة وس سم كنوى حرق د كلب اسان زايفهي كتد كد ساق ينات 
شود واين امر باعث حبط اجر او ميشود.(1) البته بايد توجه داشته باشيم كه جزع و بيتابى در امور دنيايى و مادى مورد 
نكوهش استء اما اككر انسان در فقدان امورمعنوى و سرمايههاى بزركك انسانيت جزع و بيتابى كند, نه تنها مذموم نيست بلكه 


مورد يسند و مورد ستايش هم واقع شده است. 


جميل لا عنكك و الجزع قبيح الا عليكك؛() صبر زيباست اما نه از شما و بيتابى هر آينه قبيح است مككر در فراق شما». همجنين 
جزع و بيتابى بر شهادت امام حسين عليه السلام مذموم نيستء بلكه اجر و ثواب عظيمى در بى دارد. از سوى ديكر جنين 
شخصىء وقت موتش ائمه معصومين عليهم السلام را ديدار مى كند و آن حضرت به ملك الموت سفارش مى كنند كه ملكك 


الموت ازاين شخص دلنوازى كند. 

امام جعفر صادق عليه السلام از مسمع سؤال فرمود: 

«اما تذكر ما صنع به يعنى الحسين عليه السلام؟ قلت: بلى. قال: أتجزع؟ قلت: اى والله و استعبر بذلكك حتى ص: "٠0‏ 
.-١‏ معارج / 27 تفسير قمى» ص 77/. 


الى كافى» ج "0 ص .7١28‏ 
بك مستدركك الوسائل» اج'3ء ص 5158 


يرى اهلى اثر ذلكك على فامتنع من الطعام حتى يستبين ذلك فى وجهى. فقال: رحم الله دمعتكك اما انكك مع الذين يعدون من 
اهل الجزع لنا و الذين يحزونون لحزننا و يفرحون لفرحنا اما انكك سترى عند موتكك حضور آبائى لكك و وصيتهم ملكك الموت 
بكك)(1). 


فضيلت صبر 


يكى از فضائل اخلا.قى صبر است. راغب اصفهانى ميكويد: «الصبر الامساكك فى ضيق و الصبر حبس النفس على ما يقتضيه 
العقل و الشرع او عما يقتضيان حبسها عنه فالصبر لفظ عام و ربما خولف بين اسمائه به بحسب اختلاف مواقعه فان كان حبس 
النفس لمصيبه سمى صبرا لا غيرو يضاده الجزع و ان كان فى محاربه سميشجاعه و يضاد الجبن و ان كان فى نائبه مضجره سمى 
رحب الصدر و يضاده الضجر و ان كان فى امساكك الكلام سمى كتمانا و يضاده المذل)(1). 


ملا-حظه فرموديد كه اصل صبر كنترل نفس است كه مصاديق مختلفى دارد و در هر لحظه از زندكى, يكك اسم خاصى به 


خود مى كيرد. 


لاسن 


-١‏ . وسائل الشيعه» ج١٠‏ ص97؛ آيا مصيبات حسين بن على را بياد ميآورى عرض كرد: بله» فرمودند: آيا جزع و بيتابى 
ميكنيد عرض كرد: بله به خدا قسم بر اين مصيبت اشكم جارى ميشود و از غذا خوردن ميافتم بطورى كه اهل خانه آثار حزن 
واندوه را در جهره من ميبينند حضرت فرمودند: خدا بر شما رحمت خود را ببارد تواز كسانى هستى كه اهل جزع بر ما هستند 
و در ناراحتى ما محزون و در سرور ما مسرورند بر تو بشارت باد كه هنكام مركك حضور يدرانم و توصيه آنان به ملكك الموت 
را نسبت به مشاهده خواهى نمود. 

"'- . مفردات الفاظ القرآن» راغب اصفهانى» ماده صبر؛ صبر نكه داشتن خود است در ضيق و تنككى و حبس نفس است بر 
مقتضاى عقل و شرع يا آنجه كه آن دو اقتضا دارند حبس آن را يس صبر يكك لفظ عام است كاهى اختلاف اسماء به حسب 
اختلاف موارد آن ميشود و يس اككر كنترل نفس در دقت مصيبت باشد صبر كفته ميشود, غير از آن و ضد آن جزع است اكر 
در جك اند شجاعة كله مكونة وقيل آن كرس اسث اكروز مصبيث يكاب كشذه باك ورذيان كفته ميشوةز قنك آن 


بيتابى و دلتنكى است اككر حبس نفس در كلام باشد كتمان كفته ميشود و ضد آن مذل است. 


جايكاه صبر 


اكر صبر نباشد ساختمان ايمان فرو مى ريزد. لذا در روايات مشاهده ميكنيم كه در يكك تعبير دقيق» صبر مثل سر در بدن كفته 


شكة!اسرة: 


امام جعفر صادق عليه السلام به حفص فرمود: «الصبر من الايمان كال رأس من البدن1(0١)‏ همين مطلب را در كلام امير المؤمنين 
عليه السلام هم مشاهده ميكنيم كه فرمودند: «عليكم بالصبر فان الصبر من الايمان كالرأس من الجسد و لا خير فى جسد لا 
رأس معهءو لأناقن اماق لا صني فغه؛ بر شما بادا ضبن زيراكة ضير از اومان كل سر قو مدن اسك و دو حي كه سر تباشسل 
خوبى ندارد همجنان ايمانى كه صبر ندارد خوبى ندارد)(؟) صبر به حدى اهميت دارد كه درود و سلام خداى متعال در 
بهشت براى اهل جنت به خاطر صبر است.((سلامٌ عَلَتِكمْ بِمَا صَبَوْنُمْ فَنغم عُقْبَى الدَّار))0) كه اينجا هيج كدام از عبادات و 
ترك محرمات موجب درود و سلام الهى قرار نككرفته استء بلكه فقط صبر سبب تحيت الهى شده است. شايد علت اين باشد 
كه صبر مجموعه تمام فضائل و كمالاءت است و تمام عبادت و محرمات هم به صبر برمى كردد. زيرا عبادت» صبر و حبس 


نفس از سختى هاست و تركك محرمات» صبر و حبس النفس از اشياء به ظاهر محبوب است. لذا حضرت على عليه السلام 
فرمودهاند: «الصبر صبران صبر على ما تكره و صبر عما تحبٌ؛0) 


ص:7 70 


.1/17/ تفسير قمى» ص‎ .-١ 
.,765 ؟-. نهج البلاغه» كلمات قصار‎ 
56 / #ااى رعد‎ 


*-. نهج البلاغه» قصار/ 00. 


صبر بر دو قسم است صبر بر آنجه كه نمى يسندى و صبر از آنجه كه دوست دارى». يس همه عبادت و تركك محرمات و تمام 
نقال واسعلاك بعر رن د 


از همه مهمتر اين كه صبرء بنياد امامت است؛ يعنى در اهميت و جايككاه صبر همين بس كه اين صفت اساس و بنياد امامت 
محسوب مى شود. خداى متعال در قرآن مجيد مى فرمايد:(وَجَعَلَنَا مِنْهْحْ أَثِمَهٌ يَهدُونَ بأفرنًا لَمّا ص مَرُوا وَك انوا اتنا 
يُوَنُونَّ))(1) در اين آيه شريفه خداوند عالم بنياد امامت را صبر قرار داده است؛ يعنى سبب جعل امامت اين است كه آنها صبر 


على بن ابراهيم رحمه الله در تفسير خودش از امام جعفر صادق عليه السلام نقل مى كند: خداى متعال بشارت داده كه از 
عترت نبى اكرم صلى الله عليه وآله اثمهاى مى آيند و آنها را به صبر وصف نموده است.(1) با توجه به اين كه درجه امامت 


عالترية دوجهة يكف عبد اسث ويثاد اين دوجة ضير اسة) جاركاه ضير برائ ما مخرق و مشخض ميشؤد. 
ارزش صبر شيعيان 


يكى ديكر از موارد اهميت صبر اين است كه دوستداران اهل بيت عليهم السلام صابرند. در روايت آمده است كه شيعيان ما از 
ما هم صابرترند زيرا ما صبرميكنيم و مى دانيم» ولى شيعيان ما صبر مى كنند و نمى دانند. در ذيل آيه 7 سوره رعد (سَلامٌ 
عَلتِكمْ بِمَا صَبَوْتَمْ فنِعم عُقَبَى الدّارِ)» على بن 


ابراهيم قمى عليه السلام مى كويد: اين آيه درباره ائمه عليهم السلام و شيعيان صابر آنها نازل شده است. از امام جعفر صادق 


عليه السلام روايت شده كه «نحن صبرنا و شيعنا اصبر مناء لا نا صبرنا بعلم و صبروا على ما لا يعلمون»)00. 
ص :”77 


.-١‏ سجده / 6؛ و از آنان يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما (مردم را) راهنمايى ميكردند جون كه شكيبايى نمودند و 
همواره به آيات ما يقين داشتند. 

؟-. تفسير قمى» ص1817. 

*- . تفسير قمى» ص 750؛ ما صبر كرديم و شيعيان ما از ما صابرتراند زيرا كه صبر ما با علم است اما آنها صبر ميكنند برآنجه 


كه نميداننك. 


رأه رسيدن به صبر 

اشاره 

دستيابى به صبرء از طرقى محقق ميشود كه آنها را جداكانه مورد بررسى قرار ميدهيم. 
أ_ حريت 


دل به دنيا بستن و خود را اسير دنيا كردن» انسان را بيصبر و بيتاب مى كند. اما كسانيكه خود را به خدا نزديكك مى كنند و به 
حقيقت دنيا آشنا مى شوند صبر براى آنها آسان ميشود وهر بلايى از ماديات و معنويات به سراغ آنان بيايد بر آن صبر مى 
نمايند ودر آخر از طرف خدا بشارت دريافت ميكنند» لذا خداى متعال مى فرمايد:((وَلتلوَتَكةْ بِشَيْءِ مِنَ الْخَوْفٍ وَالْجوع 
وَنَقْص مِنّ الأمْوَالٍ وَالأنْمس وَالَمَرَاتِ وَبَيّرِ الصَّابرِينَ))(1) بنابراين زفق انان دو برازر همه ميق هااصبرطى كنك ترد را 
ال اذ كمد باتك دا بداويعا ركس وهد كه از ريستكارالة ادك از الى بطي وؤايظا دو كداماء فر ادق عليه انلام 
فرمود: «الحرٌ حرٌ على جميع احواله ان نابته نائبه صبر لها و ان توالت عليه المصائب لم تكسره... كما كان يوسف الصديق الامين 
لم يضرر حريته ان استعبد و قهر وأسسر و لم تضرره ظلمه الجب)7(.0) 


7١ ص:*‎ 


-١‏ . بقره/ 100؛ و قطعا (همة) شما را به جيزى از ترس و كرستككى و كاهشى در ثروتها و جانها و محصولات آزمايش ميكنيم 
وبه شكيبان مده ده. 

؟- . كافى» ج ؟» ص 19...؛ انسان آزاده در تمام شرائط زندكى آزاد است» هنكام سختى تحمل كرده و مصائب او را نميشكند 
حتى اكر همانند يوسق صديق به اسارت د ر آيد به آزادكى او لطمه اى وارد نميشود. افتادن در جاه و تاريكى آن به او 


آسيبى نرسانكه... . 


"_ بقين به مبدأ و معاد 


اكر انسان يقين داشته باشد كه از طرف خدا آمده و به سوى خداى متعال بازكشت دارد هيج وقت مصائب و آلام, او را بيتاب 
نس كتند يلكة هبيه مفيبيتها وا فز واد نهدا اسان هى شسارة: اعتقاد راد كفت ناموي عفد ارام ضير وا ب اسان هى. كشايد. 
انسانهايى كه در برابر مصيبت ها دست و ياى خود را كم مى كنند و نعوذبالله زبان اعتراض به ساحت قدس الهى ميكشايند در 
واقع آنها خدا را مالك خود نمى دانند بلكه خود را مالكك مى دانند و روز بازكشت به طرف او را فراموش كرده اند. اما 


شعار((إنا لله وَإِنَا ليه رَاجِعُونَ))(1١)‏ هميشه به انسان ياد مى دهد كه مالكك حقيقى انسان خداست. جنين انسانى در برابر مصيبت 
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هيج وقت دست و ياى خود را كم نمى كندء بلكه دربرابر مصائب يايدارى و مقاومت نشان داذه: صبر هى كلل 
"_ جكونكى مقايسه خود و ديكران در ماديات و معنويات 


زندكى انسان دو بخش دارد يكى مادى و ديكرى معنوى. مريضىء» صحت,ء غذاء خانه» لباس و درد و رنج از ماديات محسوب 
مى شوثد. اكر انساق دراين كونه امور به ماذون خود تكاه كند هميشه صبر برائى او آسان فى شود. مريضبى كه از ذرد به خوة 
مى بيجيد وقتى كسانى را نككاه مى كند كه رنج و دردشان بيشتر است تحمل درد براى او آسان مى شود. مانند كسانيكه 


جشمهايشان از دست رفته» يا كليه 


خودارا از دست دادهاتد. بتابراين با ديد تين افراذى به سجده شكر ميافشد از سوى ديكر انسان بايد در معنويات بالاتر از 
خود را نككاه كند. اككر براى نماز صبح بيدار مى شود آنهايى را در نظر بككيرد كه براى نماز شب بيدار مى شوند. اكر براى نماز 
شب بيدار مى شود كسانى را در نظر بككيرد كه كل شب به عبادت مشغولند و هم جنين مراتب ديكر معنويات. اين صفت سبب 


مى شود كه در معنويات از ص:6١٠‏ 
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خود ناراضى شود و براى يايدارى بيشتر جهت نيل به رتبه هاى برتر كام بردارد. بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «من 
نظر فى دينه الى من هو فوقه فاقتدى به و نظر فى دنياه الى هو دونه فحمد الله على ما فضله به كتبه الله شاكرا او صابرا»(1). 


؟_توجه به حكمت تكاليف و مصائب 


خداى متعال هيج تكليفى را بدون حكمت و ملاك قرار نداده استء بلكه هرجه الزام كرده مصلحتى دارد و هرجه حرام نموده 
مفسدهاى دارد. توجه به فلسفه بايدها و نبايدها انسان را در براير دشوارى ها استوار و يايدار مى سازد. مريضى كه مى داند 
جراحى به نفع اوست به راحتى به طرف اتاق جراحى حركت مى كند و تن به خطرات مى دهد. در داستان حضرت موسى و 
حضرت خضر عليهما السلام مى بينيم كه موسى عليه السلام فقط به اين دليل صبر نكرد كه از حكمت كارهاى خضر عليه 
السلام خبر نداشت,ء لذا به كارهاى خضر عليه السلام اعتراض كرد و نتوانست صبر كند.(7) 


صبر در مسائل اجتماعى 


صبرفقط در مسائل فردى نيستء بلكه حوادث اجتماعى هم صبر را مى طلبد. انسانهاى كم ظرفيت در برابر حوادث واكنش 


منفى نشان مى دهندء اما افراد صابر دورانديش هستند و صبر مى كنند. بعد از ص ١١8:‏ 


.-١‏ تاريخ يعقوبى» ج27 ص 44٠‏ كسى كه در دينش به مافوق نككاه كرده و او را الكو قرار دهد و در دنيايش به مادون و 
تورقسة كاه كقلد وا ترياقن كه كسا ذاذة سياس بها اورة عداوكه اوواذوازهرة شك كرزاراة وبا ضير ييشيكان نت 
مينمايد. 


؟-. سور كهف / 3١‏ تا 68. 


رحلت مرسل اعظم صلى الله عليه وآله حوادثى عظيم و دردناك دامن كير حضرت على عليه السلام شدء ولى جون آن 
حضرت از طرف ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله حكم به صبر داشت,ء لذا در بدترين وضعيت هم صبر نمود و خود فرمود: من 
جنين فضايى را تحمل كردم در حالى كه بسيار سخت و دشوار بود» همانند كسيكه استخوان در كلو و خار در جشم او قرار 
كرفته باشد نه مى تواند جشمها را بسته و حوادث را نبيند و بيتفاوت از كنار آن بككذرد و نه مى تواند جنين حوادث تلخى را 
مشاهده كند كه بزركترين آنها مورد هجوم قرار كرفتن و به غارت رفتن سرمايه ولايت بود. «فصبرت و فى العين قذى و فى 
الحلق كبا ارا تراك انوس 1 


ريشه صبر 


با اين كه صبر اين همه ارزش و اهميت دارد و خدا معيت خود را با صابرين اعلام ميكند((إِنَّ الله مَعَ الصّابِرِينَ))(؟) بايد يرسيد 
كه جرا انسان از صبر دورى مى جويد؟ اكر خوب ريشهيابى كنيم معلوم ميشود كه اولا شوق بهشت در دل انسان وجود ندارد 
تا هوسرانى هاى دنيا را تركك كند. همجنين بيم از دوزخ مشهود نشده كه از حرام روكردانى كند؛ يعنى خوف و رجا در وجود 


انسان تقويت 


نشده و زرق و برق دنيا او را كور و كر كرده است. وقتى كه انسان به دنيا عشق مى ورزد زهد براى او مشكل استء لذا نفس 
غود وا از بياحس تح كتن و با وجوديكه فرك ديكران زاهى يعد ولى فرك درا انظان نذارة لذا كر رفن يه طرق 


عمل صالح شتاض تذاره كر اسان ابق فوره وا بفيمة صبر براق او آسان عى شوة. 
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.-١‏ نهج البلاغه/ خ “0 خطبه شقشقيه. 
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وقتى از حضرت على عليه السلام درباره ايمان سؤال شد فرمودند: ايمان جهار ركن دارد؛ ركن اول صبر استء دوم يقين سوم 
عدل وجهارم جهاد خود صبر جهار شعه دارد: >على الشوق و الشتفق و الزهد و الترقب» فمن اشنعاق الى الجنقه سلاعق 
الشهوات وهى اشقق من الدار احشهبا المحرماث ومن وهد فى الدنا استهان بالعصيبات ومن ارتقب المسوت سارع الى 
الخيرات...((1). 


آنجه كفتيم نهايت توان ما بود از غواصى در تفسير قمى كه لعل و كهر كلام معصومان عليهم السلام را در معرض ديد شما 
خوانند كان كرامى قرار داد. كرجه غوطهور شدن در درياى معانى و علوم اهل بيت عليهم السلام ادعاى ما نيست, اما 


اميدواريم صاحبان خرد وانديشه. مارا در اصلاح اين نوشته يارى دهك. 


اكر آثار و نتايج اين صفات و افعال را در تفسير قمى بررسى كنيم به اين نتيجه مى رسيم كه كرجه تفسير قمى يكك تفسير 
روايى است اما ايشان به روايات اخلاقى هم نظر داشته است. بدين ترتيب كه درباره برخى اوصاف بيشتر و درباره بعضى از 


آنها كمتر 


توضيح داده است؛ مثلاً در بحث غيبت آيه صريح سوره حجرات را مسكوت كذاشته استء اما در بحث كذبء تهمت كذب 
به حضرت ابراهيم و يوسف عليهما السلام را دقيق بررسى كرده است. از اين مطالب فهميده مى شود كه ايشان در باب رفع 
شبهات نظرى دقيق داشته است. از اين كذشته درباره صبر بحثهاى زيادى دارد» زيرا موضوعى مهم و كليدى است. آن 
بزركوار بحث توبه را نيز مورد توجه ويزه قرار داده استء زيرا اين صفت هم در سرنوشت انسان اثر زيادى دارد؛ اما اصرار بر 
كناه يا صدق و يا اصل كذب را جندان مورد توجه قرار نداده است؛ يعنى ايشان در اين تفسير نخواسته كه تمام روايات را 


جمع كندء بلكه خواسته است آنجه را كه اهم است ذكر كند. 
ص :708 


.-١‏ نهج البلاغه» كلمات قصار ٠/؛‏ صبر جهار شعبه دارد: -١‏ اشتياق 1- ترس *- زهد *- مراقبت و انتظار يس هر كه اشتياق 
به بهشت داشته باشد هوس رانيها را كنار كذارد و هركه از دوزخ بيم دارد از حرام روكرداند و هركه زاهد و بيرغبت به دنيا 
كردد مصيبتها بر او آسان شود و هركه منتظر مركك باشد به انجام دادن نيكيها شتاب كند. 


در خاتمه به اين نتيجه ميرسيم كه على بن ابراهيم در جاهاى مختلفى از تفسيرش كه بحث هاى اخلاقى مطرح كرده. به اين 


موضوع دقت كامل داشته تا رواياتى را كه در سرنوشت انسان تأثير بيشترى دارند» ذكر كند. 


خداوند عالم را شكر ميكنيم كه به ما توفيق داد تا اين مطالب را به رشته تحرير درآوريم. ناكفته نماند كه اين هم حسن ختامى 
است كه آخرين بحث صبر در شب ميلادد ام المصائب سر ابيها زينب كبرى ل تمام مى شود. اكر اين نوشته نزد خدا ارزشى 
دارد به حد بضاعت خود آن را به مخدره عصمت و طهارت حضرت علياى مقدسه زينب كبرى ل هديه ميكنم. به اين اميد كه 


اين اأثرء مويزة سثد خداى متال قران كيرف 
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الكلام العلوى فى بيان الجنه و النار من تفسير على بن ابراهيم القمى السيّد قوامالدين هاشمى 

مقدمه 

لما كان الإنسان منذ خلقه إلى آخر حياته الدنيويه كرا فى أمررون عسوس] البوت كف سرفاهل يكن الفران معدو مع أثرة: 
ولو إلى بروج مشيبده؟ و بالشخصٌ فيما بعد الموت» كيف هو من حيث المقدار زماناً و الجزاء ثواباً وعقاباً» و النعمات و 
التقمات؟ ولو تناول يده إلى العلم بهما؛ لاحتاج إلى من هو عالم بدقائقهما و ظرائفهماء و ليس هو إلامن كان مرتبطاً إلى العلم 
المطلق و متصللاً إلى خزائن الربّ! 

و إذا كان الاحتياج إلى العالم الذى ليس علمه بالكتاب و الاكتسابء بل بالغيب و الوحىء فالورود إليه ينحصر فى المنهلين: 
الكتاب و السنّه: و الجامع لهما هو التفسير القيم؛ الذى ألّفه الشيخ الأقدم, و الثقه الأفخر عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ الَْمّى و هو الكتاب 


الذى يبن ما أنزله الله على رسوله؛ بلسان باقرعلوم الأوّلين و الآخرين؛ و الصادق الكاشف لحقائق العتزيل: و التأوءل.. 


ضام 


ومن الغوامض التى كشف عنها على معرفه قدر الحكمه الإلهيه: الجنْه و النار» و هما البعيدتان عن عقول الناس» على ما حكى 
عوج النقهر الك الطايه الطاطاق »عله عير الموانةة إن مكيف ال علقت راث يدر كف الافاة المندا من حك أسيائه 
و صفاته و أفعاله» على قدر الطاقه البشريه. بأن يعلم الإنسان المعاد على ما هو عليه» بل هو مستور دقائقه و حقائقه. 


وفى هذه القراطيس جمع و عنون و رتّب و بين كل ما ورد من خرّان الوحى فى تبيين الجنْه و النار» على قلم الوارث الأ-مين» 
صاحب التفسير الروائى, عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم الْقَمّى بصوره جديده و عناوين بديعه؛ غير ما ورد فى التفسيرء بصوره شتّى و مطلقاً عن 
الاسم و العنوان. 


ألف: الجنه 
.١‏ خلق الجنه 


قال القمّى رحمه الله: أمّا اليد عَلَى مَنْ أنكر خَلْقَ الجنّه: فَفَوْلَهُ تعالق ((عندها نه الماورع))80 أى علد سذرة العتتهن فى الققاء 


الْسَابِعَهِ وَ جَنْهَ الْمَأْوَى عِنْدَهًا. 


ومو الل على عدن اك خنق الكنه أكباء قو وسول لهاك الاغلودي الن#قلينا حاواكايتارة الصو إلى كرشن رت 
العالمين» فوجدت مكتوباً على كل قائمه من قوائم العرش: أنا الله ألا إِنّه محمد حبيبى, أَيّدته بوزيره و نصرته بوزيره. فلمًا دخلت 
الجنّه رأيت فى الجنّه شجره طوبى؛ أصلها فى دار عليّء و ما فى الجنّه قصر و لا منزل إِلَّا و فيها فرع منهاء أعلاها أسفاط حلل من 
يقوس و اشرق رركن لذن لين الف !لك طاقن كن مقط داه الت كل عقو اخرى على الراة كتاف يهو دات 
أهل اكه وسطياظل دوف كرض السماك و الآرضي إعذتضا للذيق منواعاللة بو وسوف سير الراكب قن ذلك القلل سيره 
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و ذلك قوله تعالى:((وَ ظِلَّ مَمْدُودِ))(1) اسفلها ثمار أهل الجنّهء و طعامهم متذلّل فى بيوتهم يكون فى القضيب. منها مأئه لون 
من الفاكهه. فما رأيتم فى دار الدنيا و ممما لم تروه» و ما سمعتم به و ما لم تسمعوا مثلهاء و كلما يجتنى منها شىء نبت مكانها 
اعرف :زلا تقار عاو انر )7101 


يجرى نهر فى أصل تلكك الشجره؛ ينفجر منها الأنهار الأمربعه: نهر من ماءِ غير آسنء و نهر من لبن لم يتغير طعمه؛ و نهر من 
هر[ لله لِلشَارِبين)):20) و نهر من عسل مصفى. 


قال الراقم: حيث نرى إسراء نبينا صلى الله عليه وآله كان جسمانياً روحانياً. و يقول: فلمًا دخلت شجره طوبى... فالجنّه الموجوده 
جعلت تحت أقدامه الشريفه. و شجره طوبى الموجوده جعلت مرئيّه لعينه النافذه. و الموجود الخارجى جزئى و ظاهرعلى إِنَّ قوله 
تعالى:((أعِدَّت لِلَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رُسْلِهِ))(؟) يدل على أنَّ الجنّه الآن مخلوقه, لأنّْ المعدّه لا تكون إِلَّا موجوده. 


؟. مكان الجنّه 


قال القَمّى رحمه الله: إذا قيل إِنّكم ترون أن الجنّه مخلوقه الآن» فما تقولون إذا تساؤلون عن مكانهاء نقول: ان الجنّه فى السماءء 


و الدليل على ذلك قوله تعالى:(الاْفَنّحُ لَهُم أبوابُ السّماءِ وَ لا يَدمُُونَ الجنّه))(0) 


ص :717 


الواقية ار + 
ونا 
. الصافات/ 62. 
عدر العدينر الا 


ه-. الأعراف/ .6٠‏ 


قال الراقم: و متمايدل على أن الجنّه لأ تكون فى السماء بصوره مطلقه. بل فى السماء المعتين» قوله صلى الله عليه وآله فى الروايه: 
فلمًا جاوزت سدره المنتهى... فسدره المنتهى فى السماء السابعه عند الناظرين فى الأخبار الا أن نقول المراد بالسماء فى كلام 
الج لى لبن المجاواك السدوده» ولامناء هاف حاورا قياء يل هن ايه السجاة: وخديديا: 


". الجنّه الموعوده 


قال القمّى رحمه الله:((3 يُدَخِلَهُمُ الع عَوَهَها لَهُم))(1) وعدّها لهم و ادّخرها لهم((وَ إذَا الجنَهُ أزلِقّت))(1) يريد: تَقرّب أولياء الله 
من المتّقين((كانّت لَهُم جَنَاتٌ الفرةوس تُرُلا))0) أى مأوى و منزلا. 


قال الراقم: إدخال الؤسين فى البقامن وك الك وؤذنا كلت اد وَعدَّةُ))(؟) وقد عرّفها لهم فى الدنيا حتّى اشتاقواء إليهاء 
فعملوا ما استحقّوها به. أو طيتها لهم من العرف: و هو طيب الرائحه, أو حدّدها لهم بحيث يكون لكلّ جنّه مفروزه و قرّبها لهم 
فى الآدخره و الفردوس من منازلهاء و لكن هو أعلى درجات الجنّه للمؤمنين» و النزل: هو ما يعد للنازل من الزاد» و تفسيره 
بالمنزل ناش من مادّته و أصله. 


. عظمه الجنّه عند أهلها 
قال القمّى رحمه الله: قال أبو عبدالله عليه السلام: «إِنّ أهل الجنّه يعظمون الجنّه و النعيم». 


7”1١7:ص‎ 


.5 محمد/‎ .-١ 
.17 ؟- . التكوير/‎ 
.٠١7/فهكلا‎ . 


. الروم/ 8. 


قال الراقم: إن تعظيم الجنّه من عند أهلها ناش من عظمه الله لأمنّ كل ما جاء من عندالله فهو عظيم» سواء كان من موجودات 
الدنيا أو الآخره. و أمّا بعض الأشياء الدنيويه الذى ليس بعظيم عند بعض أهل الدنياء فهذا ناش من 


أما أشياء الآدخره؛ فكلها معظم عند أهلهاء سواء كان من أهل الجنّه أو من أهل النار» لأنّ فى الآخره رفع الحجب من أهلها على 
أن الله تباركك و تعالى عظّم فى كتابه الكريم ما فى الآخره من نعماتها و نقمانهاء حيث قال عرٍّ من قائل:((قلا تَعلّمُ نَفْسٌ ما أخفى 
لَهُم من قرّهِ أعيّن))(1) و قوله:((وَ ما آدريكك ما الحَطَمَهُ*نارٌ الله المُوقَدَه* التى تَطلِعٌ عَلَى الأفئِدَه))(5) 


4. سعه منزل أهل الجنه 

قال الققى رجه الله مدت أبن عن أبن غعيره قال قلك لين عبذاه: حعلث قداكف يابن وبتول اننا سوق فقالة يا أبا 
محقد! إن أدتى أهل التبكه منرلاً ل قزل به هل النقلين الجن .و الآنسن» الوسعهم ظعاماً و.شراباء والاينقض ما عنده شو 

(وَ أَورَثَنَا الادرض تَكبْوَأ مِنَ الجن يت تشاء))() يعنى: أرض الجنّه((مُدهَامَّتانِ))(؟) قال ابو عبدالله عليه السلام: يتصل ما بين 


قال الراقم: كلمه «حيث تشاء) فى القرآن ندل على سعه أرض جِنْه المؤمن, و لكن كلمه «مدهامتّان) فى تفسير الإمام» ما بين مكه 
والعذينه يحات دل على الرسحعه مكانا و الكتره إعراساء والخضراويه ايجار 


7"١6:ص‎ 


.١/ السجده/‎ .-١ 
الهمزه. الآيات ه-ل.‎ . -" 
./*# “ا . الزمر/‎ 


عدن الرححفن / بو 


*. زمان استقرار أهل الجنّه فيها 
((أصبحات الجثه يُوعنذ خية تستفدا و لحن مقيلا))7) 


قال القمّى رحمه الله: فى روايه ابى الجارود عن أبى جعفر عليه السلام:... أقبل أهل الجنه فيما اشتهوا من التحفء حتّى يعطوا 
منازلهم فى الجنّه نصف النهار. 


/ا. مسيره انتشار طيب ريح الجنه 
((إنٌ الله يدخل الّْذين آمَنُوا وَعَمِلوًا الصَالِحَاتِ جنات تجرى ين تحتها 
الانهارٌ يحَلونَ فيها من اساورّ مِن ذهَّب و لؤْلوا وَ لِباسّهُم فيها حريرٌ))(7) 


قال القَمّى رحمه الله: حدّثنى أبى عن ابن أبى عمير عن أبى بصيرء قلت لأبى عبدالله عليه السلام: جعلت فداكك يا بن رسول الله! 


شوّقنى. فقال: يا أبا محمد! إِنّ من أدنى نعيم الجنْه يوجد ريحها من مسيره ألف عام من مسافه الدنيا. 
4. من صفات طوبى 
(طوبى لَهُم وَ حَسنٌ آب))0) 


قال القممَى رحمه الله: حدّثنى أبى... عن ابى عبدالله عليه السلام قال: طوبى شجره فى دار أميرالمؤمنين» و ليس أحد من الشيعه إلَا 
وفى داره غصن من أغصانهاء و ورقه من أوراقهاء يستظل تحتها امّه من الامم. 


و قال عليه السلام: كان رسول الله يكثر تقبيل فاطمه فأنكرت ذلكك عائشه... فقال: مافجا قط لا وعدت رافحه تصره طوى مقي 


7١2: ص‎ 


.7 الفرقان/‎ .-١ 


١‏ . الح / إرفة 


“ا . الرعد/ 50. 


الراقم: فى معنى «طوبى» و إِنْه شجره أو غيرها من المعانى» أقوال» قيل: إِنّه فرح لهم و قيل: خير و كرامه و غير ذلكك. و المختار 
هو الجمع بينهاء لأنّه لاتباين بين هذه الأقوال بعدإمكان الجمع بينها؛ بأن طوبى شجره فى دار أميرالمؤمنين» و أغصانها فى دار 
المؤمنين» و إدراكك هذا المعنى لكل مؤمن يوجب الفرح و الخير و الكرامه لهم. 


الال ووايه عرض عو القن عاك الله لين لذ إن وى شه اصلها قن خارق: 


قال الراقم: هذا الخبر لاينافى خبر سابقه. لأنّ دار النبى و دار علي فى الجنّه بمكان واحه لأن علا نفس النخ و إن كان مقام 


قربهما غير واحد. 
64 سدره المنتهى 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله: رأيت الوحى مرّه أخرى١((عِنْدَ‏ سِدْرَهِ الْمَنْنََى))(1) التى يتحدّث تحتها الشيعه فى الجنان. ثم 


قال الله: قل لهم:((إِذْ يغشى السِدْرَةَ مَا يَعََْى))(1) يقول: ما يغشى من حجب النور. 
قال "القت رمه لاه فى قرله((3219 153217 المرزى عند مذو النتتهن )القن السماء السابعة: 


الراقم: المنتهى: موضع الانتهاءء؛ و قيل: سدره المنتهى؛ شجره عن يمين العرش فوق السماء السابعه. انتهى إليها علم كلّ ملك. 
كما قيل: إليها ينتهى ما يعرج إلى السماء و ما يهبط من فوقها. 


71١١7: ص‎ 


.١؟ النجم/‎ .-١ 
.18 ؟-. النجم/‎ 
.18 النجم/ 1 و‎ . 9 


وعلى كل خالة شنار لحني : ماخقفييى إلبها الأمون الجاره من فرق العرشن عن أمر الله أو نح تحت الدرى و فرق الترى مد 
الأرواح و الأعمال الصالحه. و حجب النور تدلّ على عظمتها فى مرتبتها. 


.٠١‏ نعمات الجنّه: 
ألف: النعمات المعنويه 


.١‏ رضوان الله 


قال القَممّى رحمه الله: قال الله تباركك و تعالى :((حَرَاوّهُمْ عِنْدَ رَبْهِمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تجرى مِنْ نَحْيهَا الأنْهَارٌ خَالَدِينَ فيا أيَدَا))١1)‏ 
لايصفه الواصفون».((رضى الله عنهم))) يريد: رضى أعمالهم»((و رضوا عنه)): رضوا بثواب الله((ذَلِك لمن شي وَكَهُ))0) يريد: 
من خاف ريّه و تناهى عن معاصى الله. 


الراقم: فى بيان جنات عدن أقوال: 

أحدها: جِنّات لد و إقامه لايخرجون عنها؛ 

ثانيها: هى بطنان الجنّه؛ 

الثها: أعلى درجه فى الجنهء و فيه عين التسنيم» و الجنان حولها محدقه بها. 


و روى: «عدن) دار الله التى لم ترها عين و لم تخطر على قلب بشرء لا يسكنها غير ثلاثه: النبيين و الصدّيقين و الشهداء. يقول الله 
و الظاهر من جميع هذا الأقوال و الأخبار إن جنات عدن غير الجنّه التى وعد المؤمنون غير الممتازين» لذلكك عفبها بأنّه رضوان 
الك أكبر لعدل على أن رضوا الله فوق كل أمر. 


7"1١8:ص‎ 
,/ البينه/‎ . -١ 


؟- . البينه//, 


". فرح أهل الجنه 


((َ ألذِينَ هم عَلى صَلُواتِهم بُحافظوّن * أولئكك هُمْ الوارنُونَ))(21 


قال القمَى رحمه الله: حدّثنى أبى عن ابى عبدالله عليه السلام: ... ما خلق الله خلقاً إلا جعل له فى الجنّه منزلاً و فى النار منزلاء فإذا 
دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار نادى مناد: يا أهل الجنه اشرفوا! فيشرفون على أهل النار» و ترفع لهم منازلهم فيها. ثم 
يقال لهم: هذه منازلكم التى لو عصيتم الله لدخلتموهاء يعنى: النار. قال: فلو إِنْ أحداً مات فرحاً لمات أهل الجنّه فى ذلكك اليوم 
فرحاً لما صرف عنهم من العذاب. 


". الإماره الخاصّه 
)ارايت تعيما وفلكا كير))1 
قال القَمّى رحمه الله: لا يزول ولا يفنى. 


الراقم: فر المفس رون «ملكاً كبيرً» بالمعانى اللطيفه المستفاد بعضها من الأخبار» و بعضها من إشارتها: منها: كبيراً أى: واسعاًء 
يعنى: إِنّ نعيم الجنه لا يوصف لكثرتها و إِنّما يوصف بعضها. 


و منها: هو أنّهم لا يريدون شيئاً إن قدروا عليه. 
و منها: هو أن أدناهم منزلا ينظر فى ملكه من مسيره ألف عام؛ يرى أقصاه كما يرى أدناه. 
و منها: هو الملكك الدائم الأبدى فى نفاذ الأمر و حصول الأمانى. 


و المجموع من هذه البيانات أنه إذا استقرٌ المؤمن فى مستقرّه فى الجنْه. لا يخفى عليه فى ملكه. و ملكه أمر من الامور, و هذا 
أكبر شأن الأمير فى إمارثه 


7"١9:ص‎ 


3 المؤمتون/ضك الله عليه وآله و‎ ١ 
8 اك الإنسان/‎ 


؟. النزاهه من الاباطيل 

ألف:((لا لَغْوٌ فيها وَّ لا تَأَئِيمٌ))1(0) 

قال القمّى رحمه الله: ليس فى الجنّه غناء و لا فحشء و يشرب المؤمن و لايأثم. 
ب:((فِي جَنّهِ عاليد*لا تَسمَعٌ فيها لاغِيَة))(5) 

قال القمّى رحمه الله: الهزل و الكذب. 

ج:((لا فِيهَا غَول))(2 

قال القمّى رحمه الله: يعنى: الفساد. 

قال الراقم: لمَا كانت الجنه دار قربات على مراتبهاء فلا يوجد فيها ما يكون 
سبباً للبعد عن الربٌء من تصوّر أو قول أو فعل. 

ب: النعمات الماذيه 

.١‏ المآكل و المشآرب 

ألف:((أولئِك لَهُم رزقٌ مَعلُومٌ))(6) 

قال القمَى رحمه الله: يعنى: فى الجنه. 

ب:((وَ ذُلَلت قُطوقُها تذليل))(0) 

قال القمّى رحمه الله: دليت عليهم ثمارهاء ينالها القائم و القاعد. 


77١ ص:‎ 


علطو اا 

ال الفاشية 1ن 1 
*- . الصافات/ ع6. 

ع . الصافات/ .8١‏ 


ه- . الإنسان/ .١8‏ 


ج:302 أنهادٌ من حمر لَه للشاربية))1173 
قال القَمّى رحمه الله: معنى الخمر: اى خمره إذا تناولها ولى الله» وجد رائحه المسكك فيها. 
د:((يُسِقَونَ من رَحيق مَخْتُوم))(5) 


قال القمّى رحمه الله: قال: ماء إذا شربه المؤمن وجد رائحه المسكك فيها. و قال أبو عبدالله عليه السلام: من تركك الخمر لغير الله 
سقاه الله من الرحيق المختوم. 


13( يراغ ون تر )171 
قال الْقَعى رحمه الله: هو مصدر سئمه» إذا رفعهء لأنّه أرفع شرب أهل الجنّهء أو لأنه يأتيهم من فوق. 


قال أبو عبدالله عليه السلام: اشرف شراب أهل الجنه يأتيهم فى عالى تسنيم؛ و هى عين يشرب بها المقرّبون؛ آل محمد رسول الله 
و خديجه و على بن أبى طالبء و ذرّياتهم تلحق بهم. يقول الله (أَلْحَقَنَا بهم ذَرَيتَهُْ))() و المقرّون يشربون من تسنيم بحتاً 


صرفاء و سائر المؤمنين ممزوجا. 

". الملابس 

))عالِيَهُم ثِيابٌ سُنْدس خضرٌ وَ إستَبرّق))(0) 

قال القمَى رحمه الله: يعلوهم الثياب و يلبسونهاء و الاستبرق: الديباج. 
ص:١"7"7‏ 

اد مك38 

.10 المطقفين/‎ .-١ 

“- . المطقفين/ /71. 

عر الطووار 1. 


ه-. الإنسان/ 11 


". الرفاهيّات 

ألف:(اعَلى سور مَوضُوئَهِ))210 

قال القمّى رحمه الله: أى منصوبه. 

ب:((يَطوفٌ عَلَّيهِم ولدَانٌ مُحَلّدُونَ))(1) 

قال القممى رحمه الله: أى مسرورون. 

ج:((في سدر مَخضَود))0) 

قال القمًى رحمه الله: شجر لا يكون له ورق وله شوكك فيه. 
د:((وَ ظِلَّ ممدٌود))90) 


قال الققى رندية النظل دوه وسط البقد كن عرشى العلنيو عرض اليه كرض اعادو الأرضن» نسيرالراكيفي لكك 
الظل مسيره مأئه عام فلا يقطعه. 


فت (لق أكواب قوضوغة))81ه 
قال القثى رحمه الله؛ يريد الأباريق التى لبس لها آذان. 
و:((3َ كواب كانت قواريرا»»)(2) 


قال القَمَّى رحمه الله: الأكواب: الأكواز العظام التى لا آذان لها و لا عرىء قوارير من فضّه الجنّه يشربون فيهاء و ينفذ البصر فيها 
كما ينفذ فى الزجاج. 


5[ (قذرؤها تقد )اله 


777١: ص‎ 


.١8 الواقعه/‎ . -١ 
19 ؟-, الإنسان/‎ 
.78 الواقعه/‎ . 
."٠ ع . الواقعه/‎ 


ف-. الخاشية/ 18 


ع . الانسان/ 18. 


.١18 الانسان/‎ . -/ 


قال القمّى رحمه الله: صنع لهم على قدر رتبتهم. لا تحجير فيه و لا فصل. 

ح:((فيها سَوُرٌ مَرفُوعةٌ))(1) 

قال القمّى رحمه الله: ألواحها من ذهب مُكلله بالزبرجد و الدر و الياقوت» تجرى من تحتها الأنهار. 
ط:((تمارق مَصِفُوفَةٌ))(9) 

قال القَمَى رحمه الله: البسط و الوسائد. 

ى:((وَ زَرايٌ مَبتُوتَة))00) 

قال القمى رحمه الله: كل شىء خلقه الله فى الجنّه لهء مثال فى الدنيا إلا الزراي» فانه لا يدرى ماهى. 
م:((لكن الّذِينَ انَقُوا َبَّهُم لَهُم غرف مِن قوقها عُرَفْ))(6) 


قال القَمّى رحمه الله: حدّثنى أبى عن أبى جعفر عليه السلام: سأل على رسول الله عن تفسير هذه الآيه. فقال: لماذا بنيت هذه 
الغرف يا رسول الله؟ فقال: يا علىئ! تلكك غرف بناها الله لأوليائه بالدرٌ و الياقوت و الزبرجدء سقوفها الذهب, محبوكه بالفضّه 
لكلّ غرف منها ألف باب من ذهبء على كلّ باب منها ملكك موكل به» فيها فرش مرفوعه بعضها فوق بعضء من الحرير و 
الديباج بألوان مختلفه» و حشوها المسكك و العنبر و الكافور» و ذلكك قول الله:((وَ فرش مَرفُوعَِ))(0). 


ص :"777 


اند الكاشة ١‏ 
لاد القاشة 15 
مد القاشية/ 18 


ع- . الزمر/ 6 


ه- . الواقعة/ ع". 


؟. النكاح 
ألف: كيفيّه خلق الجوارى 


قوله تحال ناث همدخل الذيق امنذا عار | الظالفات عباف :)0 


2 


قال القَمَّى رحمه الله: قال أبو بصير: [قلت لأبى عبدالله عليه السلام]: جعلت فداككء زدنى. قال: يا أبا محمد! إِنَّ فى الجنّه نهر فى 


حافه جواى :تابنانت» إذامه السؤمى نخاريه أعحعه قلنها و أنبخ الك مكانها أخري: 


ب: ذوات الجوارى 


قال القتتى كمه اللهة قال أبو مفسير: [قلك لآب عبد الله عليه السلام]: جعلت فداك. من أىّ شىء خلقن (خلقت- أصخ) الحور 


العين؟ قال: من تربه الجنْه النورانيه» و يرى 

مخ ساقيها من وراء سبعين حُلَه كبدها مرآته و كبده مرآتها. 

الراقم: الجوارى و المؤمنون فى الجنّه من جنس واحد؛ هو التراب. إِلَّما أنْ الجوارى خلقن من تراب الجنهء و المؤمنون خلقوا من 
صلصالٍ كالفحار إِلَا أن الشيعه خلقوا من فاضل طينه اوليائهم المعصومين عليهم السلام» و هى من فوق تراب الجنّه. 


ج: تعداد الجوارى 


كال النقى :رمه اللقال أو بير قلث الأ عبدالله عليه السلام]: جعلت فداككء زدنى. قال: يا أبا محمّرد! المؤمن يزوّج 


ثمانمأته عذراء» و أربعه آلاف ثِبء و زوجتين من الحورالعين. 


ص :775 


.-١‏ الحج/ رفة 


د: من صفات الحور العين 


١عِنْدَهُم‏ قاصراتٌ العلرق))410 

قال القفى وحتده ننه حت : السدون الع مر الطر ف طق لتقل انها امن انها نوق تقل مكار 201/0 
5 (أزواجٌ مُطْهَرة))0) 

قال القمّى رحمه الله: قال: فى الجن لاتحيض و لاتحدث. 
*((إِنَا أنشأنامُنّ أنشاءً))() 

قال القمُى رحمه الله: الحور العين فى الجنه. 
؟.((فجَعلناهُنَ أبكارأ#عوياً))(0) 

قال التي ونخمة الله قال: له يتكلموا إلا بالعربيه. 
ه((اترَاباً))(2) 

قال القمى رحمه الله: يعنى: مستويات السنّ. 

6.((إنّ أصحاب الجنّه الوم فى شَغُلٍ فاكهُونَ))(/0 

قال القَمّى رحمه الله: فى افتضاض العذارى فاكهون. 


صص :7760 


اك سو كن اد 
؟- . الصافات/ 9؟. 
#- . الواقعة/ 10. 

ع- . الواقعة/ 8". 

ه- . الواقعة/ ع" و /". 
ع . الواقعة/ /ا". 


/ا- . يس / هه. 


.١١‏ مراتب أهل الجنّه 
ألف: درجه المؤمن 


4ن الله دكن الديق آعثرا و غيلوا القالحات عنات. )اذه 


قال القَمَّى رحمه الله: قال أبى... عن أبى بصير قال: قلت لأبى عبدالله عليه السلام: جعلت فداكك يابن رسول الله! شوّقنى. فقال: يا 
أبا محم د! إِنْ أيسر أهل الجنّه و كفن حدشل الجنهء فيرفع له ثلاث حدائق, فإذا دخل أدناهنٌ رأى فيها من الأزواج و الخدم و 
الأنهار و الأثمار ماشاءالله. مما يملأ عينه قرّه و قلبه مسرّهء فإذا شكر الله و حمده؛ قيل له: ارفع رأسكك إلى الحديقه الثانيه ففيها ما 
يس فى التغرى: فقول بارت اعطق هده فقول الل تمان إن اغطيكف إتاها سال غيرها. فيقول: رت هذه عذه فإذا هو 
دخلها شكر الله و حمده. فيقال: افتحوا له باب الجنّهء و يقال له: ارفع رأسككء فإذا فتح له باب من الخلد و يرى أضعاف ما كان 
فيما قبل» فيقول عند تضاعف مسرّاته: ربٌ لك الحمد الذى لا يحصى إذ مننت علي بالجنان و نيجيتنى من النيران! 


ب: درجه رسول الله صلى الله عليه و آله 


قال القَمّى رحمه الله: عن أبى عبدالله عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: إذا سألتم الله فاسألوه الوسيله. 
فسألنا النبئ عن الوسيله فقال: هى درجتى فى الجنّه و هى ألف مرقاه جوهره إلى مرقاه زبرجد إلى مرقاه لؤلؤ إلى مرقاه ذهب 
إلى مرقاه فضّهء فيؤتى بها يوم القيامه حتّى تنصب مع درجه النبيين؛ و هى فى درجه النبييين كالقمر بين الكواكبء فلايبقى يومئذٍ 
نب و لا شهيد ولا صدّيق إلا كان. طوبى لمن كانت هذه درجته. فينادى المنادى» و يسمع النداء جميع النبييين و الشهداء و 


المؤمنين: هذه درجه محمد. 


ص :772 


.-١‏ الحج/ رفة 


7.أولاد المؤمنين فى الجنّه 

((وَ أَلذِين آمَنُوا وَ اتبِعتهُم ذَريَتهُم بايمان وَ آلحقنا بهم ذَرَيَهُم))(1) 

قال القمّى رحمه الله: حدثنى أبى... عن أبى عبدالله عليه السلام: إِنْ أطفال شيعتنا من 
المؤمنين» ترّبيهم فاطمه ل و قوله:((الحقنا بهم ذرَيتَهُم)) قال: يهدون إلى آبائهم يوم القيامه. 


قال القمّى رحمه الله: حدّثنا أبوالعئاس... عن أبى عبدالله عليه السلام: فى قوله تعالى:(وَأَلذِين آمَنُوا وَ البَعَتهُم ذَريتُهُم)).. قال: 
التى جاء بها محمّد فى علىّ»ء و حتجتهم واحده و طاعتهم واحده. 


"1١.حياه‏ عوالم الاخره 


قال القمّى رحمه الله: فتقول الجنّه: يا ربٌّ! وعدتنى أن تملأنى فلم لا تملأنى و قد ملأت النار! قال: فيخاق الله خلقاً يومئلٍ يملا 
بهم الجنّه. قال أبو عبدالله عليه السلام: طوبى لهم. إِنّهم لم يروا غموم الدنيا و همومها. 


16.دوام الجنه 
((وَ لا يرهق وُجُوَهَهُم قَتَد وَلا ذِلّهَ أولتك أصحابُ الجنّه هم فيها خالِدُونَ))10) 
قال القمى رحمه الله: القتر: الجوع و الفقر. و الذلّه: الخوف. 


ص :73717 


اك الور 


اد يوفس/ 88 


4١.الجنه‏ ليس محل الأجنّه المؤمنين 


قال القمَى رحمه الله: سُئل العالم عن مؤمنى الجنّء أيدخلون الجنّه؟ فقال: لا و لكن له حضائر بين الجنّه و النار» يكون فيها مؤمنو 
الجن و فشاق الشيعه. 


الراقم: قال بعض المفسّرين المؤيّد: فلتحمل هذه الروايه على أدنى مراتب الجنّه. 
ع1.عدم الموت فى الجنّه 
ألف:((أقما تحن ينيقي + إلا توتكًا الأول )00 


قال القمّى رحمه الله: يقولونه فى الجنّه. 


و قال القمّى رحمه الله: حدّثنى أبى... عن أبى جعفر عليه السلام: إذا دخل أهل الجنّه الجنه... جىء بالموتء فيذبح كالكبش بين 
الجنّه و النار. ثم يقال: خلود فلا موت أبداً. 


ب:((إِنَّ المَّقين فى مقام آمين*... إن الموئّة الأولى))50) 

قال القمُى رحمه الله: يعنى: فى الجنّه غير الموته التى فى الدنيا. 
ب: جهنم 

.١‏ مخلوقيه جهنم 


قال القنى رحمه الله اتدليل على أن النبران قن الأرض قوله تعالى :((قُوَ رَيَكك 1 لتجشر يه وَالسَّياطِينَ ع 3 تحضف رَنَّهُم حول جَهَنم 
جنياً) )0 


ص:/77 
.-١‏ الصافات/ 28 و 20. 


7”- . الدخان/ ١ه‏ و 8ه. 


“- . مريم//9. 


معنى «حول جهنّم) البحر المحيط بالدنيا نيران و هو قوله تعالى:((وَإِذَا لسار سيجَرَتُ))(1) ثم يحضرهم حول جهنم ((وَنَذَّرُ 
الظالِمِينَ فيهًا جئيًا))(1) يعنى فى الأرض إذا تحؤلت نيراناً. 


((إنَّ كاب الْفْيَار لَفَى سمجِين))0) 
قال القمّى رحمه الله: فى روايه أبى الجارود عن أبى جعفر عليه السلام قال: البعيى الأري الساسد و موق السناء السامة 
((النَارُ يُعرَضُونٌ عَلَيها غَدُوَاً وَعَشْتاً))() 


قال الققى رحمه الله: ذلكت فى الدانيا قبل القيامه» و ذلكت إن فى القيامه لا يكون غدّوا ولا عشياء لأنْ الغدو و العشى إثما يكون 


فى الشمس و القمرء ليس فى جنان الخلد و نيرانها شمس و لا قمر. 

؟. نسبه الصراط إلى الأرض و جهنم 

قال القَمّى رحمه الله: ثم يحضرهم الله حول جهنّم» و يوضع الصراط من الأرض إلى الجنان. 
"". إتمام الحجّه على أهل جهنم 

((لو كنا نَسمَعٌ أو تَعقَلُ ما كنا فى أصحاب السَعِير))(8) 


ص :779 


.8 التكوير/‎ .- ١ 
./1 مريم/‎ .-١ 
./ المطففين/‎ . -* 
.88 ع- . غافر/‎ 
.٠١ ه- . الملككة/‎ 


قال القَمّى رحمه الله: قد سمعوا و عقلوا و لكشّهم لم يطيعوا و لم يقبلوا. و الدليل على أنْهم قد سمعوا و عقلوا و لم يقبلواء قوله عر 
و جل :((فَاعترَفوا دنهم قشحقاً لأصحاب السّعِير))(1). 


؟. زمان ورود أهل جهنم فيها 


قال القمّى رحمه الله: فى روايه أبى الجارود عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله تعالى:((أصحابٌ الجنه يُومَئَذٍ حَيرٌ مُستَقرَا وَ 
أحسَنٌ عفية))0 


فبلغنا و الله: اعلم أنه إذا استوى أهل النار إلى النار ينطلق بهم قبل أن يدخلوا النار» فيقال لهم: ادخلوا إلى ظلّ ذى ثلاث شعب 
من دخان الناره يحسبون أنّها الجنّهء ثم يدخلون النار أفواجاً و ذلكك نصف النهار. 


ذ. إتبان جهنم 
((وَ جيىء يَومَئِذِ بِجهَنّمَ يَومَيِذِ يَتَذَكرُ الإنسان))0) 


قال القَمَى رحمه الله: حدثنى أبى... عن أبى جعفر قال: لما نزلت هذه الآيه سئل رسول الله فقال: بذلكك أخبرنى الروح الأمين: 
إن الله لا-إله غيره إذا أبرز الخلا-ئق و جمع الأوّلين و الآدخرين أتى بجهنّم تقاد بألف زمام؛ مع كل زمام مأئه ألف ملك من 
الغلا-ظ و الشداد, لها هدّه و غضب و زفير و شهيقء و إِنّها لتزفر الزفره فلو لا إِنّ الله أخَرهم للحساب لأهلكت الجميع ثم يخرج 
منها عنق فيحيط بالخلائق البرَ منّهم و الفاجرء فما خلق الله عبداً من عباد الله ملكا و لا نبا إنَّا ينادى: نفسى نفسى. و انت يا نبى 


الله! ينادى: يا أمتى أمتى. 
ص: 77١‏ 


١-.الملكك/ .١١‏ 
؟- . الفرقان/ 6؟. 
*- . الفجر/ 77. 


ع. جهنم ماوى عُن_د 
((آلقيا فى حينم كل كمَّارٍ عَنيِ))(21 


قال القَمَى رحمه الله: حدّثنا أبوالقاسم الحسنى عن على بن أبى طالب عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: إِنّ الله 
تباركك و تعالى إذا جمع الناس يوم القيامه فى صعيدٍ و احد, كنت أنا و أنت يومئذ عن يمين العرش. ثم يقول الله تباركك و 
تعالى لى و لكك: قوما فالقيا من أبغضكما و كذّبكما فى النار. ثم جعلنا له جهنّم فى الآخره يصليها مذموماً مدحوراً. يعنى: يلقى 
في النانء 


/. مساواه الإنس و الجن لجهنم 
((لَأمكأنَ جَهنّم مِنَ الجنّه وَ النّاس أَجِمَعِين))(؟) 


قال القمّى رحمه الله: هم الذين سبق الشقاء لهم؛ فحقٌّ عليهم القول أَنّهم للنار خلقواء و هم الذين حقّت عليهم كلمه ربك إنّهم 


لا يؤمنون. 

. إحاطه جهنم بأهلها 

(لَهُم من فوقهم ظَلَلّ مِنَ انار و من تحتِهم ظَلّلَ))0). 

قال القمّى رحمه الله: يعنى: يظل عليهم النار من فوقهم و من تحتهم. 


77"١:ص‎ 


.55 سورةٌ قرآن/‎ .-١ 
.1١9 ؟- . هود/‎ 


مات الزمر/ 12 


8. ابواب جهنم 


ساس وو 


((لها سَبِعَةُ أبواب لِكلّ باب مِنهُم جز مَقشُوم)1(0). 

قال القَمَى رحمه لله: أما((لّها سَبعَهُ واب لكل باب مِنْهُمْ جَرْءٌ مَفُسُوم)) فبلغنى و الله أعلم إِنَّ الله جعلها سبع درجات. 

أعلاها: الجحيمء يقوم أهلها على الصفا منهاء تغلى أدمغتهم فيها كغلى القدور و بما فيها. 

الثانيه:((لُظى #ترٌ اعَهَ للشّوى *تَدعُوا مَن أَدبرَ وَ تَوَلَى #وَ جمَمَ قأوعى))(1). 

((تَانذَرتُكم ناا تَلَطلَى)0). قال: فى جهنّم واد فيه نار((لا يَضْ لاها إلا لأشْقَى الى كَذَّب))(؟) رسولالله صلى الله عليه وآله فى 
علي عليه السلام و تولّى عن ولايته. ثم قال عليه السلام: النيران بعضها دون بعضء فما كان من نار هذا الوادى فللنصّاب. 
الثالئه:((صَفَرُ * لا تُتِقَى وَلا تَذّرُ * لوَاحه لِلِْمَرِ * عَلَيِهَا يتشعة عَشَرَ)(0) و (أَلَهِسَ فِى جهنم متْوَى لِلْمتَكبرينَ))(2). 

حدّثنى أبى... عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إِنَّ فى جهنّم لوادياً للمتكئرين» يقال له: سقرء شكا إلى الله شدّه حرّهء سأله أن 
يتنفس فاذن له فتنفس فاحرق جهنّم. 


الرابعه: الحطمه:((إِنَّهَا تَوْمِى بِشَّرَر كالْقَضْر * كأنَّهُ جِمَالَةٌ صفْرْ))1/00) تدق كل من صاء إليها مثل الكحل» فلا تموت الروح كلما 
صاروا مثل الكحل عادوا. 


ص :7777 


١‏ -. الحجر/ ع*. 
؟- . المعارجء الآيات ١8‏ -18. 


فى اليل رع 

عب الأعلى 187 واءاء 

فت المذثرة الآبات الا سا 
ع . الزمر/ 60. 

لك المرس لات ا ار 


الخامسه: الهاويه: فيها ملكك يدعون: يا مالكك أغثناء فإذا أغاثهم جعل لهم آنيه من صفر من نار» فيها صديد: ماء يسيل من 
جلودهمء كأنّه مهل, فإذا رفعوه يشربوا منه تساقط لحم وجوههم فيها من شدّه حرّهاء و من هوى فيها هوى سبعين عاماً فى النان 
كلما عاق سداد نالحدل شدره: 


الساقننةة ابه فها غلاك عانه سراد قدو انق كل رادل كلاف عات فصر من قار قن كا قفر كلذف انه بيت مرخ ارو 
فى كل بيت ثلاءث مأئه لون من عذاب النهار» و فيها حتيات من نار؛ و عقارب من نار؛ و جوامع من ناره و سلاسل و أغلال من 
9 

السابعه: و جهنم و فيها الفلق: و هو جبّ فى جهنّمء إذا فتح أسعر النار سعراًء و هو أشدّ النار عذاباً. 

و أمَا صعود: فجبل من صفر من نار وسط جهنّمء و أمَا أثاماً: فهو واد من صفر فذاب» يجرى حول الجبلء فهو أشدّ النار عذاباً. 
.١١‏ دركات جهنم 

ألف:((لَهُم مِن جَهنّمَ مِهادٌ))10). 

قال القمّى رحمه الله: أى مواضع. 

ب:((في الدَّوَك الأسفَلٍ مِنَ الَارِ))(2) 

قال القتتى رحمه نولت فى عبدذاش بن أت و جرت فى كل عتافق و مشر كك 

ج((كلما أراثوا أن تخدخوا متها من حم أعيدوًا فها)1. 


قال القمّى رحمه الله: إِنّ أهل جهنّم إذا ذخاوها هووا فها سشيرة سيعيق:عاماء قاذا بلقرا أعلذها قمهوا بمقامع الحديد, أعيدوا فى 
دركها هذه حالهم. 


ص :”777 


.6١ الأعراف/‎ .-١ 
اسن الفياة اد‎ 


الى الح / إفة 


د:((إنَّ للطاغينَ لَنَوَمَآب »*جَهَنم))10) 


قال القمّى رحمه الله: الغ اق: واد فى جهنّم» فيه ثلاث مأثه و ثلاثون قصراًء فى كل قصر ثلاث مأئه بيت» فى كل بيت أربعون 
زاويه» فى كل زاويه شجاعء فى كل شجاع ثلاث مأئه و ثلاثون عقرب فى جمجمه كل عقرب ثلاث مأثه و ثلاثون 


من سمٌ لو إن عقرباً منها نضحت سمّها على أهل جهنّم لوسعتها سأمها. 
ه:((إِنْ فى صُدُورهِمْ إلا كبِرٌ)»(7) 


قال القمّى رحمه الله: حدّثنى أبى... عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إِنْ فى النار لنارًء يتعوّذ منها أهل النهارء ما خلقت إِلَا لكل 
متكتبر جار عنيد» و لكل شيطانٍ مريدء و لكل متكثر لا يؤمن بيوم الحساب» و كل ناصب العداوه لآل محمّرد. و قال: إن أهون 
الناس عذاباً يوم القيامه لرجل فى ضحضاح من نارء عليه نعلان من نار و شرّاً كان من نارء يغلى منها دماغه كمايغلى المرجلء ما 


ترق ان فى النان دااحدا أشن عذابا نده وها فى الثار أكن اهو خذانا مه 
.١١‏ حطب جهنم 

((أوليك هم وَقُودٌ النَار))0) 

قال القمّى رحمه الله: يعنى: حطب جهئم. 


ص :7776 


.028 ص/ 20 و‎ .-١ 
.08 غافر/‎ . -1 


اند ]ل غمراة 1 


؟١.‏ أنواع عذاب جهنم 
ألف: العذاب الروحانى 


. الوارثون 
((أوليك هم الوارِتُونَ))(1) 


قال القتَّى رحمه الله: حدّثنى أبى... عن أبى عبدالله عليه السلام قال: ما خلق الله خلقاً إِلَّا جعل له فى الجنّه منزلاًء و فى النار منزلاً» 
فاذا دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار... ينادى مناد: يا أهل النار! ارفعوا رؤوسكم فيرفعون رؤوسهم. فينظرون منازلهم فى 
الجنّه و ما فيها من النعيم. فيقال لهم: هذه منازلكم التى لو أطعتم ركم لخاسرها قال#فلو أن أحدا ماف خر 0 لناث أغل النان 
حرناء قيورف يه لخم شال ننه أدبو نريرظة ب لذ مشاول هد لامر 


". تحقير أهل جهنم 
ألف:((لا يُفَثّرَ عَنهُم وَ هم فيه مُلِسُونَ))00). 


قال القمّى رحمه الله: أى آيسون من الخيرء فذلكك قول أميرالمومنين: أمّا أهل المعصيه. فأوثق منهم الإقدام» و غل منهم الأيدى 
إلى الأعناق. 


ب :«((لَيَسَذَنَّ فى الحطمّو))0*). 

قال القمَى رحمه الله: الحطمه: النار التى تحطم كل شىء. 
الراقم: المراد من النبذ: الدفع مع الاستحقار. 

ص :للا 

.٠١ المؤمنون/‎ . -١ 


./0 الزخرف/‎ . ١ 


الى الهمزه/ 0 


ج:<(يومَ يُدَعُونَ إلى نار جَهَنّمَ دعا))(1). 

قال القمى بريه الث يدافعون قن النان. 

الراقم: لا يكرمون و لا يذهبون بأرجلهم» بل يحقرون بالدفع فى النار. 
د:((إنّها عَلّيهم مُوَصَدَةُ))(1). 

قال القمّى رحمه الله: مطبقه. 

ف ((ئذة الظالهيق فبها ه))) 1 

قال القن ويه الله نمت دقن الأرهى ]ذا سولف يران 

و:((مَأواكمٌ التَارهى مولااكم))(6) 

قال القمّى رحمه الله: هى أولى بكم. 

ز:((جَعَلنا جهنم للكافر ين ختصيراً))(0) 


قال القَمى رحمه اله | قر ححيدا حصيو فيها. 
ب: العذاب الجسمانى 


١.(إنّما‏ يا كلُونَ فى بُطونهم نارا))(2). 


قال القَمّى رحمه الله: حدّثنى أبى... عن أبى عبدالله عليه السلام» قال: قال وسول لقنن اللغلوع اله لا اسرف ب الى 
امنا رايت ثوها تفذف فى أجوافهم النار و تخرج من أدبارهم. فقلت: من هؤلاء يا جبرئيل؟ فقال: هؤلاء الذين يأكلون أموال 
اليتامى ظلماً. 


ص :7"7"2 


تبلطو 12 
اا الهمزة/ فم 
*- . مريم/ 7/ا. 
د الحديد/ 18 


ه- . الاسراء/ ١‏ 
_- 3 النساء/ 6 


الزن حبدها خا فى عرلا 
قال القمّى رحمه الله: أى من نار. 
كلما نَضججت جُلُودُهُم بَدَّلناهُم جلوداً غَيرَها))(). 


قال القمّى رحمه الله: قيل لأبى عبدالله عليه السلام: كيف تبدّل جلود غيرها؟ قال: أرأيت لو أخذت لبنه فكسرتها و صيرّتها ترابًء 
ثم ضربتها فى القالب أهل التى كانت إِنّما هى ذلكك وحدث تفسيراً آخر و الأصل واحد. 


٠5‏ (قَاليَومَ تُجرّونَ عَذابَ الهُونِ))0) 

قال القن رحمه القة العطشن. 

0 (من وَرائِهِ جَهَنّمَ وَ يُسقى من ماءٍ صَدِيدِ))(9) 
قال القمّى رحمه الله: ما يخرج من فروج الزوانى. 
6 ((فُسْارِبُونَ شرب الهيم))(0) 

قال القَمّى رحمه الله: من الزقوم؛ و الهيم: الإبل. 

او ظِلّ بن يَحمُوم))(2) 

قال الققى رحمه الله: ظل ديد الحد. 


ص :/777 


.-١‏ المسد/ ه. 

؟- . النساء/ 2. 
* . الآحقات/ .٠١‏ 
ات. إبراهيم/ 18: 
ه- . الواقعه/ 00. 


ع . الواقعه/ #©. 


*1.استمرار عذاب جهنم 
ألف:((كلمَا حَمِتُ زَدْتَاهُمْ سَعِيرًا))(1) 


قال القمّى رحمه الله: حدّثنى أبى... عن على بن الحسن عليه السلام قال: إِنَّ فى جهنّم وادياً يقال له السعير» إذا خبت جهنم فتح 


سعيرها. 

ب:((لابثينَ فيها أحقاباً))(5) 

قال القمَى رحمه الله: هذه من الذين لا يخرجون من النار. 

؟١.شذه‏ حرٌ نار جهنم 

ألف:((وَ عقَبَى الكافرينَ الْنَارُ))20) 

قال القَمّى رحمه الله: قال ابو عبدالله: إِنْ ناركم هذه د نار 


جهنّم؛ و قد أطفئت سبعين مرّه بالماء. ثم التهبت و لولا ذلكك ما استطاع آدمى أن يطفيهاء و إِنّها ليؤت بها يوم القيامه حتّى توضع 
على النار» فتصرخ صرخه لايبقى ملكك مقرّب و لانبيّ مرسل إِلَا جثى على ركبتيه فزعاً من صرختها. 


ب:((سَرابيلُهُم مِن قَطِران))60). 
قال القَمّى رحمه الله: قال حمّاد عن أبى جعفر عليه السلام» قال: السرابيل: القميص. 


و قال القممى رحمه الله: حدّثنى أبى عن أبى عبدالله عليه السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله: ولو إن سربالاً من سرابيل 
أهل الثان علق بين السماء و الأرزضي+ لمات أهل الأرض من ريخه و.وهعه, 


ج:((وَتَعْشَى وَجوَهَهُمْ النَارُ))(2). 

قال القمَى رحمه الله: عن أبى جعفر عليه السلام: سربلوا ذلكك الصفر فتغشى وجوههم النار. 
ص :777 

-١‏ . الإسراء/ صلى الله عليه و آله/. 

”- . النبأ/ 37 


م , الرعد/ 8 


؟-. إبراهيم/ .0١‏ 


-. إبراهيم / 66 


د:((ثم فى سِلسِلَّهِ ذَرعُها سَبِعُونَ ذراعَاً قاسلكوة))(1). 


قال القمّى رحمه الله: حدثنى أبى عن أبى عبدالله عليه السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله: إِنَ حلقه من سلسله التى طولها 
سرف راع وسع عل الننا لقايت الدقامين دع 


ه:((وَ إِذَا الجحِيمُ شعُرَت)000). 


قال القمّى رحمه الله: الجحيم: النار الأ-على من جهنم و الجحيم فى كلا.م العرب: ماعظم من النار» كقوله تعالى:(إبنوًا لَهُ يتان 
قَأَلقُوهُ فى التججيم)(*). 


4١.عظمه‏ جهنم 
قال القمَى رحمه الله: قال أبو عبدالله عليه السلام: إن أهل النار يعظمون النار. 


الراقم: إن إعظام أهل النار للناره بسبب أنّها سرت من غضب الواحد القهّاره و كل ما كان كذلكك فهو معظم فى الواقع و فى 
أعين الناس. لأنّ الآخره عالم الحقائق و الدقائق. 


((فى عَمَدِ مُمَذَّده))(6). 


قال القمّى رحمه الله: إذا مدت العمد أكلت - و الله - الجلود. 
ع1.قباحه وجوه أهل جهنم 

ألف:((وَهُمْ فِيهَا كالِحَونَ))(2). 

قال القمّى رحمه الله: مفتوحى الفمء مترتّدى الوجوه. 

ص :ونام 


.-١‏ الحاقّه/ ؟". 

؟- . التكوير/ ؟7١.‏ 

“- . الصافات/ صلى الله عليه و آله/. 
ع- . الهمزه/ صلى الله عليه و آله. 


.٠١5 المؤمنون/‎ . -6 


بخ (اتطفت لَهُم بياب مِن نار))(1). 

قال القمّى رحمه الله: تغشاه النار فتسترخى شفته السفلى حتّى تبلغ سرّته» و تنقلص شفته العليا حتّى تبلغ وسط رأسه. 
ج:«(ترْاعَةَ ِلشَّوى))50). 

قال القَمَى رحمه الله: تنزع عينيه و تسودٌ وجهه. 

/١.حياه‏ عوالم الآخره 

ألف :((يَوءَ نَقُولَ لِجَهَنّمْ هل امتلأت))(0 

قال القَمّى رحمه الله: هو استفهام لأنَّ الله وعد النار أن يملأهاء فتمتلى النار» فيقول لها: (مَلٍ امَتَلأتِ). 
ن4((كقول قل هق قزيل))(: 

قال القَمَى رحمه الله: على حد الاستفهام اى ليس من مزيد. 

ج:((إذا رَأَتَهُم مِن مكان بَعيدِ))(0). 

قال القكى رحمه اللهة مخ مسيره سثه. 

1( كذغو عق قي وتو ل )010 

قال القمّى رحمه الله: تيجره إليها. 


ص: :7 


.19 الحبخ/‎ .-١ 


"- . المعارج/ .١8‏ 
كا اا 
عاق/ .ثم 

ه- . الفرقان/ .١7‏ 

#-. المعارج//17. 


8.منيّه أهل جهنم 

(َ انين كَفَرُوا لَّهُم نارٌ حهَنّم...*وَهُم يَصَطَرِحُُونَ فيها))(1) 

قال القن يحبهاللهة: اع عدون ويقادوةنرينا أخريينا عمل صالحا غير الذي كنا نعما. 
قال القمّى رحمه الله: فردٌ الله عليهم أو لم نعمركم. 

."٠‏ خلود أهل جهنم 

((إنَّ المجرمِينَ فى عَذَّابِ جهنم خَالِدُونَ))10) 


قال القمَى رحمه الله: فذلكك قول أميرالمؤمنين عليه السلام: و إِما أهل المعصيه فخلدوا فى النار. هم فى عذاب قد اشتدٌ حرّه و 


نار قد أطبق على أهلهاء فلا يفتح عنهم أبداً و لايدخل عليهم ريح أبداًء ولا ينقضى منهم الغمّ أبدأء و العذاب أبداً شديد و 
العقاب أبداً جديد, لا الدار زائله فتفنى و لاآجال القوم تقضى. 


."١‏ قسيم النار 

ألف:((ألقِيا فى جَهَنّم كل كَفَارٍ عَنِيدِ)»0) 

قال القَمّى رحمه الله: مخاطبه للنبى و على عليهما السلام و ذلكك قول الصادق عليه السلام: على قسيم الجِنّه و النار. 
ب :((قَنَ لَهُ نار جهنم خالداً فيها)»(©) 

ص :اعم 

."0 فاطر/ علو‎ .-١ 

؟- . الزخرف/ ©7. 


"ا . قى/ 735 


ع- . التوبه/ #اع, 


قال القمّى رحمه الله: قال النبى صلى الله عليه و آله: يا علىّ! أنت قسيم النار فتقول هذا لى و هذا لكك. 


الراقم: كون علي قسيماً للجنّه و النار فى قول الصادق عليه السلام مطلق لايشير الى كيفيه التقسيم» و فى كلام رسول الله صلى الله 
عليه وآله مقيد بأنّ علياً يقسم الناس بأن يقول مخاطباً للنار: هذا لى و هذا لكك. و النار متقتل من على و منقاد له و علي فاعل 
العمل» بل ورد فى الأخبار ما هو بيان أفضل منهماء كما ورد فى مضمون خبر عن أبى الحسن الرضا عليه السلام: إن لعل ولايه 
تكوينيه فى الجنّه و النار. و يقول للنار: يا نار! خذى هذا عدوّى. ٠‏ 


ص :777 


آبات الاحكام در تفسير قمى سيد رضا حسينى كيا 
مقدمه 


على بن ابراهيم من اعاظم الفقهاء و المفسرين للشيعه فى القرن الثالث و بدايه القرن الرابع الهجرى و مع الأسف لم يصل الينا من 
آثاره الفقهيه شيئ يعتكٌ به. 


نحن فى هذا المقال بصدد استحصال الآراء و الُظريات الفقهيه لهذا الفقيه العظيم من خلال تفسيره الثمين (تفسير القمى). 


و من الضرورى قبل البدء تجميع آيات الأحكام من تفسيره هذاء ثم استحصال نظرياته الخاصه منهاء لهذا السبب نبدأ باستخراج 
الآيات و تفاسيرها و توضيحاتها لكى نتوصل منها الى الآراء و نظرياته فى مختلف ابواب الفقه. 


علماء اهل السنه و الجماعه يرتبون آيات الأحكام على اساس ترتيب الآيات الشريفه و السور فى القرآن المجيد. 


و المفرون الشيعه يتظمون آثارهم الفقهيه على حسب ترتيب الكتب الفقهيه» ولكل واحد هذ من المتهجين مزايا هما الخاصّه 
وجهات قوه وضعفء ولبيان ذلكك نحن بحاجه الى مجال آخر. 


ص :767 


نحن هنا نعمل- حسب المعمول- على نهج ترتيب المباحث الفقهيه للشيعه فى سرد آيات الأحكام من تفسير القمى. 
والله من وراء القصد و منه الإستعانه 
باب الطهاره 


قوله تعالى:((الَذِينَ يتعُونَ الرّسُولَ الَّىَ الأميَ الَّذِى يح دُوئَهُ مكمُوبًا عِنْدَهُمْ فى النَورَاءِ وَالإنْجيل يَأمُرْهُمْ بِالْمَعْرُوفٍ وَيَْهَاهُمْ عن 
المنكر وَيْحل لهم الطتِباتٍ وَيُحَرْمٌ عَليِهمْ الحَبَائت وَيَضَعْ عَنْهُمْ إِضْرَهُمْ وَالأغلال الَتى كانّثْ عَلئِهِمْ فَالْذِينَ 


آمَنُوا بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوة وَاتبعُوا النُورَ الَذِى أنزل مَعَهٌ أولئيك هُمْ المُفِلِحونَ))12). 


قال القمى رحمه الله: فقال:((الذين يتبعون الرسول _ الى _ التى كانت عليهم))يعنى الثقل الذى كان على بنى اسرائيل و هو انه 
فرض الله عليهم الغسل و الوضوء بالماء و لم يحل لهم التيمّم و لا يحل لهم الصلاه إلا فى البيع والكنائس و المحاريب و كان 
الرجل إذا اذنب خرج نفسه منتناً فيعلم انه اذنب و إذا اصاب شيئاً من بدنِه البول قطعوه و لم يحل لهم المغنم فرفع ذلكك رسول 
الله صلى الله عليه وآله عن امته)(؟). 


باب الصلاه 
قوله تعالى:((وَإِذَا قري الْقَوْآنٌ فَاسْتَمعُوا لَه وَأَنْصِنُوا لَعَلَكم تُوْحَمُونَ))0. 
قال القمى رحمه الله: «يعنى فى الصلاه إذا سمعت قرآءه الامام الذى تأتم به فانصت6(0). 


مراع" 


. 1817 / اعراف‎ .-١ 


ا 8 «التفسير القمى) ج١2‏ ص 757. 


.75١5 / اعراف‎ . -'" 


على تفسير القمى» ج 3 ص 07 7. 


قوله عاك الزوقا كان اس يَغْمَارُ إِبْرَاهِيمَ لأمبيه إلاعَنْ مَوْعِدَدَهِ وَعَِدَّهَا إِيَاه لكا تيت له أنه ع ُو له نيك أ من إن إِيْرَاهِيَ 106 

حَلِيمم))(1). 

قال 007 رحمه الله: «قال ابراهيم لابيه: ان لم تبعد الاصنام استغفرت لكك فلما لم يدع الاصنام تبرأ منه ابراهيم عليه السلام((إِنَّ 
هيم لَأَوّاةٌ حَلِيمٌ))اى دعاه و فى روايه ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السلام قال: آلاواهُ المتضرع الى الله فى صلاته و إذا خلا 


م ل) الارض و فى الخلوات)50). 

قوله تعالى:((وَليِ الْمَشْرِقَ وَالْمَغْبُ فَأََمَا ب ولراك وخ ل إنَّ الله وَاسِعٌ عَلِيم))(). 

قال القمى رحمه الله:«فانها نزلت فى صلاه النافله فصلها جئت توجهت إذا كنت فى سفر)(2). 

قوله تعالى:((إنَّ ركك يقل ألك تقوم أذلى مِنْ لني اليل وَنِصدِكَهُ وَتلكهُ وَطَائِفَةٌ من الَّذِينَ معكك وَاللَهُ يُقَدْرُ الل وَالهَارَ عَلِمَ أَنْ 
قَافْرَءُوا مَا تَبِسَرَ مِنَ الْقَوَآنِ))(2). 


الليل فى اول الليل(2)). 


قوله تعالى:((وَإِذَا ضَرَبكُمْ فى الأمؤْض قَلَيِسَ عَلَتِكُمْ جُنَاحٌ أنْ تَقُضِرُوا مِنَ الصَّلاه إِنْ حِفْتمْ أنْ يَفْينَكمٌ الّذِينَ كمَرُوا إِنَّ الكافرينَ 
كانُوا كم عَدُوًا مُِين))0/0. 


ص :0؟"7 


.١١ التوبة/‎ . -١ 
.:02 تفسير القمى» ج١ء ص‎ . -" 
.١118 / بقره‎ . -" 
.98 تفسير القمى» ج١ء ص‎ .-* 
.٠١ / ه-. المزّمل‎ 
."87” ع-. تفسير القمى» ج 1 ص‎ 
.١١١ / لا-. نساء‎ 


قال القمى رحمه الله: «فانه حدثنى ابى عن النوفلى عن السكونى عن ابى عبدالله عليه السلام قال؛ قال أمير المؤمنين عليه السلام: 
سته لا يقصرون الصلاه الجباه الذين يدورون فى جبايتهم و التاجر الذى يدور فى تجارته من سوق الى سوق و الامير الذى يدور 
فى اماراته و الراعى الذى يطلب مواقع القطر و منبت الشجر و الرجل بخرج فى طلب الصيد يريد لهواً للدنيا و المحارب الذى 
يقطع الطريق».(1١)‏ 


قوله تعالى:((كَأقِمْ وَخَهَك لِلدّين حَنِيفًا فِطَرَة اله الّتى فَطَرَ النَّاس عَلتِهَا لا ديل لِحَلقٍ الله ذَلِكك الدَّينٌ الْقَيُْ وَلَكنَّ أكثر النّاس لا 
ا 


قال القمى رحمه الله: «اخبرنا احمد بن ادريس:... عن ابى عبدالله عليه السلام فى قول الله تعالى ((تَاقمْ ويك لِلدينٍ حَنِيقًا))قال: 
قم فى الصلاه و لا تلتفت يميناً و لا شمالا»(*). 


قوله تعالى:((إلا الْمُصَلِينَ * الَّذِينَ هُمْ عَلَى صَلاتِهمْ دَائْمُونَ))(6). 


اعمالهم ((الذين هم على صلاتهم دائمون)) يقول: إذا فرض على نفسه شيئاً من النوافل دام عليه)(8). 


قوله تعالى:((الّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ حَاشِعُونَ))(2). 
قال القمى رحمه الله: «غضكك بصرك فى صلواتكك و اقبالك عليها»(/0. 


ييف 


.١1617/ تفسير قمى» ج ١ء ص‎ .-١ 
اع ووم ا‎ 

؟'- . تفسير قمى» ج 7 ص 177. 
ع-. المعارج / 77 و "3. 

ه- . تفسير القمى» ج 7: ص 0/ا". 
#-. مؤمنون / 7. 

- تفسير القمى» ج 7 ص 88. 


قوله تعالى:(الَذِينَ رَذَكرُونَ الله قَامًا وَقَعُودًا وَعَلَى جُتُوبِهِمْ وَيَتَفَكِرُونَ فى حَلْقٍ السّمَاوَاتٍِ وَالأرْض رَبَنَا ما خَلَفْتَ كردا بَاطِلُ 
سُبحائَك فَقَنَا عَذَابَ النّار))(1). 


قال على بن ابراهيم رحمه الله فى قوله:«يعنى الصحيح يصلى قائماً و المريض يصلى جالساً و على جنوبهم يعنى مضطجعا يؤمى 
ايماء(1). 


باب الصوم 
قله الى :لها أنها الذي آهثوا لا ُو الود وَأَم ْم ومن كه نكم متعيدا مجر اك مكل ما ككل + الم يخم به ذَوَا عَذَلٍ 


نكم ذا بل الكغبه ا كناك طَعَامٌ مَسَاكِينَ أوفذل ألكه داعا فدرف وبال أَمْرِهِ عَمَا لله عَمَا سِكْفٌ وَمَنْ عاد قيقع الله مِْهُ 
وَالله يي ذو انْتِقَام))90). 


قال القمى رحمه الله: «فإنه حدثنى أبى عن القاسم بن محمد عن سليمان بن داود المنقرى عن سفين بن عيينه عن الزهرى عن 
على بن الحسين عليه السلام قال: قال يوما يا زهرى من أين جئت؟ قلت من المسجد قال فيم كنتم» قلت تذاكرنا أمر الصوم 
فاجتمع رأيى و رأى أصحابى أنه ليس من الصوم شىء واجب إلا صوم شهر رمضانء فقال يا زهرى ليس كما قلتم الصوم على 
أربعين وجهاء فعشره أوجه منها واجبه كوجوب شهر رمضان و أربعه عشر وجها صاحبها فيها بالخيار إن شاء صام و إن شاء أفطر, 


و عشره أوجه منها حرام» و صوم الإذن على ثلاثه أوجه» و صوم التأديب و صوم الإباحه و صوم السفر و المرض» 
ص :/7"81 


كس ال عهراة اقلق 


.1١2* تفسير قمى اج 3 ص‎ . -١ 
مائده / صلى الله عليه و آلهه.‎ . -* 


فقلت فسرهن لى جعلت فداككء فقال: أما الواجب فصوم شهر رمضانء و صيام شهرين متتابعين فيمن أفطر يوما من شهر رمضان 
متعمداء و صيام شهرين متتابعين فى قتل الخطا لمن لم يجد العتق واجب.قال الله:((3 مَنْ ككل مُؤْمنا حَطَأ فكخريز رَقَبِِ مُؤْمِنَهِ وَ ديه 
مُملّمَةٌ إلى أَهْله))(0). و قوله((كَمَنْ لَمْ بَجدُ يام شَهْريْن مُتَتابعئِن))(1) و صيام شهرين متتابعين فى كفاره الظهار لمن لم يجد 
العتق واجب قال الله تعالى ((فَمَنْ لَمْ بَحَدُ فَصِديامٌ شَ جُرَيْن مُتَتابِعَين مِنْ قَبِلٍ أَنْ يتَمَاسًا))() و صيام ثلا-ثه أيام فى كفاره اليمين 


3 


واجب لمن لم يجد الإطعام قال الله تعالى ((قَمَنْ لم يَجِدْ قَصِيامٌ ثَلائَهِ ام ذلك كَفَّارهُ أيُمانكخ إذا عَلَفْيّ))(©).(0) 


لم 


و أما الصوم الحرام: فصوم يوم الفطر و يوم الأضحى و ثلاثه أيام التشريق و صوم يوم الشكك أمرنا به و نهينا عنه أن يتفرد الرجل 
بصيامه فى اليوم الذى 


يشكك فيه الناس, قلت: فإن لم يكن صام من شعبان شيئاً كيف يصنع: قال: ينوى ليله الشكك أنه صائم من شعبان» فإن كان من 
شهر رمضان أجزأ عنه و إن كان من شعبان لم يضره؛ فقلت و كيف يجزئ صوم تطوع من فريضه؟ فقال: لو أن رجلا صام شهر 
رمضان تطوعا و هو لا يعلم أنه شهر رمضان ثم علم بعد ذلكك أجزأه عنه لأن الفرض إنما وقع على الشهر بعينه» و صوم الوصال 
حرام؛ و صوم الصمت حرام و صوم نذر المعصيه حرام» و صوم الدهر حرام. 


و أما الصوم الذى صاحبه فيه بالخيار فصوم يوم الجمعه و الخميس و الإثنين» و صوم أيام البيض» و صوم سته أيام من شوال بعد 
شهر رمضانء و صوم يوم عرفه» و صوم يوم عاشوراء كل ذلكك صاحبه فيه بالخيار إن شاء صام و إن شاء تركك.(2) 


ص :77/8 


.-١‏ نساء / صلى الله عليه و آله؟. 
؟- . نساء / صلى الله عليه و آله؟. 
“ا . مجادله / ع. 
ع- . مائده / 89. 
ه-. تفسير قمى» ج١2‏ ص .١97‏ 
#-. تفسير قمى» ج١2‏ ص 195. 


و أما صوم الإذن فإن المرأه لا تصوم تطوعا إلا بإذن زوجهاء و العبد لا يصوم تطوعا إلا بإذن سيده و الضيف لا يصوم تطوعا إلا 
بإذن صاحبه. قال رسول الله صلى الله عليه وآله من نزل على قوم فلا يصوم إلا بإذنهم. 


أما صوم التأديب فالصبى يؤمر بالصوم إذا راهق تأديبا و ليس بفرضء و كذلك من أفطر أول النهار ثم عوفى بقيه يومه أمر 
بالإمساكك بقيه يومه تأديبا و ليس بفرضء و كذلك المسافر إذا أكل من أول النهار ثم دخل مصره أمر بالإمساكك بقيه يومه 


تأديبا و ليس بفرضى: 

فأما صوم الإباحه فمن أكل أو شرب ناسيا أو تقيا أو قاء من غير تعمد فقد أباح الله له ذلكك و أجزأ عنه صومه. 

و أما صوم السفر و المرض فإن العامه اختلفت فى ذلكك, فقال قوم يصوم و قال قوم إن شاء صام و إن شاء أفطر و قال قوم لا 
يصوم. 


و أما نحن فنقول يفطر فى الحالتين جميعاً فإن صام فى السفر أو فى حال المرض فهو عاص و عليه القضاء و ذلكك لأن الله 
يقول ((فَمَنْ كانّ مِنْكم مريضاً أؤ عَلى سَفَر فَعِدَّةٌ مِنْ أيّام أَخَرَ))(1(.01) 


ص :4ع 


اتمابقزة 16 


.191 تفسير قمى» ج1» ص‎ .-١ 


باب الزكاه 
قوله تعالى:((الّذِينَ لا يُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ بالآخره هُمْ كَافِرُونَ))(21 
قال القمى رحمه الله: «و قوله تعالى:((وَ وَيْلّ لِلْمَشْركينَ))و هم الذين أقروا بالإسلام 


و أشركوا بالأعمال و هو قوله:((وَ ما يُؤِْنُ أكَرَهُمْ لله إن وَهُمْ مُشْركُونَ))(1) يعنى بالأعمال إذا أمروا بأمر عملوا خلاف ما قال 
الله فسماهم الله مشركين ثم قال:((الَّذِينَ لا يؤْنُونَ الرّكاة وَ هُْ بالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ)) يعنى من لميدفع الزكاه فهو كافر.(9) 


أخبرنا أحمد بن إدريس عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب عن أبى جميل عن أبان بن تغلب قال: قال لى أبو عبد الله عليه 
السلام يا أبان أ ترى أن الله عزّ وجل طلب من المشركين زكاه أموالهم و هم يشركون به حيث يقول:((و وَبْلَ لِلْمَفْرِكِينَ الذِينَ 
لا يؤْنَونَ الرّكاة وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ))قلت له: كيف ذلك جعلت فداكك فتّدره لى؟ فقال: «ويل للمشركين الذين أشركوا 
بالإمام الأول و هم بالأثمه الآدخرين كافرون». يا أبان إنما دعا الله العباد إلى الإيمان به فإذا آمنوا بالله و برسوله افترض عليهم 
الفرائض.(6) 


قوله تعالى:((وَمَا آَيُْمْ مَنْ ربًا ليَْيُوَ فى أَمْروَالٍ النّاس فلا يَرْدُو عِنْدَ الله وَ مر آتَيْتُمْ مسنْ ركاه تَرِيدُونَ وَجَهَ الله فأولتكك هُمُ 


المجعفرة)/1 


قال القمى رحمه الله: «و قوله تعالى:((وَ ما آتَبْتُمْ مِنْ رباً لِريوَا فى أمْوالٍ النّاس قَلا يَدبُوا عِنْدَ الله))فإنه حدثنى أبى عن القاسم بن 
محمد عن سليمان بن داود المنقرى عن حفص بن غياث قال: قال أبو عبد الله عليه السلام الربا رباءان: أحدهما حلال و الآخر 
حرام فأما الحلال فهو أن يقرض الرجل أخاه قرضا طمعا أنيزيده و يعوضه بأكثر مما يأخذه بلا شرط بينهما فإن أعطاه أكثر مما 


أخذه على غير شرط بينهما فهو مباح له و ليس له عند الله ثواب فيما أقرضه)(2). 
ص: 76٠١‏ 


.7/ فصلت‎ .-١ 
.٠١2 / ؟-. يوسف‎ 

9 . تفسير قمى» ج 1 ص ” 878. 
؟- . تفسير القمى» ج 1 ص 576. 
ه-. روم 847 


ع-. تفسيرقمى» ج 1 ص 16. 


و هو قوله تعالى:((فلا يَرْبُوا عْدَ الله))و أما الربا الحرام فالرجل يقرض قرضا و يشترط أن يرد أكثر مما أخذه فهذا هو الحرام و 
قوله تعالى: (وَ ما آتَنْتُمْ مِنْ رَّكاءٍ تَرِيدُونَ وَجْهَ الله فأولئكك هم الْمَضْ عفونَ) أى ما بررتم به إخوانكم و أقرضتموهم لا طمعا فى 


زياده. 


و قال الصادق عليه السلام على باب الجنه مكتوب القرض بثمانيه عشرهً و الصدقه بعشرهٍ ثم ذكر عز و جل عظيم قدرته و تفضله 


قوله تعالى:((إِنْ تتدُوا الصَّدَقَاتِ فَنِعِمًا هِى وَإِنْ تَحْفُوهَا وَنَوْنُوهَا الْفَقَرَاءَ فَهُوَ حَيرْ لكم وَيُكفْرُ عَنْكمْ مِنْ سَيَنَاتِكم وَاللَهِ با تَعْمَلونَ 
1 


قال القمى رحمه الله:«الزكاه المفروضه تخرج علانيه و تدفع علانيه و بعد ذلكك 
غير الزكاه ان دفعته سراً فهو افضل)(). 

قوله تعالى:((الَّذِينَ لا يؤْتُونَ الرّكاة وَهُمْ بالآخِرَه هُمْ كَافِرُونَ))(6). 

قال القمى رحمه الله:«يعنى من لم يدفع الزكاه فهو كافر)(2). 

باب الحج 

قوله تعالى:((إنَّ أَولَ بيت وْضِع لِلنّاسٍ لَذِى ببكة مُبارَكا وَمُدَى لِْعَالمِينَ))(2) 
ص:١60"‏ 


.16 تفسير القمى» ج 1 ص‎ .-١ 

1- . بقره / 71/1. 

#-. نفسير القمىء ج١1‏ ص .٠١١‏ 
ع-. فصلت /7. 

ه- . تفسير القمى» ج 7 ص *17؟. 

#-. آل عمران / ضلى الله عليه و آلهع,. 


قال القمى رحمه الله: «و قوله((إنَّ وَل ببتِ وْضِعَ لِلنّاسِ لَلذِى ببكة))قال: معنى بكه إن الناس يبكك بعضهم بعضا فى الزحام و 
قوله:((وَ مَنْ دَخَلَهُ كان آمناً))فإنه حدثنى أبى عن ابن أبى عمير عن حفص بن البخترى عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل 
يجنى الجنايه فى غير الحرم ثم يلجأ إلى الحرم قال: لا يقام عليه الحد و لا يكلم و لا يسقى ولا يطعم و لا يباع منه» إذا فعل 
ذلكك به يوشكك أن يخرج فيقام عليه الحد و إذا جنى فى الحرم جنايه أقيم عليه الحد فى الحرم لأنه لم ير للحرم حرمه و قوله 
تعالى:((وَ لله عَلَى النّاسِ حِح الْبِيِتِ مَن اشتطاع إِلَيِهِ سيا وَ مَنْ كفّر))أى من ترك الحج و هو مستطيع فقد كفر و الاستطاعه هى 
القوه و الزاد و الراحله)(١).‏ 


قوله تعالى:((وََذَّنْ فى النّاس بِالْحَجْ يَأتُوك رجالا وَعَلَى كل ضاير بِأَتِينَ مِنْ كل فَجّ عَمِيق))0). 


قال القمى رحمه الله: «و أما قوله تعالى :7( أَذّنْ فى النّاس بِالْدِحٌ يَأتُوك رجانًا وَ عَلى كل ضاير بأتِينَ مِنْ كَل فَجٌّ عَمِيقٍ)) يقول: 
الإبل المهزوله و قرئ (يأتون من كل فج عميق) قال و لما فرغ إبراهيم من بناء البيت أمره الله أن يؤذن فى الناس بالحج فقال: يا 
رب وما يبلغ صوتى فقال الله: أذن عليكك الأذان و على البلاغ و ارتفع على المقام و هو يومئذ ملصق بالبيت فارتفع المقام حتى 
كان أطول من الجبال فنادى و أدخل إصبعيه فى أذنيه و أقبل بوجهه شرقا و غربا يقول: أيها الناس: كتب عليكم الحج إلى البيت 
العتيق فأجيبوا ربكم فأجابوه من تحت البحور السبعه و من بين المشرق و المغرب إلى منقطع التراب من أطراف الأرض كلها و 
من أصلاب الرجال و أرحام النساء بالتلبيه لبيكك اللهم لبيكك أ و لا ترونهم يأتون يلبون فمن حج من يومئذ إلى يوم القيامه فهم 


ممن 
استجاب لله و ذلكك قوله((فيهِ آياتٌ يَبْناتٌ مَقَامُ إثراهيم))10) يعنى نداء إبراهيم على المقام بالحج200). 


ص: 7607 


.١١8 ص‎ ١ تفسير القمى» ج‎ .-١ 


؟- . حج / 307 
بك آل .عمران #ضلى الله عليه و آلهل/: 


على تفسير قمى» ج 5) ص /0. 


و قوله تعالى:((وَأَبْمُوا الْحَج وَالْعَمْرَه لله قَإِنْ أخصِرْتُم فَمَا اسْتَعِسَرَ مِنَ الْهَدي وذ تخلتوا #وسكة عتّى َب الْهَدَىُ 111/126 


قال القمى رحمه الله: هو قوله((و أَيُْوا الج َ اله له هن أخية رم كما اانتبر ون الوق و ل تخلثرا ؤؤ د كم على يبد 
الْهَدىَ محل َمَنْ كان نكم مريضاً أ به أذ مِنْ رَأْسِهِ قفي مِنْ صديام أو صَدَفَِ أ تُمكك))فإنه إذا عقد الرجل الإحرام بالكم” 
بالعمره إلى الحج و أحرم ثم أصابته غله فى طريقه قبل أنيبلغ إلى مكه و لا يستطيع أن يمضىء فإنه يقيم فى مكانه الذى حوصر 
فيه و يبعث من عنده هدياً إن كان غنياً فبدنه و إن كان بين ذلكك فبقره و إن كان فقيراً فشاهء لابد منها و لا يزال مقيماً على 
إحرامه؛ و إن كان فى رأسه وجع أو قروح حلق شعره و أحل و لبس ثيابه و يفدى فأما أن يصوم سته أيام أو يتصدق على عشره 
مساكين أو نسكك و هو الدم ب يعنى ذبح شاه؛ فمن تمتع بالعمره إلى الحج فعليه أن يشترط عند الإحرام فيقول: (اللهم إنى أريد 
التمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيكك فإن عاقنى عائق أو حبسنى حابس فحلنى حيث حبستنى بقدرتكك التى قدرت 
على) ثم يلبى من الميقات الذى وقته رسول الله صلى الله عليه وآله فيلبى و يقول (لبيكك اللهم لبيكء لبيك لا شريك لكك 
لبيكك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك حجه [بحجه] بعمره تمامها و بلاغها عليكك) 


فإذا دخل مكه و نظر إلى أبيات مكه قطع التلبيه و طاف بالبيت سبعه أشواط» و صلى عند مقام إبراهيم ركعتين و سعى بين الصفا 
و المروه سبعه أشواط ثم يحل و يت يتمتع بالثياب و النساء و الطيب ص: 707 


الذي يقزه ارغرة 1 


و يقيم على الحج إلى يوم الترويه فإذا كان يوم الترويه أحرم عند زوال الشمس من عند المقام بالحج ثم خرج ملبيا إلى منى فلا 
يزال ملبيا إلى يوم عرفه عند زوال الشمسء فإذا زالت الشمس يوم عرفه قطع التلبيه و يقف بعرفات فى الدعاء و التكبير و التهليل 
و التحميدء فإذا غابت الشمس رجع إلى المزدلفه فبات بها فإذا أصبح قام بالمشعر الحرام و دعا و هلل الله و سبحه و كبره ثم 
ازدلف منها إلى منى و رمى الجمار و ذبح و حلق, إن كان غنيا فعليه بدنه و إن كان بين ذلكك فعليه بقره و إن كان فقيرا فعليه 
شاه فمن لم يجد ذلكك فعليه أن يصوم تلات أباويمكه فإذ ارج إلى _سزله عام سيم آيام فقوم هده الايام العضرة مقام الهدى 
الذى كان عليه و هو قوله تعالى:((فَمَنْ لَمْ يَحدْ فَصِديامُ لان ام فى احج وَ سبع إذا َجَغُم يلك عَطََرَة كايلة))و ذلك لمن 
ليس هو مقيم بمكه و لا من أهل مكه. أما أهل مكه و 


من كان سرون كسان الخازيدور أ ريعي حاف لبيك ليسم سه و اتنا وردوة لخي لاقولشاتي و( اولفكت 3 اليكل هل 
حاضة رى الْمَسْجِدٍ التحرام))و أما قوله تعالى:((فمنْ قَرَضّ فين احج فلا وَقتَ و لا سوق ولا جدالٌ : ف اح ا للالردك الجاع رو 
الفسوق الكذبء و الجدال الخصومه؛ و هى قول ١‏ «لا- و الله و بلى و الله) و قوله تعالى:((قَاذْكرُوا الله كك ركم آباء 2000-2 
ذكراً)»)قال: كانت العرب إذا وقفوا بالمشعر يتفاخرون بآبائهم فيقولون: لا و أبيكك لا و أبى و أمر الله أن يقولوا لا والله و بلى و 
الله)0١1).‏ 


قوله تعالى:((إِنَّ الصّفَا وَالْمَوْوَةَ مِنْ سَّعَائر الله قَمَنْ حي الْبِيِتَ أو اعْتَمَرَ فَلاجنَاح عَليِهِ أَنْ يَطوّفٌ بِهِمَا وَمَنْ تَطوّح َيرًا فَإنَ الله شَاكِرٌ 


عَلِي))(5). 


ص :7605 


سين 


قال القمى رحمه الله: «و قوله((إِنَّ الصّفا وَ الْمَوْوَهَ مِنْ شَعائِر الله فَمَنْ ححٌ الْبتِتَ أو اغء غْتَمَرَ قلا جُناح عَليدَ أن طوف بهما))فإن 
قريشاً كانت وضعت أصنامهم بين الصفا و المروه و كانوا يتمسحون بها إذا سعوا فلما كان من أمر رسول الله صلى الله عليه و آله 
ما كان فى غزاه الحديبيه و صده عن البيت و شرطوا له أنيخلوا له البيت فى عام قابل حتى يقضى عمرته ثلاثه أيام ثم يخرج عنها 
فلما كان عمره القضاء فى سنه سبع من الهجره دخل مكه و قال لقريش: ارفعوا أصنامكم من بين الصفا و المروه حتى أسعىء 
فرفعوها فسعى رسول الله صلى الله عليه وآله بين الصفا و المروه و قد رفعت الأصنام؛ و بقى رجل من المسلمين من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وآله لم يطف فلما فرغ رسول الله صلى الله عليه وآله من الطواف ردت قريش الأصنام بين الصفا و 
المروه فتجاء الرجل الذي لميسع إلى زسول الله صلى الله عليه وآله:فقال: قد ردت قريشن الأصنام ؛ بين الصفا و المروه و لم أسع 
فأنزل الله عز و جل:((إنَّ الصف وَ امه مِنْ شَحائر اله فَمنْ حي الت أو اعْتمرَفَلا مجناح عليه أن يطوّفَ هما))و الأصنام فيهما و 
قوله تعالى:((أُولِتِك بَلْعَنُهم لله وَ يَلْنّهَُ اللَاعِبُونَّ))قال: كل من قد لعنه الله من الجن و الإنس يلعنهم.(1) 


قوله تعالى ((وَافدنَ ناما كم من َعَائرِ له لَك فيا حير مَاذْ كوا اشم الله عَلَا صَوَافٌ فَإِذًا وَجَِتْ يمرك ختوت | فكلرا ينها 
َأَطْعِمُوا الْقَبِعَ وَالْمَغيَمَ كذَّلِكَ سَكَوَْاهَا لَك لَعَلّكُمْ تَشْكرُونَ))00. 


فال القامئ ربحجه اذو و قوله عالق (1ق خن يشل تدعا الله كالسانوق تقو التلوب )قال :نظي الندن ويجودتها وغرله مالى: 
(«لكم فيها مَنافْمٌ إلى أجل مس مّى))قال: البدن يركبها المحرم من موضعه الذى يحرم فيه غير مضر بها و لامعنف عليها و إن كان 
لها لبن يشرب من لبنها إلى يوم النحر و هو قوله 


ص :7600 


_- تفسير القمى» ج١2‏ صن 7 
.-١‏ حج / 538 


تعالى :((قَاذْ كدوا اسْمَ الله عَلَيها صَوافٌ))قال: تنحر قائمه((فَإذا وَ وَجَبَتْ جُنُويُها))أى وقمت غلن الأرض فكوا هذها و أطعقوا الَْاتتَ 

وَ الْمُغتّهِ))قال: العام ادي يسأل فيعطيه» و المعتر الذى ا ا 
بال القُوى تك »أى لا يبلغ ما يتقرب به إلى لله و لا نحرها إذا لم ؛ بتق الله و إنما يتقبل الله نحرها من المتقين و قوله تعالى: 
(لُكبْرُوا الله على ما هداكغ))قال: التكبير أيام التشريق فى الصلاه بمنى فى عقيب خمس عشره صلاه و فى الأمصار عقيب عشر 
صلوات)(1١).‏ 


باب الجهاد 
قوله تعالى:((كيِبٍ عَلَيِكمٌ الْقِتَالَ وَهْوَ كزةٌ لكم وَعَسَدى أنْ تَكرهُوا شَّيْنَا وَهْوَ خَيْرٌ لكم وَعَسَدى أنْ تحِبُوا شَّينا وَهُوَ شٌَّ كم وَاللَه 
يَعلّمُ وَأنْكَمْ لا تَعْلّمُونَ))710). 


قال القمى رحمه الله: «و قوله((كُيِبَ عَلَئِكمٌ الْقِتالٌ وَ هُوَ كرَة لَكمْ)نزلت بالمدينه و نسخت آيه(كَمُوا أَثْدِيكمْ))0) التى نزلت 
بمكه)(6). 


قوله تعالى:((يَا أيّهَا الي جَاهِدٍ الْكفَارَ وَالْمَنَافْقِينَ وَاغْلظْ عَلَيِهِمْ وَمَأَوَاهُمْ جَهَنمُ وَنْسَ الْمَصِيرُ))(2). 


قالالقمى رحمه الله: «و قوله((يّا ل الي جَاهد الْكفَارَ والثافقية واخلظط عَلَهِْ))قال: انما نزلت((يَا أنه البق جاه الْكقَارَ 
وَالْمنَافقِينَ)»)لان النبى صلى الله عليه وآله و السلم لم يجاهد المنافقين بالسيف قال: حدثنى ابى عن ابن ابى عمير عن ابى بصير 
عن ابى جعفر عليه السلام قال: جاهد الكفار و المنافقين بالزام الفرائفض)(2). 


ص :7608 


.-١‏ التفسير القمى» ج١2‏ ص04. 
"- . بقره / .5١5‏ 

"ا . نساء / ل/الا. 

5- . تفسير قمى» ج١ء‏ ص ٠١‏ 
ه- . توبه / "الا. 


ع-. تفسير القمى» ج١؛‏ ص 0١‏ 


قوله تعالى:((يا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا قَاتَلُوا الّذِينَ يَلُوتَكم مِنَ الْكمَّار وَلْيِجِدُوا فيكم عَلْطَهُ وَاعْلَمُوا أنَّ اله مع الْمَتِّينَ))(1). 


قال القمى رحمه الله: «قال يجب على كل قوم ان يقاتلوا الذين من يليهم ممن يقرب من بلادهم من الكفار و لا يجوزوا ذلكك 
الموضع و الغلظه اى غلظوا لهم القول و القتل)(5). 


قوله تعالى:٠(قاتِلوا‏ الِّينَ لا يؤْمنُونَ بالله و لا باليؤم الْآخِر وَ لا يَحَرّمُونَ ما 

حَرّءَ الله وَ رَسُولَهُ وَ لا يَدِينُونَ دِينَ الْحَقَّ مِنَ الَذِينَ أونُوا الكتاب عَتَّى بغطوا الْجِرْيََ عَنْ يَدِ وََهُمْ صاغِرُونَ))(. 

قال القمى رحمه الله «قوله((قاتِلوا الّذِينَ لا يُؤْمنُونَ...))_ الى اخر آيه _ حدثنا محمد بن عمير و قال: حدثنى إبراهيم بن مهزيار 
عن أخيه على بن مهزيار عن إسماعيل بن سهل عن حماد بن عيسى عن حريز عن زراره قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما 
حد الجزيه على أهل الكتاب و هل عليهم فى ذلكك شىء يوصف لاينبغى أن يجوز إلى غيره؟ فقال: ذلكك إلى الإمام يأخذ من 
كل إنسان منهم ما شاء على قدر ماله ما يطيق إنما هم قوم فدوا أنفسهم من أن يستعبدوا أو يقتلوا فالجزيه تؤخذ منهم ما يطيقون 
له أن يؤخذ منهم بها حتى يسلموا فإن الله قال:((حَتََى يغطوا الْجِرْيَهَ عَنْ يَدِ وَ هُمْ صَاغْرُونَ))[قلت] و كيف يكون صاغرا و هو لا 
يكترث لما يؤخذ منه [قال] لا حتى يجد ذلا لما أخذ منه فيتألم لذلكك فيسلم(؟). 


ص :/7601 


.١7١ / توبه‎ . -١ 


الى التفسير القمى» ج١2‏ ص١7‏ 70؟. 


"ا . توبه /59. 


على تفسير القمى» ج 3 ص /1/8. 


قوله تعالى:(20ّا يها الي ححرّض الْمُؤْمنِينَ عَلَى الْقِقَالٍ إِنْ يكن منكم عِشْرُونَ صَابِرُونَ يَْبُوا مانن وَإِنْ يكن منكم مال يفوا 
ًا مِنَ الَّذِينَ كفَرُوا بأنّهُمْ قَوْمٌ لا يَفْمَهُونَ))(01. 


قال القمى رحمه الله: «كان الحكم فى أول النبوه فى أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله أن الرجل الواحد وجب عليه أن 
يقاتل عشره ا ل لا را عي 
ذلكك فأنزل الله تعالى:((الْآنَ حَقفَ الله عََكمْ وَ عَلِمَ أنَّ فكع ضَعْفا إن يَكنْ مِنْكمْ مِائَهُ صايرة ره َغْلبُوا مِانََيِنِ))ففرض الله عليهم أن 
قال ينعن المزمنيق ينو مالقاو :إن لررسوها قرو القار ون الرصحيت و رفن كلتمن الأكقار لكين المي 
ففر المسلم منهم فليس هو الفار من الزحف)(7). 


قوله تعالى:((, 0 عن إِذَا جَاءَ كم الْمَؤْنَاتُ مهو اجرَاتٍ فَامْتحنُوهُنٌ الله أعْلَمُ بإيمَانِهنَ فَإِنْ عَلِمْتَمُوهُنَ مُؤْمِنَاتِ فلا 
م هن إلى فار لاد هي دل لُغ ولا م يلون لَهنّ وَآمُومع يا افوا ولا جاح علدكم أن كنوه إذا انيد ومن 
و و سكا بعصم الكَوَافِِوَاسأنُوا م قفتم ونوا م أَنقَهُوا كم حكم لل تخكم يتتكم وله عَلِيم حكيم)00. 


ص :/760 


.-١‏ انفال / هء. 
؟'-. التفسير القمى» ج ١‏ ص8/. 


.٠١ / ممتحنه‎ . 


و قال على بن ابراهيم:«إذا لحقت امرأه من المشركين بالمسلمين تمتحن بأن تحلف بالله أنه لم يحملها على اللحوق بالمسلمين 
بغضها لزوجها الكافر و لا حبها لأحد من المسلمين و إنما حملها على ذلكك الإسلام؛ و إذا حلفت على ذلكك 


جل إبلانها. ثم قال الله عز و جل:((فَإِنْ عَلِمْتمُوهُنَ م ُؤيناتٍ لاد تَرْجعُومنَ إلى الْكذَارِ لان جلّ لَه و لاه يلون لَُنّ و 
آنُوهُمْ ما َنْققُو)) يعنى يرد المسلم على زوجها الكافر صداقها ثم يتزوجها المسلم و هو قوله:((5َ لا ججناح عَلَيكَمْ أَنْ تنْكحُوهُنَّ 
إذا ا تَيِتَمَوهَن لوو ا 


باب النكاح و الطلاق 
قوله تعالى:((الزَّانِى لا يَنْكح إلاازافة أو مشر كه وَالزَاِيَُ لا ينْكيْحَهَا إلا زَانِ أؤ مُشرك وَحُرّمَ دَلِك عَلَى الْمَؤْمِنِينَ))(1). 


قال القمى رحمه الله: «ثم حرم الله عز و جل نكاح الزوانى فقال:((الزَانِى لايْكح إِنّا ايه أو مُشْرِكهَ وَ الزَايَهُ لا يكيحها إِنَا زان أو 
مُشْرِك وَ حرم ذلِك عَلَى الْمؤْمِنِينَ»)و هو رد على من يستحل التمتع بالزوانى و التزويج بهن و هن المشهورات المعروفات فى 
الدنيا لا يقدر الرجل على تحصينهنء و نزلت هذه الآيه فى نساء مكه كن مستعلنات بالزنا ساره و حنتمه و الرباب كن يغنين 
بهجاء رسول الله صلى الله عليه وآله فحرم الله نكاحهن» و جرت بعدهن فى النساء من أمثالهن(00. 


قوله تعالى (١:‏ لوم أَحَلَ لَكمْ الات وَطعْامْ الّذِينَ أوتُوا اكات حل لَك نشاف حل لَهُْ وَالْمحْصٍتَاتٌ بن الْمُؤنَاتٍ 
وَالْمْحْصَنَاتٌ مِنَ الَّذِينَ أُونُوا لكات يِنْ يكم ! إِذَا آتَتْتّمُوهْنَ أْجُورَهْنٌ مُخصدنِينَ غَيْرَ م افحِينٌ وَلا مُتََذْى لدان وَمَنْ 00 
بالإيمَانٍ فَمَدُ خبط عَمَلهُ وَهُوَ فى الآخِرَهِ مِنَ الَْاسِرِينَ))(6). 
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قال القمى رحمه الله:«فقد احل الله نكاح أغل الككداف علد عسرةه فى وله فى ووه لقره رزولك تتكهوا الفثر كاك 2 رن 
يُؤْمِنَّ))(1) وانما يحل نكاح اهل الكتاب الذين يؤدون الجزيه على ما يجب فاما اذا كانوا فى دار الشركك و لم يؤدوا الجزيه لم 


قوله تعالى:((الطلاق مَرَّنَانِ فَإِمْسمَاك بِمَعْرُوفٍ أو تَسريحٌ بِإِخْسَانٍ وَلا يحل لكم أنْ تَأَخدوا مِمًا آتَيتْمُوهْنَ شَّيِنًا إلا أنْ يَحَاَا ألا 


يْقِيمَا خ دود الله فَإنْ خَفْتم ألا يُقِيمَا دود الله فلا جنَاح عَلَتِهِمَا فيمَا افَنَدَتْ بهِ تلك خ دَودٌ الله فلا تَعْمَدُوهَا وَمَنْ يَتَعَذَّ دود الله 
فأولئيك هُمْ الظَالِمُونَ))0). 


قال القمى رحمه الله: و قوله تعالى:((الطّلاقٌّ مَرّتانٍ فَإِمْساكك بِمَعْرُوفٍ أ تشريحٌ بإخسان))قال: فى الثالثه و هو طلاق السنه 
حدثنى ابى عن ابى عبدالله عليه السلام: قال سألته عن طلاق السنه قال: هو أن يطلق الرجل المرأه على طهر من غير جماع بشهاده 
شاهدين عدلين ثم يتركها حتى تعتد ثلادثه قروء فإذا مضت ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده, و حلت للأزواج و كان زوجها 
خاطباً من الخطاب إن شاءت تزوجته و إن شاءت لم تفعل فإن تزوجها بمهر جديد كانت عنله بثنتين باقيتين و مضت بواحده. 
فإن هو طلقها واحده على طهر بشهود ثم راجعها و واقعها ثم انتظر بشهاده شاهدين ثم تركها حتى تمضى أقراؤها الثلاثه. فإذا 
مضت أقراؤها الثلا-ثه قبل أن يراجعها فقد بانت منه بثنتين و قد ملكت أمرها و حلت للأزواج و كان زوجها خاطباً من الخطاب 
فإن شاءت تزوجته و إن شاءت لم تفعلء و إن هو تزوجها تزويجاً جديداً بمهر جديد كانت عنده بواحده باقيه وقد مضت ثنتان 


فإن أراد أن يطلقها ص:٠2"‏ 


اير ا 
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طلاقاً لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره تركها حتى إذا حاضت و طهرت أشهد على طلاقها تطليقه واحده؛ ولا تحل له حتى 
تنكح زوجا غيره(١).‏ 


فأما طلاءق الرجعه. فإنه يدعها حتى تحيض و تطهر ثم يطلقها بشهاده شاهدين ثم يراجعها و يواقعها ثم ينتظر بها الطهرء فإن 
حاضت و طهرت أشهد شاهدين على تطليقه أخرى ثم يراجعها و يواقعها ثم ينتظر بها الطهر فإن حاضت و طهرت أشهد 
شاهدين على التطليقه الثالثه كل تطليقه على طهر بمراجعه. و لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره و عليها أن تعتد ثلاثه أقرؤ من 
يوم طلقها التطليقه الثالثه لدنس التكاح, و هما يتوارثان ما دامت فى العده... قوله((الطلاقٌ مَرَانِ فَِمْسَاك بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَشِ ريح 
بإخم ان وَلا يحل لَكم أنْ تَأحدُوا ما آتَتتْمُوهُنٌ شيعا إلا أنْ يَحَافًا ألا يُقِيمَا حَدٌودَ الله))فان هذه الايه نزلت فى الخلع» عن ابى 
عبدالله عليه السلام قال: الخلع لا يكون الا-ان تقول المرأه لزوجها لا ابرلكك قسماً و لأ خرجن بغير إذنكك و لأوطين فراشكك 
غي ركك و لا اغتسل لكك من جنابه» او تقول: لا أطيع لكك أمراً او تطلقنى؛ فاذا قالت ذلكك فقد حل له ان ياخخذ منها جميع ما 
اعطاها و كل ما قدر عليه مما تعطيه من مالهاء فاذا تراضياً على ذلكك طلقها على طهر بشهود فقّد بانت منه بواحده... و قال لا 
رجعه للزوج على المختلعه و لا المبادره الا ان يبدوا للمرأه فيرد عليها ما اخذ منها/10). 


ا 
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قوله تعالى:((يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا يحل لَكمْ أَنْ تَرِنُوا لاه كرما وَ لاتَعْضْلُوهُنَ لِتَذْهبُوا يض ما آتَمُوهُنَ إلا أنْ يِأتِينَ بفَاحَِه 
مين وَعَاشِرُوهُنَ بِالْمَغْرُوفٍ فَإِنْ كرِهْتّمُوهَنَ فَعَسَى أنْ تَكرَهُوا سينا وَيَجْعَلَ الله فيه 


قم 


هرا كثِيرًا))(1). 


قال القمى رحمه الل: ذو قوله:(2ا أيه الْذِينَ آعَنُوا لأد يبدل لكخ أن تَرمُوا الا كوك ولا تعض ومن ل ذهَبوا يعض ما 
آتَتْتْمُوهْنَ »)قال لا يحل للرجل اذا نكح امراه و لم يردها و كرهها ان لا يطلقها اذا لم يجبر عليها و يعضلها اى يحبسها و يقول: لها 
حتى تؤدى ما اخذت متى فترى الله عن ذلكك ((إلا أنْ بَأَتِينَ بِفَاحِسَّهِ مُبنَ))و هو ما وضعناه فى الخلع فان قالت له ما تقول 
المختلعه» يجوز له ان يأخذ منها ما اعطاها و ما فضل. و فى روايه ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السلام فى قوله تعالى:((يا أَيّهَا 
الْذِينَ آمَنُوا لاد يبدل لكد أن َرتُوا النّساءَ كزهاً))قال: فإنه كان فى الجاهليه فى أول ما أسلموا من قبائل العرب إذا مات حميم 
الرجل وله امرأه ألقى الرجل ثوبه عليها فورث نكاحها بصداق حميمه الذى كان أصدقها فكان يرث نكاحها كما يرث ماله 
فلما مات أبو قيس بن الأسلب ألقى محصن بن أبى قيس ثوبه على امرأه أبيه و هى كبيثه بنت معمر بن معبد فورث نكاحها ثم 
تركها لايدخل بها ولا ينفق عليها فأتت رسول الله صلى الله عليه وآله فقالت: يا رسول الله مات أبو قيس بن الأسلب فورث ابنه 
محصن نكاحىء فلا يدخل على و لا ينفق على و لا يخلى سبيلى فألحق بأهلى» فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: ارجعى إلى 
بيتك فإن يحدث الله فى شأنكك شيئا أعلمتكك به» فنزل:((و لا تَنْكمعوا ما نكي آباؤْكم مِنّ النْساءِ نا ما قد سِكْفٌ إِنَّهُ كان فاحمةٌ 
فانزل الله:((يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا لا بحل لَكم أن تَرمُوا النّساءَ كؤهاً...))020). 


قوله تعالى:((ولا تنكتوا ما تكح آبَاوْكع مِنّ الِْسَاءِ إلا ما قَدْ سَلَفٌ إِنَّهُ كَانّ قَاحِمَةُ وَمَقَكا وَسَاء سبيلا))(0. 
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قال على بن ابراهيم«فى قوله:((وَ لا تنْكبحوا ما نك آباؤْكُم مِنّ النّساءِ إلا ما قد سَرْفَ))فإن العرب كانوا ينكحون نساء آبائهم 
فعا إداككات الردول ارلا كاترويو لل اهل يولم اكع أدهي دعي كل واعل انها فدرم لظا قحي وله ملل زكرت 
ليم أمهائكم و تنائكع وَأَحَوائكمْ وَ عا تكو خا خالائكم و بَناتٌ الخ وَبَنات الأحْتٍ و أَمهائكم الَاتَى أَرضَ نكم و أحوائكم 

مِنّ الوَضاعَه و أَمّهاتٌ نسائككغ))الآيه فإن هذه المحرمات بنفسها هى محرمه و ما فوقها إلى أقصاها و كذ لكك البنت و الأختء و 
أما التى هى محرمه بنفسها و بنتها حلال فالعمه و الخاله هى محرمه بنفسها و بنتها حلال و أمهات النساء أمها محرمه و 


بنتها حلال إذا ماتت ابنتها الأولى التى هى امرأته أو طلقها»(1). 


و أما قوله تعالى:((وَ رَباتبكم اللاتّى فى مجو ركم مِنْ نسائكم))فالخوارج زعمت أن الرجل إذا كانت لأهله بنت و لم يربها ولم 
تكن فى حجره حلت له لقول الله تعالى:((و... اللَاتَى فى مجو ركغ))قال الصادق عليه السلام: لا تحل له((وَحَلائْلٌ أَبْنائِكمُ الّذِينَ 
مِنْ أضْ لابكخ)) يعنى امرأه الولد» و قوله:((وَ الْمخْصَناتٌ مِنَ النّساءِ إلا ما مَلَكتٌ أثمائكة))يعنى أمه الرجل إذا كان قد زوجها من 
عبده ثم أراد نكاحها فرق بينهما و استبرأ دعيه بحيضه أو حيضتين فإذا استبرأ رحمها حل له أن ينكحها و قوله((كتاب الله 
عَلَبِكم))يعنى حجه الله عليكم فيما يقول:9(وَأجَل لَكم ما وَراءَ ذلكم أنْ تَتتَعُوا بأموالكغ مُخصيِينَ غَيِرَ مُسافْحِينَ))يعنى يتزوج 
بمحصنه غير زانيه مسافحه قوله (فمن استمتعتم به منهن) قال الصادق عليه السلام:((فْمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بهِ منْهُنَّ _ الى اجل مسمى _ 
قَآاتُوهْنَ أجُورَهْنَ فريضَةً))قال الصادق عليه السلام: فهذه الايه دليل على المتعه 
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با ب ميغ ينكم طَؤلا أن ينكع الْمحْصنَاتٍ الْمَؤْمِاتِ قَِنْ ما ملكث أنمائكم من نياكم اْمَُْاتِ)اقال: و من لم 

يستطع انينكح الحره فالإماءبإذن اصمفانية (زواك غلم يماك بخظّ كم من بخض فالكحوهنٌ با بإِذْن أهْلِهِنٌ وَأتوهنٌ أجَوَرَهَنٌ 
بالترون مخض نَاتِ غَيرَ مُسَافِتحَاتٍ))قال: غير خديعة :و لافسق ولا فجور و قوله تعالى:((ؤله فدات أَخَْدَانِ))أى لا يتخذها 
صديقه و قوله تعالى:/(فإذا أَخصِنٌ فَإِنْ أَنيِنَ بفاحِكَهِ - فييقة فَعَلَتِهِنّ نضفٌ ماعَلَى الْمخْصٍ نات مِنَ الْعَدَابِ)) يعنى به العبيد و 
الإماء إذا زنيا ضربا نصف الحدء فمن عاد فمثل ذلك حتى يفعلوا ذلكك ثمانى مرات ففى الثامنه يقتلون)(1١).‏ 


3 


قوله تعالى:((يا أيّهَا الى إذَا طلَفتُمُ اليسَاءَ َطلِقَوهَنَّ لِعِذَّتهِنَّ وَأَحْصُوا الْعِدَهَ وَانَقُوا الله رَبَكم لا تُخْرجَوهْنَّ مِنْ ببُوتِهِنَ وَلا يَخْرْجنَ 


إلا أن يَأتِينَ بِفَاحِسَّهِ مُبتِنَهِ وَتلكك حَدُودٌ الله وَمَنْ يَتَعَذَّ دود الله فَمَدْ ظلم نَفِسَهُ لا تَدْرى لعل الله يخدِث بَعْدَ ذلك أمْرًا))(. 


قال القد ركبه قله ل انااقونه ذا الها لين إِذَا طلقم النْسَاءَ مَطَلْقَوهُنَ لعدَّتِهِنَّ وَأَخْضُوا العدّة))قال: المخاطه للتبى ضلى الك 
عليه وآله و المعنى للناسءو هو ما قال الصادق عليه السلام: إن الله بعث نبيه صلى الله عليه وآله بإياكك أعنى و اسمعى يا جاره. و 
عن الصادق عليه السلام فى قوله:'(تَطَلْقُومُنّ لعدّتِهِنَّ))و العده الطهر من الحيض ((وَ أَخصا الْمَدَّه))و ذلك أن تدعها حتى 
تحيض و هو قوله:((و اللا-تى يئس من المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدتهن ثلاثه اشهر و اللاتى لم يحضن))فعدتهن ايضاً 
ثلاثه اشهر (و اولات الاحمال اجلهن ان يضعن حملهن) و اما قوله((و ان كن 
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اولات حمل فانفقوا عليهن حتى يضعن حملهن فان ارضعن لكم فاتوهن اجورهن _الى قوله _ و ان تعاسرتم))يقول: ان ترضى 
المرأه فترضع الولد و ان لم يرض الرجل ان يكون ولدها عندها يقول (فسترصع له اخرى لينفق ذوسعه من سعته و من قدر عليه 
روقة فطق عا كاد اللداتو قال حتلن يق ايزا هيمدفى قوله تعالى:((و انقُوا لله رَيَكُمْ لا تُحسجُوهُنٌ من ييوتِهنٌ و لا يَحْرْجيَ إِلَ أن 
َأتِينَ باح ميو لكك حدُوٌ الله))قال: لا يحل لرجل أنيخرج امرأته إذا طلقها و كان له عليها رجعه من بيته و هى أيضا لا 
بحل لها أنتخرج من بيته(إنَا أن يَأَتِينَ بفاحِشَهِ مُينو))و معنى الفاحشه أن تزنى أو تشرف على الرجال و من الفاحشه أيضا 
السلاطه. على زوجها فإن فعلت شيئا من ذلكك حل له أن يخرجها قوله تعالى:<لا تَدْرى لَعَلَّ لله بِْدِتٌ بَعْدَ ذلك أثراً))قال: 
لعله أن يبدو لزوجها فى الطلاسق فيراجعها قوله تعالى:((فَإذا بَلَْنَ أَجلَهنَ فََضيتكُومُنٌ بمَغْرُوفٍ أو فارقُوهُنَّ بمَغرُوفٍ)) يعنى إذا 
انقضت عدتها إما أن يراجعها و إما أن يفارقها يطلقها و يمتعها على الموسع ققدره و على المقتر قادره. قوله تعالى:((وأَشهدُوا 
ذو عَذلٍ مِنْكْ))معطوف على قوله تعالى :((إذا طلقم الس َطلفُهن ديه الى قولة .و أَشْهدُوا ذَوَيْ عَذْلٍ ينكة) قوله 
تعالى:((َ أولاتٌ الأخْمالٍ وه أن بقع عنلية افال: المطلقه الحامل أجلها لاضع ها فى رظنها إن وسفت يوم طلقها 
تتزوج إذا طهرت و إن لم تضع ما فى بطنها إلى تسعه أشهر لم تبرأ إلى أن تضع. قوله تعالى:((أَش كنُوهُنٌ مِنْ عدت سكتتم مِنْ 
وُجدِكُغْ)) قال: المطلقه التى للزوج عليها رجعه لها عليه سكنى و نفقه ما دامت فى العده؛ فإن كانت حاملا ينفق عليها حتى تضع 
حملها»(١).‏ 


قوله تعالى:((وَالْقَوَاعِحِدُ مِنَّ النَسَاءِ اللاتى لا يَدْجُونَ نكاحا فَلَئِسَ عَلَتِهِنَ جَنَاحٌ أنْ يَضَ حْنّ ِابَهُنٌ غَيرَ مُتبرَجَاتٍ بزيئّه وَأَنْ يد تَعْفِفُنَ 
غولو والاضية عزن )نقد 


ص :720 
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7٠ / نور‎ .-" 


قال القمى ربحه الله:«((و القراعد مق الساء الا لا وجرن تكاسا فلببين عليهن جناح ان يضعن ثيابهن غير متبرجت بزنيه))قال: 
ترلت فى العجائز الا.تى ققد يئسن من المحيض و التزويج ان يضعن الثياب» ثم قال:((وَأَنْ يَسِتَعفِفْنَ خَِرٌ َهُنّ))اى لا-يظهرن 
للرجال)»(1١).‏ 


قوله تعالى :((وَإذَا طَلَفكُمُ النساء قبِلفنَ أَجَلَهُنّ فأَضْسكوهُنّ بمَغْرُوفٍ أو سرِحوهَ بتتغزوٍ ولا تُمسِكومُنَ ضِرَارالِتََدُوا ومن يَفْمَلَ 
ّلك فَفَد طَلَمَ نَفْسَهُ ولا تَتَخدُوا آمَاتٍِ الله هُرُوًا وَاذْكرُوا نعم الله عَليكُمْ وَمَا أَنْلَ عَلَتِكُمْ مِنّ 


الْكتَاب ولك كع به وَانَّقُوا الله وَاعْلْمُوا أنَّ الله بكلّ شَىْءِ عَلِيمٌ))00. 


قال القمى رحمه الله: او قوله تعالى:٠(وإِذَا‏ طلقم البساء مب جهن دوهن بمغروف أَؤ سرون بمغزو ولا تُمسِكومُنٌ 
ضَرَارًا لتَعْدّدُوا))قال: اذا طلقها لا-يجوز له ان يراجعها اذلم يردها فيضربها و هو قوله تعالى '((وَلا- تُمْتكومُنٌ ضحَوَارًا))اى 
مبجيوت اير لم «فلثق أعلوة تأشيدكرق , مويق أو لزه ا مخووقن و لالموك راق قررارا 
لتَعْتَدّوا))قال: إذا طلقها لايجوز له أن رضنا ذالم رمد مضسريها هر 0ر4 تعالى:((وَلا تمْسِكوهُنَ رايا لاسرم ر 
56 تعالى:((وَ إذا طَلَقهُمُ النْساءَ فلل علو دود قطي و أَنْ ينْكحْنّ أَرْواجَهنٌ إذا تراض وا يب بتنَهُمْ بالْمغْرُوفٍ)) يعنى إذا 
رضيت المرأه بالتزويج الحلالى و قوله تعالى:((و الوالتداتٌ يَوْضِة عْنَ أَولادَهُنَّ حَؤلَين كاملّين لِمَنْ أراد أَنْ ؛ تم الرّضاعَة وَعَلَى 
الْمَوْلُودِ لَه رِرْقهُنَ وَ كسْوَتهَنٌَ بِالْمَغْرُوفٍ))يعنى إذا مات الرجل و تركك ولداً رضيعاً لا ينبغى للوارث أن يضر بنفقه المولود» بل 
ينبغى له أن يحزى عليه بالمعروف و قوله ص :722 


تفسير القمى» ج "2 ص 5/. 
الي يرو 


تعالى:((لا تُصَارٌ والدَهٌ بوَلدِها و لا مَوْلُودٌ لَه يوَلّدِو))فانه حدثنى ابى... عن ابى عبدالله عليه السلام قال: لا ينبغى للرجل أن يمتنع 
من جماع المرأه فيضار بها إذا كان لها ولد مرضعء و يقول لها لا أقربكك فإنى أخاف عليك الحبل فتقتلين ولدى و كذا المرأه لا 
يحل لها أن تمتنع عن الرجل» فتقول إنى أخاف أن أحبل فأقتل ولدى فهذه المضاره فى الجماع على الرجل و المرأه...) 


و قوله تعالى:((وَ عَلَى الُوارث مِدْلٌ ذلِكك))لا تضار المرأه التى لها ولد و قد توفى زوجها فلا يحل للوارث أن يضار أم الولد فى 
النفقه فيضيق عليهاء و قوله تعالى :((فَإِنْ أرادا فصانًا عَنْ راض مِنْهُما وَ تَسَاوْرٍ قلا جناح عَلَئِهِما)) يعنى إذا اصطلحت الأم و الوارث 
تيقول تختاى الونةدو اأهينى بهنت فت واقوله تاق لق لاد قدا علبكة: قم 2 عم يوون علطت اللساء أو انشع فن 
التبدكة) )نيو اذ فول رخن للمرأه فى العده إذا توفى عنها زوجها لا تحدثى حدثاً ولا يصرح لها النكاح و التزويج, فنهى الله 
عز و جل عن ذلكك و السر فى النكاح؛ و قال:٠(لا‏ تُواعِدُوهُنٌ سرًا إَِا أن تَقُولُوا ْنَا مَغْرُوفً))و قال: من السر أيضا أن يقول الرجل 
فى عده المرأه للمرأه موعدكك بيت فلان و قوله:((3َ لا تَعْزِمُوا عُفْسدَه التُكاح حش يتلم الكتابٌ أَجَلَُ)) أى تعد و تبلغ الذى فى 


الكتانة أجلة أريعة اشهر و عقراو 


ص : ال 


أما قوله تعالى:((لا جناح عَلَيكمْ إِنْ طَلَْتُمُ النّساءَ ما لَم تَمَشُوهُنٌ أؤ تَفْرضُوا لَهُنّ قَريضَة))فهو أنيطلق الرجل المرأه التى قد تزوجها 
ولم يدخل بها و لم يسم لها صداقاًء فعليه. إذا طلقها أن يمتعها على قدر حاله كما قال الله عزّ و جل:٠اعَلَى‏ الْمُوسِع قَدَرُهُ وَعَلَى 
الْمُقتِر َدَوْهُ))فالموسع يمتع بالأمه و الدراهم و الثوب على قدر سعته و المقتر يمتع بالخمار و ما يقدر 


عليه» و إن تزوج بها وقد سمى لها الصداق و لم يدخل بها فعليه نصف المهر قوله تعالى:((إلا أَنّْ يَعْفُونَ أو يَعْفُوَا الى بِرَدِهِ 


عُفدَهُ التكاح))و هو الولى و الأب» ولا يعفوان إلا بأمرها و هو قوله تعالى:((وَ إِنْ طَلقَتْمُوهُنَ مِنْ قبل أنْ تَمَشُومُنَ وَقَدْ فَرَظَحُمْ 


لَهُنَّ َريضَه قَنِضفُ ما قَرَضتمْ إلا أَنْ يَعْفُونَ أؤ يَعْفْوَا الْذِى بِمَدِهِ عُفدَهٌ التكاح))و تتزوج من ساعتها و لا عده عليها و العده على 


اثنين وعشرين وجها)»(١).‏ 
قوله تعالى:((يَا أيّهَا ان قل لأزوَاجكك إن كت تردق الكاة الذنا وزيتتها فتعاليق امتفكق وأصتشكة شراخا جميلة))1. 


قال القمى رحمه اللة:وأما قوله((يا أنهَا اليك قل لأذواجك إن كن ترذن الحياة الدّنيا و زيتقها تتعالين أمتفكن و أستحكن شراحاً 
جمِيلًا وَإِنْ كن تُرذنَ الله وَ وَسُولَُ وَ الدَّارَ الْآخِرة فَإنَ الله عد لِلْمْخناتٍ مِنْكنّ أخراً عَظِيماً))فإنه كان سبب نزولها أنه لما رجع 
رسول الله صلى الله عليه وآله من غزاه خيبر و أصاب كنز آل أبى الحقيق» قلن أزواجه أعطنا ما أصبتء فقال لهن رسول الله صلى 
الله عليه و آله: قسمته بين المسلمين على ما أمر الله فغضبن من ذلكك و قلن لعلكك ترى أنكك إن طلقتنا أن لا نجد الأكفاء من 
قومنا يتزوجوناء فأنف الله لرسوله فأمره أن يعتزلهن» فاعتزلهن رسول الله صلى الله عليه و آله: فى مشربه أم إبراهيم تسعه و عشرين 
يوماء حتى حضن و طهرن ثم أنزل الله هذه الآسيه و هى آيه التخيير فقال:((يا أَيّهَا لنَنٌ قل لأزواجكك-إلى قوله- أخراً 
عَظيماً))فقامت أم سلمه و هى أول من قامت و قالت: قد اخترت الله و رسوله فقمن كلهن فعانقنه و قلن مثل ذلكك. فأنزل الله 


تعالى:((تُوْجى مَنْ تَساءٌ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوى ليك مَنْ تّسْاءٌ))الآيه0. 


قال الصادق عليه السلام: من آوى فقد نكح و من أرجى فقد طلق و قوله((تؤجى مَنْ نَسْاءً مِنْهُنَّ وَ تؤوى إليِك مَنْ تَشْاءً))مع 
هذه الآيه((يا يها الى قل لأواجك)).. الخ و قد اخترت عنها فى التأليف. 


ص :/72 
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ثم خاطب الله عز و جل نساء نبيه فقال:((يا نساء النبى من يأت منكن بفاحشه مبينه يضاعف لها العذاب ضعفين _ الى قوله _ 
نؤتها اجرها مرتين و اعتدنا لها رزقاً كريماً))و فى روايه ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السلام قال: اجرها مرتين و العذاب 
ضعفين» كل هذا فى الاخره حيث يكون الاجريكون العذاب. 


قال: سئلت ابا عبدالله عليه السلام عن قول الله عز و جل((يا نساء النبى من يأت منكن بفاحشه ميينه يضاعف لعا العذاب 


قوله تعالى:((2| أَيّهَا الي إن أخلتن) لكك ازواعكه اللكق أكت الخووقن وكا فلكت تمتكهبيقا أذاء الله غليك وكات عشك 
وَبَنَاتَ عَمََا كك لقا خا كه كانت الي اللكق قو رك فاق ا 1م إِنْ وَهَتَتٌ نفس 7 نفس ها لي إِنْ أرَادَ الي أَنْ 
يد تتكعها حَ اِصهَ لكك من دُونٍ الْمَؤمِنِنَ قد علا ما فضا عَلهمْ فى أَزْوَاِهمْ وما ملكت أَمَائّهم يكبلا يكون ليك عوج 
وكا الل نوو ج00 


قال القن سمه الله رخاطن اللداازيه نان الله عليه و الماققالانيا انها الي نا أَخْلَلنا لَك أَرْوا جك اللَاتِى آتَيِتَ أَجُورَهُنَ وَ ما 
مَلَكتْ ينك مما أفاء الله عَلوِكك))يعنى من الغنيمه(وَ بّناتٍ عَمَك وَ بّناتٍ عَمَاتَكك إلى قوله وَ امْرََه مُؤْوئه إنْ وَهَبَتْ نَفْس ها 
ِلنّيّ))فإنه كان سبب نزولها أن امرأه من الأنصار أتت رسول الله صلى الله عليه وآله وقد تهيأت و تزينت فقالت: يا رسول الله 
صلى الله عليه وآله هل لكك فى حاجه؟ فقد وهبت نفسى لكك. فقالت لها عائشه: قبحك الله ما أنهمكك للرجال؟ فقال لها رسول 
الله صلى الله عليه و آله: مه يا عائشه فإنها رغبت فى رسول الله صلى الله عليه وآله إذ زهدتن فيه ثم قال: ربك الاو رسكم 


لله يا معاشر الأنصار نصرنى يواكم ورع ف شارك يسسى رحكك لد إلى انكر مر اطافا زرك اد تعالى:((وَ امْرَأَةٌ مُؤَِْة 
إِنْ وَعَبَتْ نفس ها لِلنّيَ إِنْ أراد الي أَنْ يش تنْكيحها خالِصً لَك مِنْ دُونٍ الْمؤْمنينَ))فلا تحل الهبه إلا لرسول الله صلى الله عليه و 
آله ؟). 

ص :9ع" 
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قله عمال :((والمطلقات > ترصن بِأنْفي دهن ثَلانَهَ قَرُوءِ وَلا يَحِلَ لَهُنّ أَنْ يكنَ ما حَلقَ الله فى أَرْحَامِهنٌ إنْ كن ين باله وام 
الآخر وَبُعْولتَهُنَ أَحقٌ بِرَدهِنَّ فى ذَلنك إِنْ أَرَادُوا إضم لاا وَلَهُنَّ مِثْلٌ الى عَلتِهِنّ بالْمَغرُوفٍ وَلِلرَِالٍ عَلَتهنَّ دَرَجَه وَاللَهعَزيرٌ 
عَكِيم))010. 

قال القن ركه اللد زو كوله عالق ؛((3 الفطلقاك #رتضق ,الفيكوق كلاله قووو))قالوبو المطلقة قد علاته قرو إن كانت تيحض 
قوله تعالى:((وَ لا بحل لَهُنَّ أنْ يِكتّمْنَ ما حَلَقَ الله فى أرْحامِهنَّ إِنْ كن يؤْمِنّ بالله وَ الْيوْم الآخر))قال: لا يحل للمرأه أن تكتم 
حملهاء أو خيضها أو طهرهاء .وقد فرض الله على النساء ثلادثه أشياء الطهر و الحيض و الحبل و قوله تعالى:((وَ لجال عَلَيِهْنٌ 
دَرجَةُّ))قال: حق الرجال على النساء أفضل من حق النساء على الرجال)(؟). 

باب الظهار 

قوله تعالى:((بشم الله الرّحُمن الرَحِيِم * قَدْ سَِعَ الله قَولَ الى تجا ولك فى 


زَوْجِهَا وَتَْتَكى إلى الله وَاللَه ب: يَسْمَعٌ تَحاورَ كما إِنَّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ))(7. 


قال القمى رحمه الله: «كان سبب نزول هذه السوره أنه أول من ظاهر فى الإسلام كان رجلا يقال له أوس ص: 73/١‏ 


.51/ / بقره‎ . -١ 
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بن الصامت من الأنصار و كان شيخاً كبيراً فغضب على أهله يوماً فقال لها أنت على كظهر أمى» ثم ندم على ذلككء قال و كان 
الرجل فى الجاهليه إذا قال لأسهله أنت علي كظهر أمى حرمت عليه آخر الأبد. و قال أوس لأهله يا خوله إنا كنا نحرم هذا فى 
الجاهليه و قد آتانا الله الإسلام فاذهبى إلى رسول الله صلى الله عليه وآله فسليه عن ذلككء فأتت خوله رسول الله صلى الله عليه 
وآله فقالت بأبى أنت و أمى يا رسول الله إن أوس بن الصامت هو زوجى و أبو ولدى وابن عمى فقال لى أنت علي كظهر أمى 
و كنا نحرم ذلكك فى الجاهليه و قد أتانا الله بالإسلام بكك1(0). 


حدثنا محمد بن أبى عبد الله عن الحسن بن محبوب عن أبى ولا.د عن حمران عن أبى جعفر عليه السلام قال: إن امرأه من 
المسلمات أتت النبى صلى الله عليه و آله. فقالت يا رسول الله إن فلانا زوجى وقد نثرت له بطنى و أعنته على دنياه و آخرته و 
لم ير منى مكروها أشكوه إليككء فقال فيم تشكينه قالت إنه قال أنت على حرام كظهر أمى و قد أخرجنى من منزلى فانظر فى 
أمرىء. فقال لها رسول الله صلى الله عليه وآله ما أنزل الله تباركك و تعالى علي كتابا أقضى فيه بينكك و بين زوجكك و أنا أكره أن 
أكون من المتكلفين فجعلت تبكى و تشتكى ما بها إلى الله عز و جل و إلى رسول الله صلى الله عليه وآله و انصرفتء قال فسمع 
الله تباركك و تعالى مجادلتها لرسول الله صلى الله عليه وآله فى زوجها وما شكت إليه و أنزل الله فى ذلكك قرآناً((بشم الله 
اومن الوَحِيم كد مدع الله َولَ الى تُجادلك فِى رَوْجِها وَ تَشْتَكى إِلَى الله وَ الله يَشْمَمٌ تحاورَكما- إلى قوله- و إِنَّللَه لعفو 
عَقُورٌ)كقال: فبعث رسول الله صلى الله عليه وآله إلى المرأه فأتته فقال لها جثينى بزوجكك 


7/١: ص‎ 
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جسيداكال: اك لطر دك حا العصرو سرام تقار اب تال اكاك ايا اكت تال للتررسوك لصحا الإضلية وال 
قد أتزل الله تباركك و تعالى فيكك و فى امرأتكث قرآنا و قرأ((بشم اله لوحن الوّجِيم كد َع الله قَلَالتى تُجادِلك- إلى قوله- 
وَإِنَّ الله لَعَفْوٌ غَفُورٌ))فضم إليكك امرأتكك فإنكك قد قلت منكرا من القول و زورا و قد عفا الله عنكك و غفر لكك ولا تعد قال 
فانصرف الرجل وهو نادم على ما قال لالم رأته و كره الله عزوجل ذلك للمؤمنين بعد و أنزل الله تعالى (الَذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ 
نسائهم نّم يَعُودونَ لِما قالوا))يعنى لما قال الرجل لامرأته أنت علي كظهر أمى» قال فمن قالها بعد ما عفا الله و غفر للرجل الأول 
فإن عليه (فتَخرِيرٌ رَقَبِهِ مِنْ قبل أَنْ يتمَاسًا))يعنى مجامعتهما((ذْلِكمْ تُوعَطُونَ بِهِ وَالله بما تَعْمَلُونَ حير قَمَنْ لَمْ يَجدْ قِْديامُ طَهرَئْن 


مُتَتابعَئن يعنى مِنْ قبل أن 


ْم اسَا فَمَنْ لَمْ يَِمَطْ فَإِطْعامٌ سَِّنَ م كيناً))قال فجعل الله عقوبه من ظاهر بعد النهى هذا قال:((ذْلِك لُِؤْمنُوا بلله وَ رَسُولهِ و 
َلك حَدُودٌ الله»))قال هذا حد الظهار قال حمران قال أبو جعفر عليه السلام ولا يكون ظهار فى يمين ولا فى إضرار و لا فى 
غضب ولا يكون ظهار إلا على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين100). 


نات الايلام 


2 عم 


قوله تعاك :((للذيق يؤْلُونَ مِنْ نِسَائِهمْ تَرَنَصض أَرْبَعَه أَشْهُرِ قن قَادُوا َِنَّ الله غَفُورٌرَحِيم)500). 


قال القمى رحمه الله: «فإنه حدثنى أبى عن صفوان بن مسكان عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الإيلاء هو أن 
يحلف الرجل على امرأته ألا يجامعها فإن صبرت عليه فلها أن تصبر» فإن رفعته إلى الإمام أنظره أربعه أشهر ثم يقول له بعد 
ذلكك إما أن ترجع إلى المناكحه و إما أن تطلق و إلا حبستكك أبداًء و روى عن أميرالمؤمنين عليه السلام أنه بنى حظيره من 
قصب و جعل فيها رجل آلى من امرأته بعد أربعه أشهر و قال له إما ترجع إلى المناكحه أو أن تطلق و إلا أحرقت عليكك 
الحظيره)02. 


71/١: ص‎ 
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باب اللعان 
قوله تعالى:((وَالَذِينَ يَرْمُونَ أَزْوَاجَهُعْ وَلَمْ كن لَهُمْ شْهَدَاءُ إلا أنْفْسَهُمْ َشَهَادَهُ أحَدِهِم أريَعٌ شَهَادَاتٍ بالل نه لَمِنَ الصَادِقِينَ))(1). 


قال القمى رحمه الله: «فانها نزلت فى اللعان و كان سبب ذلكك أنه لما رجع رسول الله صلى الله عليه وآله من غزوه تبوكك جاءه 
عويمر بق ساعده العجلانى و كان .من الأتصار ققال: يا رسول الله: إن اقرأتى زثى بها شريكك بن السميحا و هى هته جامل فأعرض 
عنه رسول الله صلى الله عليه وآله فأعاد عليه القول» فأعرض عنه حتى فعل ذلكك أربع مرات» فدخل رسول الله صلى الله عليه وآله 
منزله فنزلت عليه آيه اللعان» فخرج رسول الله صلى الله عليه وآله بالناس العصر و قال: لعويمر ائتنى بأهلكك فقد أنزل الله فيكما 


قرآناء قجاء البهاء شقال لها وسول الله على اللاغليه وال يدض كفو كاذخ فى كار هن قومها تجا هعها تجياء: 


فلما دخلت المسجد قال رسول الله صلى الله عليه وآله لعويمر تقدماً إلى المنبر و التعناء قال: فكيف أصنع فقال تقدم و قل أشهد 
بالله إنى إذا لمن الصادقين فيما رميتها به. قال فتقدم و قالها فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: أعدها فأعادها ثم قال أعدها 
حتى فعل ذلكك أربع مرات» فقال:((له فى الخامسه عليكك لعنه الله إن كنت من الكاذبين))فيما رميتها به فقال(وَ الْحَامِسَهُ أنَّ 
لَعْنَتَ الله عَليهِ إنْ كان مِنّ الْكاذِبينَ))فيما رماها به ثم قال: رسول الله صلى الله عليه وآله أن اللعنه لموجبه إن كنت كاذباً ثم قال 
له تنح فتنحى عنه» ثم قال لزوجته تشهدين كما شهد و إلا أقمت عليكك حد الله فنظرت فى وجوه قومها فقالت: لا أسود هذه 
الوجوه فى هذه العشيه» فتقدمت إلى المنبر و 


ص :"7/7 


اخ انو م 


قالت: أشهد بالله أن عويمر بن ساعده من الكاذبين فيما رمانى به فقال: لها رسول الله صلى الله عليه وآله أعيديها فأعادتها حتى 
أعادتها أربع مرات فقال: لها رسول الله صلى الله عليه وآله العنى نفسكك فى الخامسه إن كان من الصادقين فيما رماكك به فقالت: 
فى ((الخامسه أَنَّ غَضَّبَ الله عَلَيها إن كانَّ مِنّ الصَّادِقِينَ))فيما رمانى به فقال: لها رسول الله صلى الله عليه وآله ويلكك ويلكك أنها 
موجبه إن كنت كاذبه ثم قال: رسول الله صلى الله عليه وآله لزوجها: اذهب فلا تحل لكك أبدا قال: يا رسول الله فما لى الذى 
أعطيتها قال: إن كنت كاذبا فهو أبعد لكك منه و إن كنت صادقا فهو لها بما استحللت من فرجها/(١).‏ 


باب الأطعمه و الأشربه 


مسرن يو لمي ال م و وو ل ا 
00 كان غَييًا فيس تَعْفِفٌ وم نْ كان فَقِيرًا لكل بالمغزوفٍ فَإِدًا َفَْتَمْ إليهسع أَدوَالَهُع قَأَشْهِدُوا عَليِهِمْ وَكفَى بالل 
حَسِيبًا))72). 


قال القمى رحمه الله:«من كان فى يده مال اليتامى فلا يجوز له ان يعطيه حتى يبلغ النكاح فإذا احتلم وجب عليه الحدود و إقامه 
الفرائض و لا يكون مضيعاً و لاشارب الخمر ولا زانياً فإذا انس منه الرشد دفع اليه الحال و اشهد عليه و ان كانوا لا يعلمون انه 
قد بلغ فأنه يمتحن بربح ابطه اونبت عانته فاذا كان ذلكك فقد بلغ فيدفع اليه ماله اذا كان رشيداً و لا يجوز ان يحبس عليه ماله و 
بعلل انه لميكبر و قوله((وَلا-تَأْكُُوهَا إسررَافًا وَبمَارًا أَنْ يِكبرُوا...))فان من كان فى يده مال يتيم و هو غنى فلا بحل له ان يأكل 
مال اليتيم و من كان فقيراً قد حبس نفسه على ماله فله ان يأكل المعروف)00). 


ص :7/5 
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إلى تفسير القمى» ج١2‏ ص 5١؟1١.‏ 


قوله تعالى:((ا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا تأكلوا أَموَالَكْ بيتك بالْباطِل إلا أَنْ تَكونٌ 
ِجَارَة عَنْ تَرَاضٍ مِنْكغ ولا تَفْتُُوا أنْفُسَكع إِنَّ الله كان بكم رَحِيمًا))10). 


قال القمى رحمه الله :((لا- تأكلوا أَمْوَالكُمْ بتكم بالبَاطِل)) يعنى الربا((إلا أَنْ تَكونَ تجَارَةٌ عَنْ تَرَاضِ يكم ايض الشترى "اليم 
الحلال((وَلا تَقبلُوا نفك )»قال: كان الرجل إذا خرج مع رسول الله صلى الله عليه وآله فى الغزو يحمل على العدو وحده من 
غيران يأمره رسول الله صلى الله عليه وآله فنهى الله ان يقتل نفسه من غير امر رسول الله صلى الله عليه و آله)(5). 


قوله تخالى لخر م عث عَليكم اليه وَالدّم وَلَّحم الْثرِيروَمَاأهِلَ لع اله به اميق وَاْموْصُودة وال َي اليه وميا أكلَ 
لحا و ا مولا" تشتقية موا بالأزلا-م دَلْكُمْ ترق اليؤم ب ل اللي وا ا م قلا تَحْسَوْهُمْ 
اَن ايوم كلت لك وكاو يد عَا م نِمتى وَرَخةِيتٌ لَكمْ الإاثولام ديا فمنِ اط طرٌ فى مَحْمَصَه غير مُعجَانٍِ لانم 
قَِنَّ الله غَفُورٌ رٌ رَحِيم))00. 


قال القمى رحمه الله: «((عُريّث عَلَيكَمْ م الْمَيِرَهُ وَالدّمُ لحم الْحِيرٍ و ماأهِتلَ عر اله به و الْمنَِْقهُ وَ موده و تَرَدئَهُ و 
النَطبِحَهٌ وما كل افق ِ إن ماذْكَيقُمْ وما بح عَلَى الْنُصْبِ وَ أَنْ كيرا الام 0 
معروف»((وَ ما هَل ِغيِر الله بو))عنى ما ذبح للأصنامء((وَ الْمُنْحِقَه))فإن المجوس كانوا لا يأكلون الذبائح و يأكلون الميته» و 
كانوا يخنقون البقر و الغنم قإذا عام أ كلوساء:[(ةالمؤتر 63 )) كالو | مندوة فينها و اهلها وبظعرروقها ص نوكه اذا مراف 
أكلوهاء!(وَالْمَُرَديَُ)) كانوا يشدون عينها و يلقونها من السطح, فإذا ماتت أكلوهاء((وَ النَطيِحَهٌُ))كانوا يتناطحون بالكباش فإذا 
مات ص :1/0" 


اع اد ا 
رد 


. مائده / ”. 


أحدهما أكلوه((وَ ما أكلّ السَّبْعٌ إلا ما ذَكيْتّ))فإنهم كانوا يأكلون ما يأكله الذئب و الأسد و الدب فحرم الله ذلككء((وَ ما ذُبِحَ 
عَلَى النُضُب))كانوا يذبحون لبيوت النيران» و قريش كانوا يعبدون الشجر و الصخر فيذبحون لهاء(3 أَنْ تَستَفسِمُوا بالأْلام ذلك 
فق )قال كاتا كحدوة إلى الور ودر امسكره الدادك وتسغوة فلي لتترجرنة السام ,ووشفرتها إلى ومسل نزو اهام 
عشره سبعه لها أنصباء و ثلاثه لاأنصباء لهاء فالتى لها أنصباءء الفذ» و التوأم» و المسبل» و النافس» و الحلس و الرقيب» و المعلى» 
فالفذ له سهم و التوأم له سهمان و المسبل له ثلاثه أسهم و النافس له أربعه أسهم و الحلس له خمسه أسهم و الرقيب له سته 
أسهم و المعلى له سبعه أسهم., و التى لا أنصباء لها السفح و المنيح و الوغد» و ثمن الجزور على من لم يخرج له 


الأنصباء شيئاء و هو القمار فحرمه الله عز و جل...)(01). 


واماقوله تعالى:((فمن اضطر فى مخمصه غير متجانف لا-ثم))فهو رخصه للمضطر ان يأكل الميته و الدم و لحم الخنزير((و 
المخمصه))الجوع و فى روايه ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السلام فى قوله تعالى:((غير متجانف لاثم))قال: يقول غير متعهد 
لاثم و قال على بن ابراهيم «فى قوله تعالى: غير متجانف لا-ثم اى غير مائل فى الاثم فلا ياكل الميته اذا اضطراليها اذا كان فى 
سفر غير حق و كذلك ان كان فى قطع الطريق او ظلم او جور)102). 


قوله تعالى:((يَسأَلُونَك مَادًا أجل لَهُمْ قل أجل لَكمُ الطَباتٌ وَمَا عَلَمْتمْ مِنَ الْجوَارِح مُكلِيينَ تُعَلْمَوتَّهُنّ ِمًا عَلْمَكمْ الله فَكلُوا مما 
أَمْسَكنّ عَلَيكُمْ وَاذْكرُوا اسم الله عَلَيهوَانَهُوا الله إنَّ لله سَرِيعٌ الْحسَاب))0. 


ص :7/2 
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؟-. تفسير قمى» ج١ء‏ ص .17١‏ 
. مائده / ©. 


قال القمى رحمه الله «فى قوله تعالى:((يسالونكك ماذا... هو))و هو صيد الكلاب المعلمه خاصه أحله الله إذا أدركته و قتلته لقوله 
تعالى:((فَكُلوا ما أَميد كن عَليكَمْ))عن ابى عبد الله عليه السلام: سألته عن صيد البزاه و الصقور و الفهود و الكلاب قال: لا تأكلوا 
الما ذكيتم الا الكلاءب قلت: فان قتله قال كل فان الله يقول تعالى:((و ما علمتم من الجوارح مكلبين تعلموتهن مما علمكم الله 
فكلوا مما اسكن عليم)) ثم قال عليه السلام: كل شئ من السباع تمسكك الصيد على نفسها الكلاب المعلمه فانها تمسكك على 
صاحبها قال: اذا ارسلت الكلب المعلم فاذكروا اسم الله عليه فهو ذكاته و قوله تعالى:((اليوم احل لكم الطيبات و طعام الذين اوتوا 
الكتاب حل لكم))قال: عنى يطعامهم الحبوب و الفاكهه غير الذبائح التى يذبحونها فانهم لايذكرون اسم الله على ذبائحهم ثم 
قال: و الله ما استحلوا ذبائحكم فكيف تستحلون ذبائحهم)(1١).‏ 


قوله تعالى:((وَلا- تأكلوا مِمَا لغ يذُكر اسْمٌ الله عَلئِهِ وَإِنْهَ لفشق وَإِنْ السْيَاطِينَ ليُوحُونَ إلى أُوْلائِهم لبِجادِلوكم وَإِنْ أَطَعْتَمُوهُمْ 
إِنْكم لمُشركونَ))00. 


قال القمى رحمه الله:«و قوله تعالى:((و لا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه))قال: من الذبائح اليهود و النصارى و ما يذبح على 
غير الاسلام)(00. 


1 > هو 
إن 


ولالعالي ارقل /1 عدن 4 اوج إل نكزما على طاى طلونه 1١,‏ اذ بكون يه اندلا تشتركا اولخ جار لاوجت ار 
فشمًا أجل لَِيِر الله به فَمَن اضْطُرٌ غَِرَ بَاغْ ولا عَادٍ فَنَّ رَبك غَقُورٌ رَحِيمٌ))(2). 


ص ://"؟ 
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قال القمى رحمه الله:هو قد احشج قوم بهذه الآيه:((قل لا أجدٌ فى ماأوجى إِلَىّ * وما على طاعِم يَطَعَمَه نا أنْ يكون مين أؤ دما 
مث مُوحا أَوْ لخم خنزير فَإِنهُ رس أَوْ فش قا أجل عر اله به))فتأولوا هذه الآيه. أله لسن قن ا ا 0 
من البهائمء القرده و الكلاب و السباع و الذئاب و الأسد و البغال و الحمير و الدواب: و زعموا أن ذلكك كله حلال لقوله تعالى: 
((هُلْ لا أَحدُ فى ماأوحى إِلَيَّ مُحَوّماً على طاعِم يَطْعَمة))و غلطوا فى هذا غلطا بين و إنما هذه الآيه رد على ما أحلت العرب و 
حرمت: لأسن العرب كانت تحلل على نفسها أشياء و فتحرم أشياء فحكى الله ذلكك لنبيه صلى الله عليه وآله ما قالواء فقال الله 
تعالى:((وَ قالُوا ما فى بُطُونِ ه ذه الْأنْعام خالِصة لد كورنا»»)و محرم على أزواجناء فكان إذا سقط الجنين حيا أكله الرجال و حرم 
على الفبنات و إذا كان نيط أكله اليجاك.و لابه وقد مقي 3 كزم وهو الولة سال زلقةالراماقئ رن هلو لننام عالق 
للكورناب اتات ْ 


قوله تعالى:((وَاللِ قصل بَغضَّ كم عَلَى بَغض فى الرَرْقٍِ قَمَا الَّذِينَ فضَلَوا بِرَادِّى رِرْقِهم عَلَى مَا ملكت أُبْمَانْهُمْ فَهُمْ فيه سَوَاءٌ أقَينِعْمَه 


الله يَجَحَدُونَ))(0. 


قال القمى رحمه الله: «و قوله:((و الله فَصَّلَ بض كم عَلى بَغض فى الرّرْقٍ فَمّا الّذِينَ فُصّلُوا برَادّى رِرْقِهِم عَلى ما ملكت أُيْمانُهُمْ 
فَهُمْ فيه سَواءٌ))قال لا يجوز للرجل أن يخص نفسه بشى ء من المأكول دون عياله)0. 


ص :771/1 
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باب الوصيه 
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قوله تعالى ((كُتب عَلَيِكمْ إِذَا عَضَرَ أَحَدَكُمُ الْمَؤْثٌ إِنْ ترك حََيرًا الْوَصِيَهُ ِلْوَالِدَيْن وَالأقربِينَ ِالْمَغْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمَُقِينَ))(1). 


قال القمى رحمه الله:«فإنما هى منسوخه بقوله تعالى؛«(يُوصدَيكمُ لله فى أَؤْلان د كم للذَّكر مل عط الأتينِ))1) و قوله هال 
((فَمَنْ بَدَلَهُ بعد ما سَرِحِعَهُ َإِنّما إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يُِدَلُوئهُ إنَّ لله سَمِيعٌ عَلِيمٌ)) يعنى بذلكك بعد الوصيه ثم رخص فقال:٠(فَمَنْ‏ خافٌ 
مِنْ مُوص جفاً أو ْم فَأَضِْكَح بَتنّهُْ قلا إِنْم علئِ))قال: الصادق عليه السلام: إذا أوصى الرجل بوصيه فلا بحل للوصى أن يغير 
وصيته يوصيهاء بل يمضيها على ما أوصىء إلا أن يوصى بغير ما أمر الله فيعصى فى الوصيه و يظلم فالموصى إليه جائز له أن يرده 
إلى الحق مثل رجل يكون له 


ورثه فيجعل المال كله لبعض ورثته و يحرم بعضا فالوصى جائز له أن يرده إلى الحق و هو قوله((جَنَفاً أ إِنْماً))فالجنف الميل 
إلى بعض ورثته دون بعض و الإثم أن يأمر بعماره بيوت النيران و اتخاذ المسكر فيحل للوصى أن لا يعمل بشى ء من ذلكك)00. 


باب الاولاد 


قوله تعالى :((وَابْتَلُوا اليقَامَى عَّى ذا وا الكداخ فَِنْ تنكم نه رشْدًا فَاذقَموا إِلتهع أَموَالهُْ ولا َكلُوهًا إِسِ رَاقًا وَببدَارًا أَنْ 
ب كان غَييًا فيس تَعْفِفٌْ وم نْ كات فَقِيًا لكل بالمغزوفٍ فَإِدًا دَفَتَم إليهسع أَدوَالَهُع قَأَشْهِدُوا عَليِهمْ وَكفَى بالل 
حسِيبًا))20). 


ل 


قال القمى رحمه افاورات قوله تعالى:((َ ابْتَلوا التتامى حَنّى إذا بَلغوا التكاخ إن نسم مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا لبهم أَْواهُ وَلا 
تأكلوها إشرافا وَ بدارا أنْ يَكبَرُوا)) 


ص :71/94 


اح بقره / 184 
اا 11 


"'- . تفسير القمى» ج١2‏ ص #لا. 
. نساء / ”. 


قال: من كان فى يده مال اليتامى فلا يجوز له أن يعطيه حتى يبلغ النكاح, فإذا احتلم وجب عليه الحدود و إقامه الفرائض. و لا 
يكون مضيعا و لا شارب خمر و لا زانياء فإذا أنس منه الرشد دفع إليه المال و أشهد عليه و إن كانوا لا يعلمون أنه قد بلغ فإنه 
يمتحن بريح إبطه أو نبت عانته» فإذا كان ذلكك فقد بلغ فيدفع إليه ماله إذا كان رشيداء و لا يجوز أن يحبس عليه ماله و يعلل أنه 
لم يكير واقوله تغالى:((3لا كا كلوه إشررافاً وَ دارا أَنْ يَكبرُوا»)فإن من كان فى يده مال يتيم و هو غنى فلا يحل له أن يأكل من 
مال اليتيم و من كان فقيرا قد حبس نفسه على ماله فله أن يأكل بالمعروف1(0). 


باب الارث 


قوله تعالى:((لِلوَجَالٍ نَصديبٌ مما ترك الْوَالَِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ وَلِبْسَاءِ نَصَيبٌ مما ترك الْوَالِدَانِ وَالْأَقْرَبُونَ مِمَا قل مِنْهُ أؤ كثرَ نص يبا 
مَفْرُوضًا))(؟). 


قال القمى رحمه الله: «فهى منسوخه بقوله تعالى:((يُوصِيكمُ الله فى أَؤْلا دكُمْ)):00. 

قوله تعالى:((وَإِذَا عَضَرَ الْقِسمة أُونُو الْقُوبَى وَالْتَامَى وَالْمَمَاكِينٌ 

فَارْرْعُوهُمْ مه وَُولوا لَهُمْ قؤلا مَغرُوة20)0). 

قال القمى رحمه الله: «و قوله تعالى:((و اذا حضر القسمه اولوا القربى...))منسوخ بقوله تعالى:((يوصيكم الله فى اولادكم)))(2). 


57/٠١:ص‎ 


.15١ تفسير القمى» ج١» ص‎ .-١ 
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9- . تفسير قمى» ج١ء‏ ص 150 . 
فى بسنا ا 


ه-. تفسير قمى» ج١2‏ ص .17١‏ 


قوله تعالى:((بُوصِيكم الله فى أؤلادكم لِلذّكرِ مل عط الأنتيين فَإِنْ كنّ سَاء فق اتن هناما ترك وَإِنْ كانّتُ وَاحِدَه فَلَهَا 
الأضف ولأبوئه لكل وَلسِدِتهُهَا القدس + مما ما َك إِنْ كان له ولد ل تكن له وَلَدٌ وَوَرنَهُ أبَوَاه فَلأيَهِ الت فَِنْ كان لَه إِخْوَةُ 
لبه الشدّسٌ مِن بَعْدِ وَحِدَيِهِ يُوصِى بها أو دَيْن آبَاوْكمْ وَأَبَاوكمْ لا تَدرُونَ أَبهُمْ أكْربُ لَكم تَفْعامَرِيضَهُ مِنَ الله إِنَّ لل كان عَلِيمَا 


1 


قال القمى رحمه الله: «و قوله تعالى:((بُوص يكم الل فى أَؤلا كم لِلذَّكر مِنْلُ حظ لأنتين)»قال: إذا ذاك الو وج كه قية د 
بنات فللذكر مثل حظ الأنثيين و قوله تعالى:((فَإِنْ كنَّ نساء كَْقَ ان قله تنا ما بَرَكك))يعنى إذا مات الرجل و تركك أبوين و 
ابنتين فللأبوين السدسان و للإبنتين الثلثان» فإن كانت البنت واحده فلها النصف و لأبويه لكل واحد منهما السدسء و بقى سهم 
يشم علق خقه أسهي كبا الباق ثلاث أسهم قلعت :وما أضابه انين للااريي وقول تاف «((فان لع وكق ل ولد وورة 
ا َم الثلتُ)) يعن إذا تركك أبوين فللأم الثلث و للأب الثلثان ((مِنْ بَعْدِ وَصدَيّه بُوصدى بها أو دَيْنِ))أى لا تكون الوصيه على 
المضاره يعنى بولده)72) ْ 


ثم قال للرجال:((و لكم نصف ما تركك ازواجكم))فإذا ماتت تت المرأه فلزوجها النصف إذا لم يكن لها ولد فإن كان لها ولد 
فلزوجها الربع و للمرأه إذا مات زوجها و لم يكن له ولد فلها الربع و إن كان له ولد فلها الثمن»00. 
وقرله الو ونه إن كان جك ر تروت كاماه أو امْرَأة وَلَهُ أح أؤ أت لكل واحََدٍ مِنْهُّمَا الشّدّسٌ))فهذه كلالله الأم» و هى 


الكخوةى الأحواك نهم الأم قن كانر) كر مه الكه قي لون النلع: 
و حخوات من 21م كول حابق من فهم ل 
ص:١78‏ 

اخ اد 1 


"-. تفسير قمى» ج ١‏ ص .8١ ١‏ 
9 . تفسير قمى» ج ١‏ ص 15١‏ . 


فيقتسمون فيما بينهم بالسويه الذكر و الأمنثى فيه سواء. فإن كان للميت إخوه و أخوات من قبل الأب و الأم أو من قبل الأب 
وحده فلأمه السدس و للأسب خمسه أسداسء فإن الإسخوه و الأستوات من قبل الأب هم فى عيال الأب و يلزمه مئونتهم فهم 


قوله تعالى:((وَلْكل جَعَلّْنَا مَوَالَِ مما تَرَكك الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ وَالْذِينَ عَقَدَتْ أبِمَانَكمْ َآانُوهُمْ د يََهُمْ إِنَ لله كانَ عَلَى 0 5 
شَهِيدًا))(7). 


قال القمى رحمه الله:«قوله تعالى:((وَلِكلٌ جَعَلَنَا مَوَالَِ مما ترك الْوَالَدَانِ والأفسيوة والدية عقت أمائكغ))و كان المراوك ف 
الساحطي عر على الريك وكاال يورثون الحليف و الموالى الذين اعتقوهم ثم نزل بعد ذلكك ((وَأُولُو الأذحام بَغف يم 
أذلى يبغض فى كتّاب الله إن الله بكلَ د شئْءٍ عَلِيم))(”) نسحت هذه)(6). 


قوله تعالى:((يهَ مَفْتُونَك قل الله فيكم فى الْكَلالهِ إن امْروٌ مَلَك لَيِسَ 1 وقول غك كلها فقت ما رك وَمُوَ ينها إن لم 
اي ا ليه تن الله لَكُمْ أَنْ تَضِلُوا 


قالالقمى رحمه الله:«و قوله تعالى كي كه ع َفْعُوتك. قل الله ُفْتِيِكم _ الى _قَلِلذَكر مِكْلٌُ حظ الأثتيين))فانه حدثنى ابى... عن ابى 
جعفر عليه السلام قال: اذا مات الرجل و له اخت تاذ نصف ما تركك من الميراث لها نضصفق الميراث بالايه كما تأخذ البنث لو 
كانت» والنصف الباقى يرد عليها بالرحمء اذا ص: 7/5 


.161 -١0 تفسير قمى» ج1١ ص‎ .-١ 
ا ا بر‎ 

# . انفال / ه/. 

؟-. تفسير القمى» ج ١‏ ص .١58‏ 

قح تناد ع 


لم يكن للميت وارث اقرب منهاء فان كان موضع الاخت اخ اذ الميراث كله بالايه لقول الله تعالى:((وَهُوَ يَِتّهَا إِنْ ل يَكنْ لَهَا 
وَلَذّ))و ان كانتا اختيين اخذنا الثلثين بالايه و الثلث الباقى بالرحم و ان كاتا اكه وجالا و سناءا فلل د كريد نحطل الالفرين :و ذلك 
كله اذا لم يكن للميت ولد او ابوان» او زوجه)(1١).‏ 


2 


قوله تعالى:((إِنَّ ادق آمْنُوا وَهَاجَوُوا وَجَاهَدُوا بأمْوَالِهمْ وَأنْفْيدَهُمْ فى سَبِيلٍ القن والليية 31 تقوو أوي بَعْضْهُمْ اوناك تكن 
وَالفية آامنوا وَل الجزواةا كد وق للخو ون دخ ءِ حَنَّى يهَاجِرُوا وَإِنِ اسْتَنْصَ رُوكم فى الدّين فليم النَطدرٌ إلا عَلَى قوم 
تنكم وَبَتِتهُ مِينَاقٌ وَالَهُ ما َعْمَلُوقَ بَصيرٌ) )2 7). 


قال القمى رحمه الله: «و قوله تعالى:((إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهغ و أَنْفَيدَهم فى سَبيل الله وَ الَذِينَ آوَوَا وَ نَصَرُوا 
أولتكك بَعْضْ ُمْ أؤلِياءً بتخض)فإن الحكم كان فى أول النوهء أن المؤاريث كات على الآخره لأا على الولادة كلما خاجر وسول 
الله صلى الله عليه وآله إلى المدينه» آخى , بين المهاجرين و بين 


الأنصار فكان إذا مات الرجل يرثه اعرد الب وراك امال كا مهار كاله ورد ورم يلما "كن يعصيلان راواه تعالى: 
لذ اديرد اميت + يتن أَنقيت هم و أزواة أمهائهع و ونوا الأحام بض هُمْ أؤلى يبغض فى كتاب الل من الْمْمِِينَ و 


3 م 


الْمْهِاجِرِينَ إلا أن تَفْعَلُو تفْعَلُوا إلى أَؤْليائِكم و ف كت ]ل الوه بقوله تعالى :((أُولُوا لأْحام بك يغ أؤْلى يبغض ))قوله 
تعالى:((و الَِينَ تراه له تاخزواننا لكو وق ولخدي ون شخ حَنَّى يهاجرُوا و إِنِ اسْتنْصَ رُوكمْ فى الدَّين فلكم النَطْ ون 
َلى قوم بتكم و بَنَهُمْ ميناقّ))فإنها نزلت فى الأعراب و ذلكك أن رسول الله صلى الله عليه وآله ص :88 


ام 


3ك 


اعم 


تفسير القمى» ج ١‏ ص /18. 
؟- . انفال //. 


9 . احزاب /5. 


صالحهم على أن يدعهم فى ديارهم و لا يهاجروا إلى المدينه و على أنه إن أرادهم رسول الله صلى الله عليه وآله غزا بهم و 
ليس لهم فى الغنيمه شىء و أوجبوا على النبى أنه إن أرادهم الأعراب من غيرهم أو دهاهم دهم من عدوهم أن ينصرهم إلا 
على قوم بينهم و بين الرسول عهد و ميثاق إلى مده)(1١).‏ 


قوله تعالى:((النَبى أؤلى بَِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفيةهم وَأَزْوَاجَهُ أَمَهَاتَهُمْ وَأولو الأزحام بَعْضْ مُمْ أؤلى بِبَغض فى كناب الله مِنَّ الْمُؤْمِنِينَ 
وَالْمَهَاجِرِينَ إلا أنْ تَفْعَلوا إِلَى أُوْليَائْكمْ مَغْرُوقَا كانَ ذَلِكك فى الْكُتَابٍ مشطوراً))(00. 


قال القلى_ ويه اللنؤو و قولة عالق ا(زاليك أؤلكن بالتز سيق الشيذية و أزراغة الوائية اإنرلك وهر أب ل قلا سهلة الله 
المؤمنين اولاد رسول الله صلى الله عليهم و آله وجعل رسول الله أباهم لمن لم يقدر أن يصون نفسه و لم يكن له مال و ليس له 
على نفسه ولا-يه فجعل الله تباركك و تعالى لنبيه صلى الله عليه وآله الولايه على المؤمنين من أنفسهم وقول رسول الله صلى الله 
عليه وآله بغدير خم: يا أيها الناس أ لست أولى بكم من أنفسكم قالوا بلى ثم أوجب لأميرالمؤمنين عليه السلام ما أوجبه لنفسه 
عليهم من الولا-يه فقال: ألا من كنت مولاه فعلى مولاه فلما جعل الله النبى أبا للمؤمنين ألزمه مئونتهم و تربيه أيتامهم فعند ذلكك 
صعد رسول الله صلى الله عليه وآله المنبر فقال: من تركك مالا فلورثته و من تركك ديناً أو ضياعاً فعلى فألزم الله نبيه للمؤمنين ما 
يلزمه الوالد و ألزم المؤمنين من الطاعه له ما يلزم الولد للوالد...00. 


ص :7/75 


.77/ تفسير القمى» ج١2 ص‎ .-١ 


؟-.احزاب /7. 
'- . تفسير القمى» ج27 ص .١16١‏ 


قوله تعالى:((بُوصِيكمْ الله فى أؤلادٍكع لِلذَكَرِ مثْل عط انين ين فَانّ كي نساء قَوْقَ اثتكين قَلَهُىَ تلكا مَا ترك وَإِنْ كائث وَاحِدَه قلَهَا 
اليَضْفُ وَلأَوئِهِ ِكل وَاحدٍ مهما الشدْسُ يما : كافك إذقة كدر 1 


فَلأمَهِ المَّدّسٌ مِنْ بَعْدِ وَصِبَّهِ يُوصِى ينها أو دَيْن آبَاوْكم 


- 
أ عو 


وَأَبنَاو كع لاتذرُو أ, به أَْربُ لَكم تَفْعَا فَريضَهً مِنَّ الله إنَّ لله كانَ عَلِيمًا حكيمًا))10). 


فال القمى محمية النذارقوله تعالى:(ليُوصِيكُم لله فى أَؤْلادٍ كم لذَكرِ كل حي التي )»قال: اذا ناض الركل قر كنا دين نو يناك 
فللذكر مثل حظ الانثيين و قوله تعالى:((فإِن كن نِسَاءً قَوْقَ اث تتبن قَلَهْقَ ثقا ما تكد )اعت اذامات الراخل و تركف أبوين و اننفيت 
ارين اللسنساة و للالضيى النقارة ظانا حالف قنك ر حتت قلا لصي و لأد بد لكل براسمه امتهنها لمشو و ل مسو بلسي 
على خمسه اسهم فما اصاب ثلائه اسهم فللبنت و ما اصاب اثنين فللابوين و قوله تعالى:((فَإن لَمْ يكن لَه وَلَدٌ وَوَرِكه أ 
اللْتّ))يعنى اذا تركك أبوين فللأ.م الثلث و للأب الثلثان(مِنْ بَعْدِ وَحِدَيِهِ يُوصِدى بها أو دَيْنَ))اى لا تكون الوصيه على المضاره 
يعنى بولده120). ْ 


8 
بَوَاةُ فَلأمّه 


باب القصاص 


#8 


قوله تعالى:((وَمَا كان لِمؤْمِنٍ أن بقل مُِْنا إلا حَطَأ ومن قل موا حَطأ فخي وق مُؤْمئه وَدِيَة ملم إلى 
إنْ كا مِنْ قم عَدُوٌ لَكمْ وَهُوَ مؤْنٌ فتخربز ده مُؤِْئهِ ون كَانَ من قم يتلكم وَيتتْهُ مِيثَاق فدِيَّة مُسَلمَةُ إلى هله وَتخريرٌ رَقِبَهِ 
مُؤْمِنهِ َمَنْ لَمْ بذ فَصِيَامٌ شَهرَيْنِ تابن تَوْبَهُ مِنَّ اله وَكانَ الله عَلِيمًا حكيمًا))(0). 


ص :7/60 


.١١ / نساء‎ .- ١ 


نقسير التمى خض 121 
اك قباد اصلى اللاعليه و اله 


قال القن وسم اانه «((إنَا حَط]))أى لا-عمدا ولا خطأ و إلافى موضع لا و ليست باستئناء((وَ مَنْ قََلَّ مُؤناً حَطَأ فتَْريرُ رَقَبه 
مُؤْمِنهِ وَدِيَة مُلْمَةٌ إلى أَهْلِهِ إِنَا أن يَصّدٌ ِصَدَقُوا))يعنى بعفوا ثم قال الله تعالى:٠(فَإِنْ‏ كان من قوم ُو لك و هُوَ مُؤِْنٌ ريز ركه 
ؤْمَو))و ليست له ديه يعنى إذا قتل رجل من المؤمنين و هو نازل فى دار الحرب فلا ديه للمقتول و على القاتل تحرير رقبه مؤمنه 
لقول رسول الله صلى الله عليه وآله لمن نزل دار الحرب ققد برئت الذمه ثم تقال الله تعالى:((و إِنْ كان مِنْ قم يكم و بتَهُ 
ييناقٌ َدِيَة مُسَلْمَةٌ إلى أَْلِهِ وَ تَخريرٌ رََبِهِ مُؤْمِو))يعنى إن كان المؤمن نازلا فى دار الحربء و بين أهل الشركك و بين الرسول 
صلى الله عليه وآله أو الإمام عليه السلام عهد و مده ثم قتل ذلك المؤمن و هو بينهم فعلى القاتل ديه مسلمه إلى أهله و تحرير 
رقبه مؤمنه و قوله تعالى:((فَمَنْ لَمْ جد قَصِامٌ شَهْرَئن مُتَتابعين تَْبَهُ من اله وَ كان الله عَليماً حكيماً)):(1). 


قوله تعالى:((وَمَنْ يَقْثّل مُؤْمِنًا مُتَعَمَدّا فَجَرَاوْهُ جَهَنمْ حَالِدًا فيهًا وَعْضْبَ الله عَلَيهِ وَلعَنَهُ وَأعَدَ لَهُ عَذَائًا عَظِيمًا))10). 


قال القمى رحمه الله: «((و َنْ بَفْكل مؤْمناً متعمّداً فجراؤة جهنم خالداً فيها وَ عَضْبَ الله عَلَهِ وَ لَعنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ تَذاباً عَظِيماً))قال: من 
قتل مؤمنا على دينه لمتقبل توبته» و من قتل نبياً أو وصى نبى فلا توبه له لأنه لا يكون له مثله فيقاد به» و قد يكون الرجل بين 
المشركين و اليهود و النصارى يقتل رجلا من المسلمين على أنه مسلم فإذا دخل فى الإسلام محاه الله عنه لقول رسول الله صلى 
الله عليه و آله: الاسلام يجبٌ ما كان قبله أى يمحوء لأن أعظم الذنوب عند الله هو الشركك بالله فإذا قبلت توبته فى الشركك قبلت 
فيما سواه و أما قول الصادق عليه السلام: ليست له توبه فإنه عنى من قتل نبياً أو وصياً فليست له توبه فإنه لا يقاد أحد بالأنبياء إلا 
امامو يال دضباء إلا الأوصياء و الأنبياء و الأوصياء لا تقتل بعضهم بعضا و غير النبى و الوصى لا يكون مثل النبى و الوصى 
فيقاد به و قاتلهما لا يوفق للتوبه».0) 


ص :7/2 


تفسير القمى؛ ج ١‏ ص .١08‏ 
الع بيك 7 على اشعليه و 1ل 


إلى تفسير القمى» ج١2‏ ص 66 .١‏ 


قوله تعالى:((وَ كبا عَلَِهمْ فيا أنَّ النَفْسَ بالنفْس وَالْعَدِنَ بسالَْئِن وَالأنْفَ بِالأَنْضٍ وَالأَذْنَ بالأذن وَالسِنَّ بالشَنّ وَالْجَوُوحَ قِصَاصٌ 
فَمَنْ تَصَدَّقٌ به فَهُوَ كَفَارَة لَهُوَمَنْ لَمْ يكم بمًا أَنْرَلَ الله فَأُولَيِك هم الظَالِمُونَ))(1). 


قال انمي رحمه الله: «و قوله تعالى :((َ كتبنا عَلَيِهِمْ فيها))يعنى فى التوراه ((أَنَّ النَفْسَ نفس و الْعَيِنَ بالْعين وَ الأنْبَ بِالآنتٍ و 
ادن باد و الاح الس وَ َ الْجْوُوحَ قصاصٌ))فهى منسوخه بقوله تعالى :كيت عَليكمُ الْقصاصٌ فى الْقَيْلى الْحدٌ ِالْرٌ وَ وَ الْعَعِدُ 
الع وََ وَ الأننَى بالئى)1(0) و قوله تعالى:(( الْجْوُوحَ قصاصٌ))لمتنسخ ثم قال الله تعالى :((فَمَنْ ف به»)أى عنما( رفي كناءة 
له 


قولهتعالى:((وَ إِنْ عَاقبْنُمْ فعَاقبُوا بِمِثْلٍ مَا عوقِبِتمْ به وَلئْنْ صَبَوْتِمْ لِهُوَ خَيْرٌ ِلصَابِرِينَ))(6). 


قال القمى رحمه اللههو قوله تعالى:((وَ إِنْ عاقَبتُمْ فَعاقبوا»»)_ الى آخر آيه _ و ذلكك أن المشركين يوم أحد مثلوا بأصحاب النبى 
صلى الله عليه وآله الذين استشهدواء منهم حمزه فقال المسلمون أما و الله لئن أولانا الله عليهم لنمثلن بأخيارهم, فذلك قول الله 
تعالى:((وَِنْ عَاقَبتُمْ فَعاقِبوا بمثْل ما عُوقِبِتُمْ به))يقول بالأموات((وَ لَئْنْ صَبَوْتَمْ لَهُوَ َيرٌ لِلصَابِرِينَ))(8). 


ص :/7/1 


اح ماده هع 
1- . بقره / 178. 
*- . تفسير القمى» ج ١‏ ص/17/1. 
ع-. نحل / 172. 


ه-. تفسير قمى» ج21 ص 91 


قوله تعالى:((وَجَرَاءُ سَيَِهِ سين مِثْلهَا قَمَنْ عَفَا وَأَصْلَّح فَأَجْرْهُ عَلَى الله إِنَّهُ لابْحبٌ الظَالِمِينَ))(1). 


20 
لعل 


قال القمى رحمه الله:«اى لا تعتدى و لا تجازى باكثر مما فعل بكك)(1). 
باب الديات 


قوله تعالى:((وَلََدُ حَلَقنَا الإنْسَانَ مِنْ سِْلالَهِ مِنْ طِين * ثُمْ جَعَلَاهُ نطفَهُ فى قَرَار مكين * ثُم حَلَفْنَا النطفه عَلَقَهُ فحَلَنَاالْعلَقَهَ مُضْ حَه 
ل فَكسَوْنًا الْعِظَامَ لما 0 أنْسََنَاهُ حَلْهَا آخَرَ فتبا رك الله أَححَسَنٌ الَْخَالِقِينَ))(). 


قال القمى رحمه الله:او قوله تعالى:/(و لقد سَطَفنَا الْإْسانَ مِنْ لاله مِنْ طلين ثم جَعلناة تُطَفَهُ فى قَرارِ مكين إلى قوله كم أَنْمَأناة 
حَلْقاً آخَرَ))فهم سته أجزاء و ست استحالات و فى كل جزء و استحاله ف معاد ةنق العاف د ديناراء و فى العلقه 
أربعون دينارا و فى المضغه ستون دينارا و فى العظم ثمانون ديناراء و إذا كسى لحما فمائه دينار حتى يستهل فإذا استهل فالديه 
كامله...((ثم انشأناه خلقاً آخر))فهو نفخ الروح فيه)(2). 


باب الحدود 
قوله تعالى:((وَاللاتى يَأَتِينَ الْمَاحِمَّهَ مِنْ نسَائِكمْ فَاسْتَفْهِدُوا عَلَتِهِنَ أَرْبَعَه نكم فَإِنْ شَّهِدُوا فَأشيتكوهَنّ فى الْبْبوتٍ عَتَّى يَتَوَفَاهُنَ 
العؤث أز تشعل الله لهل شيا )437 


ص :7/1 


.5١٠/ شورى‎ .-١ 

"-. تفسير القمى» ج 1 ص .18١‏ 
2 كيه 

- . تفسير القمى» ج27 ص 906. 
0- . نساء .١16/‏ 


قال القمى رححمه الله (وقوله تعالى :((و النَاتى بَأتِيَ الْفاحِسَهُ مِنْ نسائكع فَاسْتَشْهِدُوا عَلَتِهِنٌ ربع بعد منْكم فَإِنْ شَهدُوا فَأْهْيتَكوهُنٌ 
ف الوت عَتى يفام الث أو يَجِعلَ الله لَهُنَّ سَبيلًا))فإنه فى الجاهليه كان إقاوق الرحل (المراء) كاقل تعس ف بيك 
إلى أن تموت ثم نسخ ذلك بقوله تعالى:((الزَّانِيَة وَ الزَّانَى قدو 6 واحدٍ مِنْهُما مِانَه جَلْدَهِ))00017) 


- 
-ه 5 


قوله تعالى:((إِنْمَا جرَاءُ الذِينَ يححاربُونَ الله وَرَسُولَهُ وَيَشَِوْنَ فى الأَرْضٍ قَسَادًا 


خلاق أو تنكو عق 
الأرْض ذَلِكك لَهُمْ خَرْىٌ فى الذَّْيا وَلَهُْ فى الآخِره عَذَابٌ عَظِيمْ))(. 


قال القمى رحمه اللّه: «و قوله سالي :نهنا جَرَاءٌ لدي الث أو مث ينْقَوَا مِنَ الأزض))فانه حدثنى ابى عن على بن حسان عن ابى 
سمت ر ليه السلا كال: من شار ل وأخسة الماك واققل كانرصب أن بتكل و ,ملي ومن ناربو كل والمياخية المال كان 
اماو ساوسو ا ال كي 
يأخذهم الإمام/(6). 


قوله تعالى:((الرَّانيَه وَالزَّانَى قَاجَْدُوا كلَّ وَاحَد مِنْهُمَا مان جَلدَهِ وَلا تخ لُ كم بهمًا رَأَقَهُ فى دين الله إِنْ كنتَمْ تُؤْمِنُونَ بالله وَاليَوْم 
الآخر وَليشْهَد عَذَابقعا طائنة مق المؤيبية)) فك 


ص:7/94 


اصوانون 3 
"- . تفسير القمى؛ ج ١‏ ص .8١‏ 
ا 

؟-. تفسير القمى» ج١.‏ ص .١78‏ 
فحن نون 


قال القن زعضيه انناو قله مدال 4[ الكاعة و الاي غاتدر كل انكل جتهننا مات علد وار هى لحف لقو له شان 5(ز2 اللاقين 
يَأْتِينَ الْفاحِشّهَ مِنْ نسائكخ))- إلى آخر الآيه -(1) و قوله تعالى:((َ لا تخد كم بهما رَأَفَهٌ فى دين الله))يعنى لا تأخذكم الرأفه 
على الزانى و الزانيه فى دين الله((إِنْ كنّتُم ُؤْمِئُونَ الله وَ الْيوْم اأآخر))فى إقامه الحد عليهما. و كانت آيه الرجم نزلت الشيخ و 
الشيخه إذا زنيا فارجموهما البته فإنهما قضيا الشهوه نكالاً من الله و الله عليم حكيم و فى روايه أبى الجارود عن أبى جعفر عليه 
السلام فى قوله تعالى:((و لَيشْهَدْ عَذابَهُما)) يقول:((ضربهما طائقَة مِنَ الْمُؤْمِنِينَ)) يجمع لهم الناس إذا جلدوا»(5). 


والزنا على وجوه و الحد فيه على وجوه فمن ذلك أنه أحضر عمر بن الخطاب سته نفر أخذوا بالزنا فأمر أن يقام على كل واحد 
منهم الحد و كان أميرالمؤمنين عليه السلام جالسا عند عمرء فقال عليه السلام: يا عمر ليس هذا حكمهم. قال: فأقم أنت عليهم 
الحد. فقدم واحدا منهم فضرب عنقه و قدم الثانى فرجمه و قدم الثالث فضربه الحد و قدم الرابع فضربه نصف الحد و قدم 
الخامس فعزره و أما السادس فأطلقه فتعجب عمر و تحير الناس» فقال عمر يا أبا الحسن سته نفر فى قضيه واحده أقمت عليهم 
ست عقوبات ليس منها حكم يشبه الآخر: فقال عليه السلام: نعم أما الأول فكان ذميا زنى بمسلمه و خرج عن ذمته فالحكم فيه 
السيفء و أما الثانى فرجل محصن زنى فرجمناه؛ و أما الثالث فغير محصن فحددناه, و أما الرابع فعبد زنى فضريناه نصف الحدء و 
أما الخامس فكان منه ذلكك الفعل بالشبهه فعزرناه و أديناه و أما السادس فمجنون مغلوب على عقله سقط منه 


التكليف)00. 
ص: لمانا 


.١16 / نساء‎ .- ١ 
؟- . تفسير قمى» ج اء ص الا.‎ 
.الا-ا/١ إلى تفسير القمى» ج١2 ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


